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Redaktionelt forord

Selv i denne rékolde efterdrstid - der neesten var ved at blive til
vintertid - holder Agora redaktionen stand og er endnu engang pi
banen med et nyt nummer.

I det foreliggende nummer er vi sa heldige at kunne genoptage en
ellers glemt rubrik: Meddelelser fra institutterne. Denne gang er
det O&M's studienaevn, der har et par vigtige meddelelser. I den
forbindelse er det vigtigt at henlede opmerksomheden pa den
“behovsanalyse”, der er pa bagsiden af dette nummer. Serg for at
udfylde den og aflevere den rettidigt!

Af de tre hovedbidrag i dette nummer er det forste, norske, skrevet
af Per Pippin Aspaas, der for tiden opholder sig ved O&M som
udvekslingsstuderende. Han har oversat et af Catuls carmina
maiora, det centrale og dramatiske Attis-digt. Og han anviser
desuden nogle veje til en tolkning.

Lisbeth Bredholt Christensen, der har skrevet dette nummers andet
bidrag, er Phd.-studerende ved Institut for Religionsvidenskab og
tilknyttet CFA. Hendes bidrag omhandler den antikke taler Aelius
Aristides” egne beskrivelser af sine dremme under inkubation.
@nsker man at laese en kortfattet diskussion om tempelmedicin
tidligere offentliggjort i Agora-regi, kan man med fordel laese Trine
Eltangs bidrag til Themata 8: “Forholdet mellem medicin og
religion i det antikke Grakenland”.

Det sidste nordiske bidrag handler for sa vidt ogsa om dremme
eller visioner. Lars Rydbeck, der er docent ved Lunds universitet og
som vores laesere kender fra tidligere numre af Agora, har pa et
svenskt seminar behandlet beretningen om martyren Vibia
Perpetuas dremme under hendes faengsling, og beretningen om
hendes henrettelse. Rydbeck fokuserer pa Vibia Perpetua som
greenseoverskrider - skal hun straffes, fordi hun ikke vil indordne
sig under et mands-domineret samfund?

Tegneserien, der er pa hele seks sider denne gang, er et resumé;
men med nye tegninger.

Illustrationen pa forsiden forestiller Hypnos, soveguden. Billedet er
reproduceret fra A. Baumeister: Denkmdler des Klassischen
Altertums, 1885-88.






Meddelelser fra institutterne

Meddelelser fra Studienavn for de Klassisk Filologiske Fag

Efter en leengere pause, prever
vi nu atter at genoptage den
faste rubrik med meddelelser fra
Studienaevnet. Instituttet teeller
efterhanden sa mange stude-
rende, at det er sveert at give
alle et mundtligt referat.

Som de fleste nok har bemeer-
ket, er vi efter lang tids slid og
sleb endelig blevet ferdig med
de nye studieordninger. Dog
mangler vi endnu at udferdige
den nye ordning for vores modul
pa JAU: retorik og kommuni-
kation.

Studienavnets to studenterre-
preesentanter vil preve at op-
rette et Fagudvalg, som skal
besta af flere studerende, helst
béde yngre og @ldre, og fungere
i samarbejde med studenterre-
prasentanterne. Bl.a. kunne
man forestille sig, at udvalget
hjalp med at sammensatte en
undervisningsturnus, der tilgo-
deser s& mange som muligt. Vi
skal ogsa nok selv ga aktivt ind i
udvalgets arbejde i starten.
Kontakt os allerede nu, hvis du
er interesseret. Senere vil der
blive afholdt et fellesmede
herom.

Der er snart valg til SN. Vi vil
gerne fortsaette som studenter-
repreesentanter, men er andre
interesserede, vil vi selvfelgelig

ikke snyde jer for oplevelsen.
Kontakt os, og kom péd opstil-
lingslisten. Sidste frist er onsdag
d. 29. oktober! Der er desuden
brug for suppleanter!

Sidst, men ikke mindst: Velkom-
men til alle de nye studerende -
Studienaevnet er ogsa til for jer,
sé tov ikke med at kontakte os.




Hvordan kan man f3

MINDESKRIFT
for
Holger Friis Johansen?

Mindeskriftet er gratis. Men vi vil dog bede alle interesserede om at sende
kr. 15,- i frimerker (eller evt. pd en check) til Institut for Oldtids- og
Middelalderforskning til deekning al porto-udgifter.

AGORA-ABONNEMENT

AGORA er ligeledes gratis og her er det muligt at tegne abonnement. Porto-
udgiften beleber sig her til ke. 5,- pr. nummer (der udkommer seks numre
arligt). Det er muligt at betale med frimaerker eller check.

AGORA er institutavis for bade Institut for Klassisk Arkaeclogi og Institut
for Oldtids- og Middelalderforskning, men indeholder ofte bidrag [ra
forhenvaerende studenter og gymnasielaerere. Det er sdledes et meget
alsidigt blad, der forseger at holde kontakt mellem nuvarende og for-
henvarende studenter ved Aarhus Universitet og informere om
institutternes liv.

Institut for Oldtids- og Middelalderforskning
Bygning 414-415, Ndr. Ringgade
8000 Arhus C.




Alt andet

Catullus” dikt nr. 63 - et tolkningsforsek
af Per Pippin Aspaas

Innledning;:

Det var en gang i Frygia. Fjellet Ida kjenner vi, vet kanskje ogsa at
det en gang var store skoger i de traktene. Merke landskap. Vi har
kanskje opplevd hestmerket her hjemme i Norden. Gatt en tur i
skogen en méneles natt. Kjent hvor stille det var. Kjent hvor ydmyk
man blir. Store, dystre natur - lille, svake menneske. Kanskje kom
det et vindpust gjennom grenene. Det knaker i en kvist - rett bak
deg! Kanskje kan vi se oss selv i en merk, merk skog i det eldgamle
Frygia, milevis unna var egen trygge polis. Kanskje vi kan leve oss
inn i skjebnen til en ung, uskyldig, veloppdragen gutt - Attis. Han
vandret i skogene der en natt - alene. Kanskje kom det et vindpust
gjennom skogen. Kanskje det knaket i en kvist, rett bak ham. Og det
var Cybele som sendte det pustet gjennom grenene. Det var hun
som sto her, kledd i sort, med et blikk som kunne skremt hodet i
stykker pa hvemsombhelst. Attis den lille. Cybele - den store. Guders
og menneskers mor. Magna Mater Cybele. Akkurat henne. Et
ensomt barn i en kjempestor skog. Gudinnen elsket ham. Gudinnen
sa - med en stemme som var mild na, mild som melken som renner
ut av en kjeerlig mor : “Vesle Attis - sorg for a alltid forbli en gutt.
Ga til mitt tempel ved foten av fjellet Dindymum. Bli der. Tjen meg.
Serg for & alltid forbli min gutt.” Og Attis dro til templet. Og Attis
holdt sitt heytydelige lafte - en stund. Noe skjedde - visse kilder sier
at han forelsket seg i en prinsesse - og det var nok. Nok til 4 vekke
Cybeles vrede. Andre sier at han gikk lenger enn som sa: Han ikke
bare forelsket seg - han elsket med henne tilogmed - bak gudinnens
rygg. En rasende gud er ikke bare barnematen. En rasende gud er
verre enn deden. Vi vet det fra alle torturmetoder i verden:
Deadsstraff er ikke noe seerlig til straff. Skal noen straffes, sa skal de
pines. Helst skal de drives til vannvidd, tvinges til & pine segselv.
Den morske gudinnen visste a straffe dem som svek henne. En
fryger skulle veere underdanig. Seksualitet var det verste hun
visste: Aldri var menneskene sa ustyrlige som da. En fryger skulle
veere trofast. Spesielt en som hadde lovet a alltid veere det.
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GAT I II

r ’ - R CAE Y

Super alta uectus Attls celer1 mte marla il

’ .

Phrygium ut nams citato cupide pede tetigit
adiitque opaca siluis redimita loca deae,

sth_'I_atus lbl furentl rable, uagus am.nus,
- - 2

deuols:.t 11:1. acuto sibi pondera 5111ce, 5

7 ’

1taque ut rellcta sens:Lt SJ_bl merbra 51ne uiro,

| ’ b

et:iam reoente terrae sola sanguine maculans,

’

muels cmtata cep:Lt naml:us leue typanum
typamnn tuum Cybebe tua, mater, :Ln:Ltla,
e _ _| =i
quatlensque terga tauri tenerls caua dlgltls 10

’

canere haec suls adorta est tranellmda ccmltlbus.

’ . I3

aglte :Lt:e ad alta Gallae, Cybela nemora simul,
_ - I =

simul ite, Dindymenae daminae uaga pecora,

aliena quae petentes uelut exules loca

sectam meam exsecutae duce me mihi camites 15

’ , l s v - . ’

rapidum salum tulistis truculentaque pelagi,
et corpus eu_lrast::.s Veneris m_mlo od:Lo,

h.llarate erae c:.tatls erroribus animum.

I/’ ’ P IS

mora tarda malte c:edat simul 1te, seqt.u.mJ_nl

Phryglamaddamm(;ybebes Phryglaadne:mradeae, 20
= = ] ud o
ubi cymbalum sanat uox, ubli tympana reboant,
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IUS US LILUS” dikt # 63

Over de dype hav baeres Attis i sitt raske skip,

for Frygisk jord skal na betredes med hurtige, hengivne fetter.

Til gudinnens merke, skogomkransede lunder ankommer han,
animeres der av en sydende ‘rabies’, med storm i sinn

beskjeerer han seg selv med den sylskarpe flintstein, og kaster vekk
testiklenes byrde. Nar sansene vender tilbake, og hun manndomsfri
erkjenner seg lemlos, ennd mens det friske blod flekker skogbunnens
rotter,

grep bleke hender resolutt om en lett tamburin

- din tamburin, mor Cybele, dine mysters innviing -

mens tandert skjelvende fingre rister den hule

tyreskinnstamburin, setter hun igang - ekstatisk - en sang for sine
venner:

“Kom, Gallerinner, Lop! - til Cybeles lysninger sammen,

sammen som Dindymenakvinnens streifende villdyrsflokker -

min sekt, mine felgesvenner, Folg meg! - med meg som leder
liksom landflyktige i jakt pa fremmede vennlige egner

har dere utholdt skummende salt og voldsomme belger

og umandiggjort kroppen i et bitende hat mot Venus

- Gled dere na, Hyll var herskerinne med stormen i eders sinn!

Fjern deg, seige nolen, fra tanken! Lep - sammen skal vi soke
Cybeles frygiske hjem, gudinnens frygiske skoger

hvor cymbalenes stemmer gjaller, og tamburinenes rasling myldrer,

der den frygiskfedte floytespilleren sender merke toner



8 Per Pippin Aspaas

P P

C = _.‘__ -

tJ_blcan Ubl cam.t Phryx cu.mo graue calann

'Ubl caplta Maa')ades ui J.ac:Lunt hederlgerae,

ub:L sacra sancta acutis ululatlhls agltant

T

ubl Sueult 111a dluae uolltare uaga cohors 5

Quo nos decet citatis celerare trlpudns

, ’ - l ’ - s

simil haec ccmiti]:us Attis cecinit notha mulier,

thiasus repente linguis trepidantibus ululat,
leue tynpamm ramgit, caua cw\bala recrepant,
uJ_rJ.dem c1tus adlt Idam properante pede choms 30

ﬁlrlbﬂﬁasnmﬂarﬁlelansuagauadltanmnagms

ccmlz:ata tyrrpano Attis pe_r cpaca nemora cux,

uelutl 1uuenca ultarls onus :mdcmlta lugl,

. |

rap:.dae ducem seqtmtur Gallae pmperlpedem

1taque ut dcmurn Cybebes tetlgere 1assulae 35
= e of
m.tru.o e labore sammum caplunt sine Cerere

’ r .

plger his 1abant:e languore oculos sopor operit;

ablt m qtuete IIDlll rabldus furor animi.

P s 2 P

sed ubl oris aurei Sol xadlanuhls OCUllS

s P A s x

lustrau:Lt aethera al‘mm sola dura, mare ferum, a0

pe;mlltque noctls UITbI‘aS uegetls scrnped:.bus

1b1 Samus @cmtam Attin fug:.ens c:Ltus abiit;

’ |

trepidante eum recepit dea Pasithea sinu.
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fra sin kurvede floyte - hvor efeybeerende Menader kaster

med makt sine hoder fra side til side,

der dalen gir gjenlyd av skingrende hellige hyl,

hvor gudinnens omvandrende skare pleier & flakse omkring

- dit ber vi na rase avgarde i vér hellige tre-stegs-dans!”
Sasnart som den uekte kvinnen Attis hadde sunget fram dét

for sine venner, skingret maniske hyl fra den orgiske gruppen,
nette tamburiner brelte til svar, hule cymbaler ljomet

- til det grennkledte Ida vandret na koret pa skyndsomme fotter.
Pustende og pesende beveger den ekstatiske fareren Attis

seg gjennom de morke skogene, ledsaget av tamburinenes klang
- som en utemmet kvige i flukt fra dkets ber stormer hun fram -
de rappfotede mystene folger sin forer i forrykende tempo.

Og slik nar de Cybeles hjem, utmattet og sevnig

- etter den kraftige anstrengelsen entrer de sevnen uten a nyte en
matbit.

Slev slummer dekker snart deres utmattelsesvaklende oyne

- over i dunmyk stillhet glir stormen i sinnet.

Men nar med sitrende eyne i ansikt av gull Solen belyser

den blanke eter, den harde jord, det ville hav,

og jager nattens skygger med uthvilte hester,

skynder den flyktende Sevnen seg bort

fra den vaknende Attis - til sin elskerinne,

gudinnen Pasithéa gar Sevnen, og mottaes der

av hennes skjelvende barm.
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P G l’t P

ita de quiete molli rapida sine rabie

s:.mul 1psa pectore Attis sua fact:a recolu.‘l.t 45

-

llquldaque n‘ente uidit sme quis ublque foret,

animo aestuante rusum reditum ad uada tetulit.
ibi maria uasta uisens lacrimantibus oculis,

pa‘crlam allocuta n'aesta est 1ta uoce mlserlta.

r oz ,

'patria o mei creatrix, patria o mea genetrix, 50

ego qmn miser xelmqiens dcmlnos ut e_rlfugae

’ -

famull solent ad Idae tetu.'L:L nemora pedem

ut aput muem et feranm gellda stab.lla forem,

-

et earum cxmla adlran furlhmda latlb.Jla,

l . s 2.4

ubmam aut qu:xbus locis te posn:am patrla, reor? 55

cup:.t 1psa pupula ad te Slbl derlgexe aCJ_em,
rable fera carens dmnbreue tarpus an::.mus est.

’

= s - = ] - =

egone a mea ramcta haec ferar in nemora domo?

, I ’ . - .

patrla, bon:.s. amicis, genltornhm abero7

abero fom, palaestra, stadio et gyminasiis? €0

miser a miser, querendum est etiam atque etiam, anime.

quod enim genus figura est, ego non quod cbierim?

ego mulier, ego adolescens, ego ephebus, ego puer,
ego gymasi fui flos, ego eram decus olei:

mihi januae frequentes, mihi limina tepida, (55)
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Slik, etter den dunmyke stillhet, og uten sitt stormfulle sinn,
gjennomgikk Attis i sitt hjerte nd garsdagens handling

- med krystallklart sinn erkjente hun n& hvor hun var, og uten hva
og hvem,

- med brennende sjel returnerte hun sa til stranden.

Hun skuet med dryppende syne ut over langstrakte hav,

og grat til sitt fedrene land med en stemme sa ynkelig trist:

“o fedreland, du som har skapt meg - o fedreland, du min slekt,

som jeg dro som en stakkar ifra, slik bortremte slaver pleier

a sky sine herrer - mot Idafjell styrte jeg kursen,

for midt mellom villdyrenes forfrosne ‘staller’ a leve i sne,

og seke deres bortgjemte villskaps gjemmesteder,

-montro hvilken tilstand du er i for tiden, mitt hjemland?

Selve pupillen lenges og begjeerer a fa styre sitt sikte selv,

nar bare mitt sitt sinn for en Kort stund slippes fri fra galskapens
rasing.

Men - er det virkelig meg som feres avsted,

bort fra mine hjemlige trakter, for a leve i disse skoger?

Skal jeg leve langt borte fra fedreland, venner, slekt og familie - alt
godt?

Skal jeg aldri mer se igjen torget, idrettsplassen, gymnasene,
stadion?

Stakkars, stakkars deg, min sjel - igjen og igjen ma du serge.
Hyvilket livsstadium fins egentlig, som du ikke har gjennomgatt?

Jeg - kvinnen, jeg - ung mann, jeg - en ungdom, jeg - en gutt,

jeg - jeg var gymnasets aller vakreste, den beste

blant oljeinnsmurte brytere, - min port oppsekte man,
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mihi flOI'ld.lS coroll:.s redmuta danus erat

| -

lmquendlm ubi esset orto m:LhJ. sole cublculmn l

€go runc deum m:.mstra et Cybeles farmla fera.r?

ego Maenas, ego mel pars, ego uir sterilis ero?

ego uiridis algida Idae niue amicta loca colam? 70 ‘

ego uitam agam sub altis Ph.rygiae columinibus,

ubl cerua s:.lu_lcu.ltrlx ubi aper namrluagus7

1am 1am dolet quod eg:L 1Eu'n :Lanque paautet '

rosels ut hm_c labellls sosm_tus 01tus abllt
- -- By ’
gam_nas deorum ad aures noua mmtla referens, e
_ W flarie ’

ibi 1meta 1uga resoluens Cybele leoruh_ls

Fa & o

laeuutrque pecorls hosta‘n st:m.llans 1t:a loqultur

2

‘agedjm anult 'age ferox i, fac ut hunc furor agitet,

P

fac uti furoris ictu reditum in nemora ferat,

| # r

maa llbere ru.mJ.s qui fugere mperla cuplt 80

R
age caede texga cauda, tua uerbera patere,

fac cunc:ta muglentl fremltu loca retomnt

’ | s , ’

rutilam ferox torosa ceruice quate iubam.'
ait haec minax Cybebe religatque iuga maru.

ferus ipse sese adhortans xapidl.lm incitat animo, 8 ‘

- -

uadlt fremlt refrmglt u:.rgulta pede uago. ’
| ~ |

|

|

\

at ubi um:Lda alblcantls loca litoris adiit,
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min daerstokk ble holdt varm, mitt hus var omkranset

av blomstrende kranser nér solen stod opp og tiden var inne

til & forlate mitt leie. Skal jeg na bli omtalt som guders tjenerinne,
slavinne av Cybele? Jeg - Menaden, jeg - kun en del

av megselv, jeg - en mann, men steril, - er dette min framtid?

Jeg - Idafjells forfrosne lille grennsak, skal bebo disse snedekte
egner?

Skal jeg virkelig fore mitt liv til ende under Frygias skyheye tinder,
hos den skogvante hind, hos villmarkens villsvin?

Her, na ma jeg angre min gjerning - her, na er min sorg intens.
Séasnart som fra rosenred leppe Ytringen ilet avsted

og bar med seg sitt uherte nytt til gudenes mange par orer,

lesnet Cybele sin tayle og frigjorde lovene sine,

- sitt villdyr pa venstre side, buskapens fiende, hisset hun opp

med sddanne ord: “Ga pa! Bli vill! Slipp rasingen los!

Serg for at rasingen din far jagd ham tilbake i skogene,

han som sa altfor frimodig begjerer & flykte mitt rike.

Sett i sving de hissige slag fra din hale, la ryggen fa smake sin pisk!
Serg for at den ganske dal skal skjelve av fradende brel,

der du rister din blodrede man med den kraftige nakkens muskler!”
Slik talte den truende mor mens hun knyttet opp tauet med handen.
Villdyret hisser seg selv til sprang og igangsetter sinnet,

né stormer hun fram, knurrer, snerrer, flerrer i filler bregner

og kratt med sitt fraspark, og ankommer snart den skumhvite,

fuktige strand.
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teneremque u.'l..dlt Attln prope nanmra pelagl,

,

facu: mpetum J.lla demens fuglt m nemora fera;

’ ’

1b1 semper cmne m.tae spatlum famula fu:u: N

dea magrﬁdea Q(bebe deadmu.naDmdyml
l -
procul a mea tuos sit fu.ror cmm.s, era, damo:
f_ I's = __l ”,

alios age incitatos, allos age rabldos.
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Den sarte lille Attis finner hun her ved den glitrende havflate,

- og angriper nadelest. Offeret flykter fra seg av angst tilbake til
skogene,

hvor hun resten av livet for alltid forblir en slavinne.

Store gudinne Cybele, Dindymusfjells guddom og herskerinne,
matte galskapen din holde seg langt unna mitt hjem, fererinne:

- Gjer andre folk ville, gjer andre folk gale.
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VEIER TIL EN TOLKNING

A forholde seg distansert og kjolig betraktende til et dikt som
Catullus’ nummer 63 er ikke lett. Og var det lett, var det kanskje
heller ikke et vellykket dikt, et stykke tidles kunst som taler til oss
gjennom arhundrene og river og sliter i hjerte og innvoller den dag
i dag. Noen mener at for sterk personlig innlevelse star i veien for
en vitenskapelig forstaelse. Mange vil sikkert ogsd mene at den
foreliggende oversettelsen er preget av dette fenomen. Min hensikt
var dog aldri & gi en neyaktig gjengivelse av originalens ordlyd:
Dens hektiske stil og eksplosive kraft er forsekt overfert til et
hektisk og eksplosivt norsk, det er det hele.

Sa var det dette med forstdelsen da. Catulli carmina omnia finnes
kommentert i C.J.Fordyce (1961) og K.Quinn (1973) - begge
tradisjonelle kommentarer i linje-for-linje stilen (Fordyce utelukker
dog 1/4 av diktene, av sedelige arsaker...). Sa er det Krolls tyske fra
1939, en og annen skolekommentar finnes ogsa (D.H.Garrison -
The Student’s Catullus (1989) anbefales for dem som skal lese ham
for forste gang og mest er interessert i hjelp til & komme gjennom
samlingen fra perm til perm uten for mye dikkedarier). Skal man
forsta noe av et konkret dikt, bor man selvfalgelig - idéelt sett - lese
poetens samlede verker for & komme litt under huden pa ham. Og
her har vi en forfatter hvor det lar seg gjore - det bevarte corpus er
overskuelig. Selvom héndskriftene er korrupte og fulle av huller,
har dyktige filologer kommet med kvalifiserte gjetninger nok til at
resultatet blir leselig stort sett hele veien. Fordyce’ tekst er den som
er lagt til grunn her.

Vil man lese mer om Attis og Cybele, anbefales Lucrets’ de rerum
natura 11 581-660, Ovids Fasti IV 179-372 samt Metamorphoses X
688-704 og Livius’ ab urbe condita XXIX kap.10-14. Hver av disse
forfatterne bruker Attis-kulten pd sin mate:Lucrets’ overordnede
hensikt med sitt verk er & forklare hvorfor all religio er unedvendig
og resultat av overtro; gudene befinner seg, ifolge Lucrets, langt
utenfor var rekkevidde. De bryr seg slett ikke om var gjeren og
laden, sa et opptog av kastrerte Attisprester som det han skildrer i
2.sang blir for ham nok et eksempel pa den menneskelige idioti.
(Hvis en Lucrets-kjenner kunne tenke seg a korrigere disse
overfladiske betraktningene, vil jeg veere vedkommende
takknemlig). Ovids Fasti er et ikke fullfert verk om den romerske
religiose kalender, der hensikten er a skildre de ulike kultdagene og
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gi forklaringer pa de mytene som omgir dem. Under overskriften
for 3.-4. april skildres Attis-ritene. Ovid har savisst ikke til hensikt a
kritisere den offentlige kult, likevel blir han staende fjetret i undring
over disse merkelige tilstelningene. Han blir nedt til & pakalle en
muse, som kan std ved hans side en stund og forklare hva som skjer.
Et av spersmalene han stiller er: “hvorfor kastraksjon?” (lj. 221-2).
Attis-og-Cybele-kulten hadde fer keiser Claudius kun deltagere
som ikke var romerske borgere - sa det er vel ikke sa rart om den
vanlige romer ikke skjonte szrlig mye av det hele. Livius har
hovedfokus pé& den politiske situasjonen i 204 £.Kr. (2.puniske krig)
og lager en - til ham 4 vere - temmelig ukrydret versjon av
hvordan Cybele ble hentet til Roma etter en konsultasjon med de
sibyllinske bgker.

Catullus er den som borer dypest inn i Attis-prestens psykologi.
Hvilke krefter drev en ung mann som diktets Attis til det skritt a
fierne sine testikler? Det eneste sted Catullus er i neerheten av a gi
en forklaring, erilj. 17:

et corpus euirastis Veneris nimio odio (“og dere har umandiggjort
kroppen i et bitende hat mot Venus”). Var det noe dikteren virkelig
hadde erfaring med, s& var det nettopp den sanselige kjeerlighets
gudinne. Det skulle vel ikke vare & lese for mye ut av hans
forfatterskap hvis vi antar at Lesbia-affeeren til tider drev ham til
randen av kastraksjon - ? amantes amentes ... denslags forstod
Catullus til bunns. Men det kan vi snakke om en annen gang.

For ordens skyld: Ingen innlevelse er noesomhelst verd -
vitenskapelig sett - uten solid innsikt i datidens forhold, den
kulturelle kontekst verket er oppstdtt i, kjennskap til
originalsprakets finesser, stillingtagen til ulike handskrifts-
varianter og konjekturer, osv. Her er jeg helt pa linje med f.eks. J-P
Vernant @dipus uden kompleks (dansk utgave: Forlaget
Skovlenge 1991), uten at jeg dermed sier meg enig i alle hans
konklusjoner, langt mindre kan pasta at jeg lever opp til hans krav
selv. Hvis vi skulle armert oss med sola scriptura (“skriften alene”),
ville vare resultater blitt mer i retning av middelalderens beremte
sammenblanding av Seneca maior og minor og alle de falske
tekstene de tilskrev den ene etter den andre forfatteren. Falgelig
blir vi nedt til & lese mye mer enn den konkrete tekst, vi mé ut og
oppsoke de lerde. For den som vil inn i Catullus’ samtid, anbefaler
jeg T.P.Wiseman Catullus and his World (1985) pa det varmeste. Og
sd har vi Cybele-kulten, hvor S.Eitrem Muysterie-religioner i
Antikken (1942) gir en ytterst lesverdig innfering, W.Burkert Ancient
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Mystery Cults (eng: 1987) er ogsa verd a fd med - og den gamle
guru J.G.Frazer har skrevet en fembinds kommentar til Ovids Fasti
(1929) som dekker langt mer enn selve diktet. Svenske B-M
Nasstrom har laget en avhandling hvor hun ser Attis-diktet som et
dokument fra en frelsesreligion: The abhorrence of love. Studies in
ritual and mystic aspects in Catullus’ poem of Attis (1989). Endelig
har vi M.J.Vermaserens oversiktlige innfaring Cybele and Attis :
the myth and the cult (eng: 1977).

Post scriptum:

Min bakgrunn er lavere grads studier i klassisk filologi og
oldtidskunnskap i Norge, dette dret har jeg studert idéhistorie
(suppleringsfag) i Aarhus. Til tross for at jeg ikke hadde noen
formell tilknytning til O&M - instituttet, har jeg blitt ensket
velkommen til timene i latin og gresk og fatt adgang til instituttets
bibliotek. Min takknemlighet gar iser til Ole Thomsen, Bent
Dalsgaard Larsen, Poul Ole Jastrup, Ivar Gjerup, Erik Ostenfeld
og Patrick Kragelund - humanitatis incarnationes estis.



Dremmen om et bedre liv.
De hellige Taler af Aelius Aristides'

af Lisbeth Bredholt Christensen

Aristides:

Aelius Aristides var i sin samtid en stor taler og intellektuel,
tilheenger af Roms overherredemme og beundret for sin
perfektionistiske attiske stil, der gjorde ham til forbillede for talere
helt op i byzantinsk tid (Klein 1981,108f).” Hans beromteste taler er
Romtalen (or.XXVI) og talen til Athen (or.D).* 1 dag kendes han
imidlertid bedst som antikkens bedst kommenterede
sygdomstilfaelde, sddan som han selv beskriver det i De hellige
Taler (or.XLVII-LII). Disse er optegnelser af og kommentarer til
hans forskellige sygdomme og de dremme, hvori leegeguden
Asklepius gang pa gang meddelte ham de kure, der skulle til for at
blive rask.

Talerne fremstar i dag som yderst saerpreegede pa grund af deres
usaedvanlige fiksering p& Aristides selv og hans krops tilstand.
Forskningshistorisk har der veeret stor skepsis overfor Aristides -
den italienske romantiske digter Leopardi fik kvalme af at laese De
hellige Taler; Wilamowitz mente, at Aristides forbilledligt
illustrerer den dekadence, som i lebet af 2. og 3.arh. fik romerriget

! Artiklen er en forkortet og let redigeret version af en opgave - Drommen
som sandhedsfaktor - skrevet pa Institut for religionsvidenskab i efterdret
1992. 1 forhold til opgaven har jeg skéaret de afsnit fra, der handlede om
antikke og moderne helbredsforstaelser, mens jeg bibeholder de afsnit, der
fokuserer pa, hvordan Aristides fremstiller sine dremme. Selv om jeg nu er
i gang med et phd.-projekt om Aristides (Person og religion i 2.drh. - med
sarlig henblik pd Aelius Aristides) foler jeg mig distanceret fra nogle af
pointerne i opgaven. Da @ndring af fi pointer fra opgaven nedvendigvis
ville fore mange andre med sig, har jeg valgt her hovedsagelig at trykke den
del, som praesenterer Aristides.

2 Derfor findes en hel del overleverede manuskripter af hans arbejder,
hvoraf i alt 53 er overleveret. C.A.Behr navner 234 hele manuskripter, men
mener, der findes endnu flere (Behr 1976).

? Henvisninger er til Keil (or. XVII-LIII) (1958 (1898)) og Lenz/Behr (or.I-XVI)
(1976-1980). C.A.Behr har udgivet den farste engelske oversattelse af
Aristides’ samlede vearker (bd.Il 1981; bd.I 1986). Dc hellige Taler er ogsa
oversat til italiensk (Nicosia 1984).
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til at smuldre (1925,353). Samtidig har vi med Aristides at gore med
noget yderst moderne: det at tale om sig selv. De hellige Taler er en
pé mange méder unik tekstsamling, der giver os indblik i, hvordan
det i senantikken - til forskel fra tidligere - blev muligt at tale om sig
selv, men hvordan det kun lod sig gere via det at tale om kroppen.
Det folgende vil dog ikke fokusere pa de teoretiske aspekter at
denne subjektdannelse. I stedet vil jeg praesentere Aristides og hans
brug af dremme i det, man kan kalde et “forhold” til Asklepius,
samt perspektivere i forhold til reprasentative antikke
forestillinger om dremme, sygdom og sundhed.

Aristides (117-ca.180) var fra Mysien og eneste sen i en velhavende
familie, hvor faderen var praest for Zeus Olympios. Aristides fik en
retorisk uddannelse hos tidens bedste leerere, heriblandt Alexander
og Herodes, der begge senere underviste Marcus Aurelius (jf. Behr
1968,10ff). Som ganske ung - pa teersklen til for alvor at gere
karriere - blev Aristides syg. Han fortaller (or. XLVII,60-70),
hvordan han skulle til Rom for at tale bl.a. for kejserhoffet, men
blev forkelet lige inden afrejsen. Dette forhindrede ham dog ikke i
at tage af sted. P4 vejen endte deltagerne i turen i en snestorm, og
Aristides’ forkelelse udviklede sig til feber. Efter 3 maneder (under
normale omstaendigheder ville rejsen kun tage én maned) ndede
ekspeditionen Rom, men Aristides” helbred var i en ynkelig tilstand.
Han henvendte sig til bade leeger og guder, men uden held (or.
L,31). 6 maneder senere, siger han, vendte han treet, udmattet og
stadig syg, tilbage til Smyrna, hvor han da holdt til. Hans egne
leeger stod opgivende overfor tilfeeldet. Pa grund af Aristides’
andedreetsbesvaer og felgende problemer med at opholde sig i byen,
sendte de ham til de varme kilder udenfor Smyrna. Her, i
slutningen af 144, da Aristides var knap 28 4r, indtraf ifelge De
hellige Taler, vendepunktet i hans liv. Han fik en drem fra
Asklepius, der fortalte ham, at han skulle g en tur, barfodet:

Her begyndte frelseren forste gang at dbenbare sig. Han beordrede
mig til at g& barfodet. Og jeg rdbte i min drem, som om jeg var
vagen og efter at jeg havde fuldfert ordrerne fra dremmen: “Stor
er Asklepius. Ordren er fuldfert”. Det var som om jeg rabte disse
ting, mens jeg gik. Derefter kom kaldelsen fra guden, og turen fra

Smyrna til Pergamon, til min lykke (or. XLVIII,?).‘l

* Dette citat, savel som de evrige citater fra De hellige Taler, er min

oversattelse.



Drommen om et bedre liv. 21

Vi herer ikke, om Aristides rent faktisk blev rask af gaturen;
helbredelse navnes meget sjeldent i De hellige Taler (en
undtagelse er or. XLVIL66ff) og synes i det hele taget at veere en
biting i forhold til det, at Aristides har “kontakt” med Asklepius. |
Pergamon 1a (ved siden af Epidauros) det store Asklepiustempel, og
her kom Aristides til gang pa gang at opholde sig, nar han fik
besked om det fra Asklepius, og nar han periodisk led af ondt i
hjertet, leveren, lungerne, nyrerne, erene, teenderne og hovedet,
havde feber, hoste, svulster og bylder eller folte svimmelhed (for en
liste over de forskellige sygdomme, se Behr 1968,165ff). Sygdomme,
savel som Asklepms praeger alle De hellige Taler, der indeholder
beretninger fra arene 143-171 og fortaller om Aristides’ liv, dels i
Asklepiustemplet, dels pa rejser og pa hans landsted i
Hadrianuterai. Talerne beretter om de dremme, hvor Asklepius har
vist sig for og vejledt Aristides, samt hvordan Aristides har forstaet
at bringe dremmene til opfyldelse, enten ved direkte at handle som
dremmen har foreskrevet - hvis den altsa var ligetil -, eller ved at
tolke dem sa de bliver meningsfulde (mere “besverlige” dromme,
fx XLVIIL41ff, LII,65). Mange dremme er sa ligefremme, at de ikke
har behov for tolkninger, fx “...guden beordrede mig...” (XLVIL6),
“...han befalede mig...” (XLVIL68), “...gav han ordre til...” (XLIX,-
41).

Mellem 145 og 147 boede Aristides permanent i tilknytning til
Asklepiustemplet i Pergamon. Seerligt for Aristides er det, at hans
“forhold” til Asklepius laber over et halvt liv og ikke er begraenset
af den korte periode, som pilgrimme sadvanligvis tilbragte i
helbredelsestemplerne (se nedenfor). Derimod bliver hans beseg i
templet til en livsstil, og vi herer om grupper fra overklassen, der i
den grad dyrkede Asklepiustemplerne, at det blev deres andet hjem;
her fik de venner og pleje, og trivedes (or.1,48,64; I1,35,46-49; IV, 16-
ff; Nicosia 1984,20).

Asklepiuskulten og den hippokratiske medicin:

Asklepiuskulten gar tilbage til 6.arh.fvt. og vandt sin store
popularitet i lobet af 5.-4.arh. og frem. P& Aristides’ tid havde den
igen faet et opsving og fremstod som en af den graesk-romerske
verdens populareste kulter. Centrum 13 i Epidaurus, men i hele det
graesk-romerske rige fandtes op mod 200 kultcentre for Asklepius
(Sigerist 1961,57ff). Kulten byggede dels pa helten Asklepius fra
Iliaden som havde leert laegekunsten af kentauren Chiron
(ILIV,218f,194), dels pa heroen, den senere gud, Asklepius, Apollons
sen (Pindar, pythiske ode 1I1,1-158; se ogsa Edelstein 1945,68ff).
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Kultcentrene fungerede som en slags datidens Lourdes og tiltrak
folk med uhelbredelige sygdomme. Vi ved ikke meget om selve
kulten, men central var inkubationen - det at sove eller tilbringe
natten i templet - i hallen to abaton. Under sevnen var det
meningen at man skulle se Asklepius og enten blive helbredt af selve
synet - horama - eller af forskrifter, som blev formidlet herigennem
(se Edelstein 1945,150).

Udover De hellige Taler herer iamata - 6 steler fra Epidaurus fra
ml.350 og 300 fvt. - til de bedste kilder om kulten. Pa stelerne er
optegnet syge- og helbredelseshistorier om, hvordan Asklepius
mirakulest greb ind i selv de mest hablese tilfaelde (Blinkenberg
1917; Krug 1985). En anden vigtig kilde er Aristofanes’ Plufos, som
giver et satirisk bud pa, hvad der egentlig foregik i abaton.
Sammenligner vi Aristides’ beretninger om sine helbredelser med
Epidaurusstelernes og Aristofanes’, springer det i sjnene, at
Aristides, udover sjeldent at kommentere helbredelser, aldrig
rapporterer om pludselige, mirakulase helbredelser, sadan som
stelerne gor. P3 stelerne herer vi om, hvordan Asklepius i lebet af
natten i abaton fx opererede eller smurte salve pa en patient, s
patienten neeste morgen kunne ga rask ud (Blinkenberg 1917). Hos
Aristofanes, der selvfglgelig satiriserer over folketroen, er det en
praest, der optreeder som Asklepius, men stadig er det i abaton, at
det, der muligvis er en helbredelse, foregar (Plutos, 658-747).
Heroverfor herer vi hos Aristides aldrig om, hverken at han har
ligget i abaton eller at han morgenen efter en drem pludselig har
veret rask. Derimod beskriver han altid et helbredelsesforleb som
indledt med en drem, hvor han far meddelelser om, hvad han
neeste dag selv skal udfere for at blive rask (fx 1,6,65; I1,13).

Kurene, Aristides far ordineret af Asklepius, er af to typer: pa den
ene side en form for rituelle eller magiske handlinger, pa den anden
side hvad der stort set korresponderer med den hippokratiske
medicins forskrifter.”

Til de rituelle eller magiske handlinger herer bade midt om vinteren
(XLVIIL79), lange gature under breendende sol (LI, 13ff), samt mere

5 Den hippokratiske medicin har navn efter Hippokrates fra Kos (ca. 46(-
380/70); han og hans familie “Asklepiaderne” betragtes som den antikke
medicins “founding fathers”. Det hippokratiske korpus er en samling af ca.
60 traktater om menneskets konstitution og sygdomme, hvoraf
hovedparten stammer fra ml.460 og 330 fvt.
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symbolladede handlinger som arrangerede skibsforlis (XLVIL65-
;XLVIIL,13) og ofringer (XLVIIL26ff).

Hvad angér den hippokratiske medicin, er det omstridt hvor meget
Asklepiuskulten inddrog legekunst (Krug 1985), men bl.a. De
hellige Taler bevidner, at bade preester og laeger var tilknyttet
templet (fx XLVII,61-68). Den hippokratiske medicin bygger pa
forestillingen om kroppen som selvstyrende og altsa et
mikrokosmos.” Dvs. at i det gjeblik, kroppen rammes af (eller
rettere selv fordrsager) en sygdom, s er det dens egen opgave at
sorge for at blive rask igen. Leegen har mao. ingen determinerende
funktion overfor sygdommen, men er kun i stand til at lindre.
Kurene bestar typisk af udrenselser - faste, bade, areladning,
lavementer og opkastning - , af sport, af medicin og af diater.
Disse var kure, som ogsa Aristides gentagne gange blev palagt af
Asklepius (i or. XLVII bl.a.1,9,15,28,40,59,72; for yderligere
henvisninger, se Behr 1968,39).

De hellige Taler (a):

En af Asklepius’ mange befalinger til Aristides var, at han skulle
nedskrive de dremme, hvori guden optrddte for ham (jf. or.
XLVIIL1f; XLVIIL9) - en befaling der i evrigt svarer godt til den
hippokratiske medicins omsorg for det hele menneske (L,30,38;
LI, 29ff; Nicosia 1984,21ff). Dremmegengivelserne udger kernen i
De hellige Taler. Af de i alt 6 taler er forste del af forste tale (XLVII-
,5-57) en decideret dagbog eller “natbog”, fert labende i 166; resten
er nedskrevet retrospektivt i 170-171 pa baggrund af hvad Aristides
husker fra tidlige notater, der siden er blevet veaek (XLVIIL2f). Der
er ingen kronologisk orden - begivenhederne synes at blive fortalt
efterhinden som Aristides kommer i tanke om dem.” Af tale LII er
kun overleveret indledningen - resten er giet tabt. Titlen - hieroi
logoi eller De hellige Taler - er noget obskur. Helt basalt oplyser

® Dette skyldes egentlig naturfilosofien, der arbejdede med hhv. verden
(Anaximander) og kroppen (Empedokles) som bestaende af 4 kvaliteter eller
substanser. Denne forestilling gér igen i humoralpatologien: forestillingen
om, at blod er sammensat af redt blod, sort og gul galde, samt hvid flegma. |
det hippokratiske korpus antages vaeskernes balance at karakterisere det
sunde menneske, mens overvagt og underskud af dedt ene eller det andet
resulterer i sygdom (Hippokrates 1967;

Friis Johansen 1994).

7 De 4rstal jeg angiver, skyldes Behr, der som nok den farende Aristides-
forsker, har opstillet en kronologi for teksten (Behr 1968).



24 Lisbeth Bredholt Christensen

den dog om, at vi har at gere med taler i samme grad som Aristides’
andre taler, men at disse, til forskel fra de andre, er hellige.
Opgaven at nedskrive drammene fik han fra Asklepius i en drem,
mens titlen blev formidlet til hans fosterfar, Zosimus (11,2,9).*

Ser vi nermere pad Aristides’ dremme, prasenteres de som
havende samme grad af “virkelighedsnaerhed” som
vagentilstanden - hvad Aristides oplever om natten og hvad han
oplever om dagen tilskrives samme realitet og samme veardi: “...-
enhver af vore dage, sivel som netterne, giver anledning til en
beskrivelse...” (or. XLVIIL,3).

Drommene er hans direkte kontakt med det guddommelige, repree-
senteret ved Asklepius, som dbenbarer sig for ham og minutiest for-
teeller, hvad han skal gere: faste, tage bad eller kaste op, blive hvor
han er eller tage veek og i sa fald hvorhen, etc. Fx XLVILeé:
“...guden beordrede mig til ikke at bade...”, XLVIL9: “... som folge
af en drem, ingen badning...”, XLVIL21: “Den treogtyvende,
opkastning om aftenen, igen som felge af en drem”, XLVIII,17:
“Det endte med, at guden udsatte vores rejse til Chius...”,
XLVIIL81: “..han sendte mig til Ephesus...”, XLIX,1: “Jeg befandt
mig i Aliani, eftersom guden havde sendt mig derhen”. Hans vagne
liv praesenteres som kun et halvt liv, hvor han ikke med sig selv er i
stand til at tage nogen form for beslutninger.

For at saette Aristides i perspektiv vil jeg skitsere treek af arkaiske,
klassiske og evrige hellenistiske graeske opfattelser af dremme.”

Dremmeforstaelser:

Bade i arkaiske og klassiske tekster ses en tradition for at overveje
feenomenet drem. Der er heri 2 diskussioner: pa den ene side, hvis
dremmen antages af natur at veere énsidig, er den da guddommelig
eller menneskelig? - pa den anden side, hvis dremmen antages ikke

* Dagbogsskrivning var ikke ukendt pd den tid (jf. Marcus Aurelius’
Meditationer), men udgjorde en del af praksis omkring den varetagelse af
sig selv (epimelesthai sautou), som sammen med kend dig selv (gnothi
sauton) dannede grundpillerne i den graske livsholdning (jf. Foucault 1988,
der i sit arbejde med

subjektets genealogi bl.a. har kastet lys pd, hvordan selvvaretagelsen hos
stoikerne fandt udtryk i en stadig selvinspektion).

’ Jeg udelader romerske tekster som fx Ciceros, dels af hensyn til
overskuelighed, dels fordi Aristides, pad trods af sine sympatier for
kejserdemmet, tilsyneladende var updvirket af romersk litteratur.
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at veere énsidig af natur, hvordan lader det sig sé gore i forhold til
hver enkelt drem at tage stilling til dens karakter?'’

Historisk set er hele tiden flere synspunkter repraesenteret.
Overordnet kan man sige, at generelle refleksioner og diskussioner
omkring dremmens natur og vasen blev nedtonet i senantikken
(dog forblev de i bl.a. stoisk og ny-platonsk filosofi), til fordel for
kulter, som fx Asklepiuskulten, der anvendte dremme i deres
praksis. Men lad os kaste et blik pa nogle fremtreedende
synspunkter, som gjorde sig geldende, om ikke altid i den tid, de
blev fremsat, sd med gennemslag senere.

Fra Homer (og frem) har vi en opdeling af dremme i hhv.
betydningsfulde og betydningslese eller falske dremme (jf. Dodds
1984,123f, note 24).11 Bade sande og falske dremme ses sendt fra
guderne. Herudover er det karakteristisk hos Homer og i senere
tid, at dremmen som oftest ikke var noget, man havde eller selv
stod for, men at den besegte en (foitan, proselthein), og stod ved
hovedgeerdet af sengen (ste d'ar hyper kefales).”* Her kunne man se
den (onar idein). Der er altsd med terminologien ikke tale om, at
det er menneskets eget selv (“ubevidste”), som producerer
dremmen, men den er afgjort et feenomen, som kommer udefra (jf.
ogsa Kessels 1973,12).

Med naturfilosofien ser vi imidlertid en skepsis overfor denne
fremstilling af dremme som udefrakommende. I et fragment
tilskrevet Heraklit (ca.535-470) omtales, hvordan de vagne har én
feelles verden, men at enhver i sevne vender sig mod sin egen
verden (eller orden, som Kirk siger, jf. Heraklit 1954,63) (fr.89d).
Dette kan forstas som en “relativering” af dremmen - den er ikke
pa samme made “objektiv” eller i homerisk forstand “virkelig” -

" For generelle oversigter over antikke synspunkter vedr. dremme, se
Kilborne 1987; Kessels 1973.

b Penelopes drem (Od. XIX,535ff.) herer vi, hvordan dremme har to
udgange: en af horn og en af elfenben. Kommer dremmene til mennesket
gennem elfenbensporten er de bedrageriske eller betydningslese. Kommer
dremmene derimod gennem hornporten, er de sande i betydningen
forudsigende, og deres profetiske indhold bliver opfyldt.

"2 5e dog Dodds 1984,104.

Brugen af epistenai - at std over - bruges om dremmes tilsynekomst ogsa
hos Isokrates og i Apostlenes Gerninger (Dodds 1984,105;123 note 18).
Imidlertid ikke hos Aristides, der bruger edokoun (fx XLVIL10) og onar
gignetai (XLVIIL7).
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den hveaedes mao. ikke at repraesentere en feelles world view eller et
feelles forestillingsgods. Hos Heraklit impliceres i stedet, at
dremme kan repraesentere forskellige ting hos forskellige individer
- dremmen bliver dermed i en vis forstand et subjektivt anliggende
(se ogsa Dodds 1984,118).

Et andet - kontrasterende og veesentligt - synspunkt findes hos
Pindar (ca.520-440). I et fragment finder vi:

“Men mens menneskers kroppe er underkastet dedens overmagt,
er der et billede af livet, som forbliver i live, for kun det kommer
fra guderne. Men det sover, mens lemmerne er aktive. Dog, til
dem der sover, giver det i dremme bedemmelser om behagelige
og svere ting” (fr.131; min oversattelse).

Dette er forste gang, vi kender en sammenknytning af mennesket
med det guddommelige, dvs. en papegning af en (arkaisk og)
klassisk greesk opfattelse af, at mennesket for en vis del er
guddommeligt. Denne guddommelige del er sjelen som
modsetning til kroppen, og vejen til kontakt med og dyrkelse af
denne del gar bl.a. gennem dremmen. Dremmen fremstér i dette
fragment mere som et medium eller en struktur fremfor det
indhold, som der leegges veegt pd hos Homer og Heraklit: hos
Pindar konsulterer man i dremmen sjelens guddommelighed -
derfor har nogle dremme profetisk veerdi.

I Platons Timaios, som beskriver Guds dannelse af verden og
mennesket, genfinder vi forestillingen om mennesket som del af det
guddommelige univers og med en guddommelig sjael iboende:

“Men alt dette ordnede han ferst, og dernaest brugte han det til at
konstruere dette Univers, eet levende Vasen, der i sig rummer
alle levende Vasener, dedelige og udedelige. De guddommelige
skabte han med egne Heander, men at danne de dedelige
Skabninger befalede han sine Born. Da de af ham havde faaet som
Grundlag Udedelighed for Sjalen, fulgte de hans Eksempel og
lagde et dedeligt Legeme derudenom. De gav Sjeelen hele Legemet
som en Vogn, og deri byggede de videre en anden form for Sjal,
den dedelige...”(69c).

Her er der altsa tale om flere sjaele: en udedelig og en dedelig, og
det er menneskets opgave at dyrke den udedelige mest muligt.

De flere sjeele har betydning i forhold til, hvad Platon siger om
dremme. Drommen beskrives som irrationel, ukontrollabel og en
del af den dyriske eller dedelige sjel. Det er umuligt komplet at
undgd kontakt med det basale beger, som dremmen
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reprasenterer, jf. “..at der hos enhver findes en frygtelig og
voldsom og lovles Form for Begeeringer,...det er altsaa det, der
bliver klart under Sevnen” (Staten 572b). Det er derfor menneskets
opgave sa vidt muligt at pleje sin rationalitet, sa den kan styrkes og
treenge igennem selv i dremme, for kun til mennesker, der forstar
at teemme deres lidenskab og vaekke fornuften, sender deemonerne
de sande, forudsigende dremme (ibid. 572a).”

Aristoteles forholder sig helt anderledes til sagen og kan siges at
vere meget moderne i sin skeptiske holdning til dremmes
profetiske veerdi. I teksten om dremmes profetiske verdi - peri tes
kathypnon mantikes - analyseres baggrunden for de dromme, der
ellers antages at vare sande og gudssendte. Det pdpeges, at
dremme enten ma veere drsager,tegn pd noget, eller
tilfeldigheder. Hvis de er arsager, er de det, som manen er arsag
til solformerkelse, og hvis de er tegn pa noget, er de det, som ruhed
pd tungen er tegn pa feber (462b). - Der er mao. ingen
overnaturlighed indblandet. Hvis dremme gar i opfyldelse, har det
som oftest med tilfeeldighed at gere - som hvis man efter lige at
have omtalt en person, pludselig meder hende (463b).

I det hippokratiske skrift om levevis - peri diaites - beskrives,
hvordan sygdomme manifesterer sig i dremme, og hvordan det
vha. tydning af disse geres klart for bade patienten og leegen, hvor
det er galt. Dremmen repraesenteres altsd som signalgiver omkring
kroppens fysiske tilstand, idet sjelen i sevnen er fri og kan
registrere alt det, som kroppen i det vagne tager sig af. Og sjelens
udtryk bliver pd den made dremmen:

“Men nar kroppen hviler, s& administrerer sjelen, der nu er
vagen og i bevaegelse, sin egen husholdning og udferer selv alle
kroppens goremdl. For nar kroppen sover er den uden
bevidsthed; men nér sjelen er vigen, sd har den styr pa alle ting ...
Sagt pa en anden méde, sé er det sjelen der under sovnen udferer
alle kroppens og sjelens funktioner” (peri diaites,Ixxxvi; min
oversattelse).

Menneskets adskillelse af krop og sjeel kommer her til udtryk ved,
at sjeelen er den direkte producent af dremmene, og at det er

'* Interessant er i evrigt Platons iagttagelse af, at selv om et

dreammeindhold som sddan er falsk, s& er oplevelsen reel (Filebos 36e;
Faidon 83c). Hermed dbnes der for, at virkeligheden ikke er nogen objektiv
storrelse, men at subjektive indtryk ogsa har realitet.
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sjeelens kommunikation og viden, som finder udtryk i dremmene.
Dog, selv om der klart findes meddelelser i alle dremme, sa er de
ikke altid til at forsta, jf. her om gudssendte dremme angdende
seerligt vigtige heendelser: “disse fortolkes ogsa af spamandene,
nogle gange med succes, andre gange uden succes” (de
regimen,Ixxxvii; min over-seettelse).

Ellers er reglen, at dremme om normaltilstande, dvs. planeter, der
star hvor de skal std og regn, der falder i tilpas maengde, er tegn pa
individets velvaere og harmoni; mens uvejr og sols, manes og
stjerners uvante placering betyder uorden i det legemlige system.
Hvis man derfor dremmer sere dremme, ber det tages alvorligt,
og Hippokrates foreskriver de ovenfor navnte kure herfor: dizet,
lebeture og hvile. - Dremmen er i hoj grad virkelig, og ogsa sand,
og der gives ingen eksempler pa vildledende dremme.

Artemidorus fra Daldis var omtrent samtidig med Aristides (anden
halvdel af 2.arh.). Hans veerk om dremmetydning - oncirocritica -
er den eneste af antikkens dremmebeger, som er overleveret til i
dag." Interessant i denne sammenhzng er det, at Artemidorus er
udpraeget relativist (se Behr 1968,189ff; Price 1986; Martin 1991).
Ingen symboler er universelle i den forstand, at de betyder det
samme for alle. Ferste “bud” for en dremmetyder er saledes at
kende til dremmerens identitet, beskeeftigelse, fedsel, finansielle
status, helbredstilstand og alder (1,9), idet disse faktorer spiller ind
p4 drommeelementernes betydning."”

“For eksempel er det naturligt for en elsker at synes at vere
sammen med sin elskede i en drem, og for en bange mand at se
hvad han frygter, for en sulten mand at spise og for en terstig
mand at drikke, og, igen, for en mand, der har stoppet sig med
mad enten at kaste op eller at kvales. Det er derfor muligt at se
disse tilfzlde hvor den slags oplevelser optraeder, som
indeholdende ikke en forudsigelse om noget, der skal ske i
fremtiden, men som en pdmindelse om nutiden” (I,1; min
oversattelse).

" Den er opdelt i 5 bager, hvoraf 3 er skrevet til taleren Cassius Maximus og
2 til Artemidorus” sen, der blev dremmetyder som sin far.

'® Price papeger rigtigt, at de oplysninger, som Artemidorus har brug for at
kende om dremmeren, forbliver enkeltstiende data og kommer aldrig til at
danne grund for et integreret personlighedsbillede af den art, som moderne
dremmetydning vil haeevde ber vere basis for enhver analyse (1986,15).
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Her ser vi, hvordan Artemidorus er pragmatisk (og i
overensstemmelse med Aristoteles): fysiske tilstande giver psykiske
stimuli. Problemet, der meldte sig for ham, var det rent praktiske
hvorvidt de enkelte dremme var sande eller falske.'” For alle
dremme geelder det imidlertid, at de enten kan vise sig at have en
direkte mening eller en inverteret (ogsa Jung 1964a,69ff), og det er
umuligt for den evt. forudsete begivenhed har fundet sted at
afgere, hvorvidt det drejer sig om det bebudede eller det modsatte.
Bade Aristides og Artemidorus kan siges at vere u-filosofiske, a-
historiske og udpraeget praktiske i deres tilgang til og fremstilling
af dremmene (ogsa Kessels 1969,391). Aristides er en yderst
veluddannet person, som ofte bade i sine taler og i
dremmebeskrivelserne refererer til klassiske filosoffer; men i De
hellige Taler har han valgt ikke at lade deres spergende tankegang
seette sig preeg.

De hellige Taler (b):

Nu tilbage til Aristides. For Aristides er dremmen det sted, hvor
han meder det guddommelige. Almindelige eller ligegyldige
dremme - dvs. ikke gudssendte og uden meningsfuldt indhold - er
ikke beskrevet i De hellige Taler, men Asklepius optraeder direkte
eller indirekte i enhver drem og giver anvisninger péd, hvordan
Aristides skal handle i sit vagne liv. Dremmen er et “svar-organ”,
som har rad for ethvert problem. Et typisk eksempel er XLVII,29:

“... jeg dremte at jeg blev salvet i Hadrianeet, men badede ikke. Da
jeg kom ud, sagde jeg til en af mine venner, at jeg ikke havde
badet, men at jeg havde salvet mig. Og han sagde: ‘Ogsa jeg har

s

kun salvet mig"”.

' Hertil anvendte han en fundamental opdeling i dels enypnion og
oneiros: de der forteller om faktiske forhold, hhv. de der siger noget om
fremtiden; dels indenfor kategorien oneiros en opdeling i teorematiske og
allegoriske dremme. Teorematiske dremme er direkte og beheover ingen
tolkning, mens allegoriske udtrykker sig utydeligt og via symboler
(Oneirocritica 1,1).

Aristides anvender bdde enypnion (fx XLVIL3) og oneiros (fx
XLVIL57), men uden Artemidorus’ distinktion imellem dem.
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og Aristides kommenterer “Ingen badning i seks dage".17

Aristides bruger at stille spergsmal til hvordan han skal handle,
derpa at leegge sig til at sove, og s& f& svaret i en drem. Hvis
beskeden i dremmen er uforstielig, kan han bede om bedre
formuleringer. Et godt eksempel er episoden omkring et
kureringsmiddel: “Jeg behovede fra guden, at han gav tydeligere
tegn pa, hvad han mente: at faste eller at kaste op. Jeg lagde mig
igen til at sove, og...” (XLVIL55). Forholdet til bade guden og
dremmen er her pa en made profant: Aristides kan forvente svar pa
- og dermed engagement i - selv de mindste detaljer. Asklepius
kaldes “forvalter af skeebnen” (XLVIIL31), og dremmen har altsa i
tekstens univers ikke funktion af et andet - bedre eller mere sam-
vittighedsfuldt selv - men treeder ind og erstatier den jeg-funktion
hos Aristides, som skulle have taget sig af beslutninger.

Ikke at tage dremme alvorligt, kan veere skaebnesvangert. Aristides
giver et eksempel i historien om sin fosterfar Zosimus, som bliver
syg og om hvem Aristides dremmer, at han ikke ma bevage sig
omkring. Zosimus trodser imidlertid forbudet - og der. Aristides
kommenterer “...det gik i opfyldelse [profetien om, at han skulle do]
fordi han havde beveaget sig rundt pa trods af mine dremme”
(XLVIL?7). Dremmen er altsa konsekvent og ma partout adlydes.
Spergsmalet, hvorvidt en drem er sand eller falsk, berores ikke i De
hellige Taler. Alle dremme er pr. definition sande i og med at de er
gudssendte (og vice versa) - kun drejer det sig om at forstd dem
rigtigt (ogsa XLVIIL73).

I forhold til spergsmalet om, hvis side hos mennesket dremmen
repraesenterer - guders eller menneskers (jf. Pindar og Platon) - er
svaret mht. Aristides umiddelbart, at han er et menneske, for hvem
dremmen bliver “scene” for guden. Asklepius er den, der ytrer sig,
og Aristides forholder sig rent receptivt. Og dog er der undtagelser,
som lader ane en form for tramscendens for Aristides’
vedkommende. I L,50 sker en overskridelse af graenserne mellem
menneske og gud: Aristides dremmer, at han til Asklepius’
kultstatue raber “Den eneste” - men at guden svarer igen med et
“Det er dig”. Senere horer vi om en drem hvor

17 Her har vi at gere med en drem, hvor Asklepius kun optraeder indirekte
og i fortolkningen. Som eksempler navnt tidligere viser, beretter Aristides
andre steder om dremme, hvor Asklepius optrader direkte.
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“Han sagde at det var passende for mit sind at blive beveget fra
dets nuveerende tilstand, og - i og med @&ndringen - hengive mig
til guden og hermed have mig over den menneskelige tilstand,
og at ingen af disse ting var noget under, hverken det at vare
overlegen ndr man knyttes til guden, eller - idet man er
overlegen, da at knyttes til guden” (IV,52).

Her sker en form for apoteoisering af Aristides, omend man ikke
heraf kan slutte, at Aristides dermed teoretisk ligger op ad en
platonsk forestilling om sjeelens guddommelighed. De hellige Taler
er ogsa pa den made en individcentreret tekst, at de ikke indeholder
nogen form for almenteoretiske overvejelser. 1 Aristides’
fremstilling geelder det, at guddommeliggearelsen nedvendigvis kun
ma gelde ham selv. Han har udmerket sig i en grad, at han er
blevet udvalgt af guden, men dermed vere ikke sagt, at noget
sadant generelt er et potentiale hos mennesker.'

I forbindelse med oplevelserne af enhed med det guddommelige er
det ogsa karakteristisk for Aristides, at han ikke opseger mystiske
feellesskaber, men i stedet lever i et samfund, hvor han kan fele sig
som den eneste udvalgte. Dette til trods for, at han faktisk selv
anvender mysteriereligiose termer om nogle af sine oplevelser med
Asklepius, fx

“For det var som om jeg roerte ham og opfattede at han selv var
kommet, som om jeg var mellem sevn og véagen tilstand, og jeg
enskede at se op og var bange for at han skulle forsvinde for
hurtigt. Idet jeg havde spidset eren og lyttede, var der nogle ting
som i en drem, andre ting som i vagen tilstand. Hérene stod ret
op, der var gledestarer, og dnden var uden tyngde; - er noget
menneske i stand til at vise disse ting med ord? Hvis en eller
anden er indviet, sa er han medvidende og bekendt med det” (II,-
32).

og senere om en art pilgrimsfzerd, han ger for Asklepius “Her var
det da, at jeg altsa blev helt helliget og besat” (L,4)"" og “Det var

18 Aristides fremstiller sig som et redskab for det guddommelige ogsa uden
for dremmens verden: da en rakke jordskalv har haerget omkring byen
Mytilene, har befolkningen efterhdnden givet op, da Asklepius i en drem
befaler Aristides at ofre en okse til Zeus. Aristides udferer ofret, og
jordskalvene holder op, mens Aristides bemeerker “... efter den dag var der
ikke mere besveer, pa grund af gudernes forsyn og magt, og pa grund af min
nodvendige hjelp” (II,40). Der er altsd tale om en art kurér- eller
mediationsfunktion for Aristides” vedkommende.

' Besat er oversat fra ekhd og mé ikke forstds i kristen, negativ betydning.
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altsa ikke bare som en eller anden indvielse, idet ritualerne var sa
guddommelige og usaedvanlige, men der skete ogsa samtidig noget
forunderligt og useedvanligt” (IV,7). Hvad Aristides beskriver, er
mere end en mystisk indvielse. Stilistisk skaber Aristides som taler
noget nyt. Det ger han ved at omtale noget mystisk og gore det i
prosa fremfor i digtning, hvor man ellers fandt denne form for
oplevelser beskrevet (ogsa Wilamowitz 1925,342). Det at Aristides
er ude i et nyt eerinde kan forklare, at han hele tiden bruger “som
om”.

Det springer i ojnene, at til forskel fra de homeriske helte, setter
Aristides sig selv i centrum og forventer daglige beseg fra det gud-
dommelige; han far et sidant forhold til Asklepius, til drommene og
sin sygdom, at hele hans situation pa det naermeste mytologiseres
og antydes at have en hejere mening.”” Aristides’ venner kalder
ham “godgerer” og “frelser” (L,36) - de samme tilnavne som
Aristides giver Asklepius.

I den sammenheng er det, at sygdommene gives ny betydning.
Aristides foreslar, at det muligvis er ved en serlig guddommelig
gunst, at han overhovedet er blevet syg (L,51). Uden sygdommene
havde han ikke opsegt Asklepiustemplet, hvor kommunikationen
fra guden fik Aristides til ikke bare at genoptage den karriere, som
ellers stod i fare for at blive opgivet, men til oven i kebet at blive en
langt bedre taler - storre end selv Demosthenes (L,27,19,15)!
Asklepius’ indsats i forhold til Aristides forrykkes altsa fra at veere
et rent fysisk anliggende til at blive et sjaeleligt. Krop og sjel spiller
sammen og op mod hinanden pa flere planer: pa den ene side
fremmer det fysiske velvaere ogsa Aristides’ interesse for sin
karriere og sine sociale relationer - i overensstemmelse med
humoralpatologien antagelse om mennesket som et mikrokosmos,
hvor krop og sjel arbejder sammen; pa den anden side er det netop
i kraft af kroppens svaghed, at sjelen eller anden (psykhe) og dens
arbejde med retorikken finder sin styrke (jf. LI,36).

2 Da med mellemrum 2 af Aristides’ fosterbarn der, bemaerker han at

“Som jeg senere erfarede, s dede han pd den samme dag som min sygdom
sluttede ... Jeg blev givet nyt liv gennem guderne og, som det ses, skete
denne form for udveksling” (XLVIIL44. Se ogsa LI,25).
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Sammenfatning:

Som laesere ma vi sperge, hvorfor De hellige Taler kun beskriver
dremme sendt fra Asklepius. Er det fordi Aristides vitterlig aldrig
dremte intetsigende eller vildledende dremme, men kun hvad man
med forsigtighed kan kalde “sande” dremme, dvs. dremme, hvis
meddelelser han kunne stole pa? Eller er det fordi den genre,
Aristides skriver i, kreever at han kun omtaler den type dremme,
som kan attribueres Asklepius?

En del (eeldre) forskning har anskuet De hellige Taler som et
personligt dokument (Dodds 1965) eller som en form for
selvbiografi (Misch 1949). Arbejder man med en siadan synsvinkel
md man have en formodning om, at Aristides har forsegt at vaere
sd “tro” som muligt mod hvad han forstod som virkeligheden. Og
derfor, at han har medtaget faktisk alt hvad han kunne huske af
sine dremme. Least under synsvinklen “selvbiografi” ma vi antage,
at De hellige Taler er udtryk for Aristides’ livs- og dremmesyn som
sddan. Med en sddan formodning om “erlighed” og
“troveerdighed” er det imidlertid ogsa, at megen forskning har
reageret pa Aristides som selvoptaget, megalomanisk,
hypokondrisk og uudholdelig (Misch 1949,506; Michenaud-
Dierkens 1972).

Skal De hellige Taler imidlertid snarere anskues som formelt en
lovtale til Asklepius, er det pd en helt anden made forstaeligt, at
kun de vigtige dremme er taget med - nemlig de dremme, som kan
bidrage til lovprisningen af Asklepius og som kan understotte den
hensigt med De hellige Taler, som Behr rammende har formuleret
som “et vidnesbyrd om virkningsfuldheden af Asklepius’ hjeelp i
fortiden og som en stille ben for fremtiden” (1968,109). Under denne
synsvinkel har vi at gere med en tekst, der er strengt formbevidst
og selektiv; dvs. viser Aristides som det retoriske geni, han var sé
kendt for i sin samtid.

Passager, der pa én side fremstiller afheengighed af Asklepius, kan
pa den anden side ogsa leeses som retorik, fx:

“Men hvad angér det, der felger, o herre, er det din opgave, at vise
mig og std mig bi i alt det, som jeg vil forsege at gere dig
behageligt, idet du ger det forstieligt hvordan jeg ved at sige hvad
og vende mig hvorhen, vil gere hvad der er dig keerkomment og
hvad der bedst vil fortsaette min forteelling. Efter at have erindret
floden og den kolde vinter og badet, skal jeg da nu tale om andre
ting der ligner, og skal jeg give en liste over vinterlige,
guddommelige og hejst forunderlige bade? Eller, idet jeg opdeler
talen, skal jeg da berette om mellemliggende begivenheder? Eller
er det bedst at springe alle de mellemliggende ting over og bringe
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slutningen pa ferste tale om, hvordan oraklet om arene holdt stik
og hvordan alting skete?” (II,24)

Indholdsmzessigt ligner dette, hvad vi kender fra digterne - Homer,
Hesiod etc. - nar de henvender sig til muserne. I prosa kendes
denne appelleren imidlertid ikke. Det giver os anledning til at
antage om Aristides, der er meget sterk i retorikken, at han med
vilje leegger sig op ad poesien, og faktisk har til hensigt at
reformere prosaen.

Alligevel er der ting der peger p4, at sagen ikke er sa enkel. Bl.a. er
det bemarkelsesvaerdigt, at De hellige Taler ikke har nogen direkte
adressat - hverken Asklepius, Aristides selv eller en laeserskare. 1
Aristides’ andre lovtaler til guder, byer eller mennesker informeres
vi altid i begyndelsen om, hvem talen er rettet til (fx XXIV til
indbyggerne pa Rhodos; XXIX til borgerne i Smyrna; XL til
Herakles; XLI til Dionysos; XLII til Asklepius). Ikke her, hvor
Asklepius altid omtales i 3.person (jf. eksempler ovenfor).”'
“Lovtale” i traditionel forstand er der altsa ikke tale om.

Det viser sig, at genrebestemmelse pé et analytisk niveau er ikke
let. Fortolkningsmaessigt derimod, kan vi sige, at det efter
leesningen af De hellige Taler ikke er Asklepius, vi star tilbage med
et indtryk af og kendskab til, men Aristides. Effekten af Aristides’
lovtale er mao. at glansen bliver kastet pa tilbederen fremfor pa
guden. Selv om Aristides intetsteds giver udtryk for, at det er ham
selv, der er anliggendet, er det en tale om ham selv, der fremstar
som slutresultatet.

De hellige Taler rejser en mangde spergsmal. Som neaevnt i
indledningen har jeg her villet give en praesentation af talerne og af
Aristides, der dels kan vere en appetitvaekker til yderligere
leesning, dels skitsere de problematikker, der er pa farde i
teksterne. En af de trade, det synes serlig relevant at tage fat pa, er
spergsmalet om, hvordan Aristides’ selvreprasentation skal
forstds.

21 En undtagelse er XLVIII,24, som imidlertid er for inferier en passage til at
kunne repreesentere alle De hellige Taler.
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Martyren Vibia Perpetua som
gransoverskridare

Forskningsrddsnimndens seminarium “Makt, sexualitet och
gransoverskridanden”. Stockholm 12-14 september 1997.

af Lars Rydbeck

Bakgrund:

Den 7 mars 203 e Kr dodades den 22-ariga Vibia Perpetua
tillsammans med nagra kristna trosvdnner pa arenan i Kartago
(nuvarande Tunis).

Vi kédnner sdrskilt vil till Perpetuas lidande och dod, eftersom hon
sjalv under tiden i fangelset fore exekutionen skrev ner sina
upplevelser och drommar (visioner). Efter hennes dod skrev
kyrkofadern Tertullianus (eller ndgon honom nérstiende) en
inledning till Perpetuas “dagbok” samt en lingre avslutning, dar
han redogjorde for hur sjalva avrattningen gick till.

Perpetua fordes ut pa arenan tillsammans med Felicitas, en ung
slavinna som just framfott en flicka i fangelset och fran vars brost
mjolken fortfarande droppade. Bagge var nakna och placerade i en
sorts nit. Man kommer inte ifran intrycket av en offentlig seans
med stark erotisk laddning.

For dessa bagge unga kvinnor hade man som avrattnings-
instrument skaffat en vildsint ko (ferocissimam vaccam ), som var
ett ovanligt djur i gladiatorssammanhang, Man hade emellertid
valt kon for att, som texten siger, “kvinnornas kon skulle matcha
djurets”.

Den som vill veta mer detaljer om Perpetuas, Felicitas och
kamraternas sista kamp pa arenan kan ldsa en vdilskriven
redogorelse hos Gosta Sdflund i essdsamlingen Romerskt (1958)
sid. 48-55.

Experimentet med den galna kon utféll inte lyckosamt utan till slut
fick martyrerna av en ung nyborjargladiator motta svirdsstéten.
Han missade forst Perpetuas strupe och svirdet gled mot ett ben.
“Da tog”, enligt texten, “Perpetua den unge gladiatorns hogra
hand i sin och férde den mot sin strupe. Det var precis som om en sa
stor kvinna inte skulle kunnat dédas, om hon inte sjalv velat det”.
Nér Perpetua hiktades hade hon just nedkommit med en son. Den
lilla babyn fick egentligen inte vistas i fangelset utan togs till slut
hem till familjen. Enligt martyrtexten: “Gud fogade det da sd, att
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barnet inte mer begéirde brostet, och dnda fick jag inte feber: sa
slapp jag att fortaras bade av oro foér barnet och av smiérta i
brosten”.

Perpetua har, som sagt, olika syner under fangelsetiden. Hon ser
Gud som en stor skallig man, som klddd i herdekldder sitter i en
ofantlig park och mjolkar sina fir. Omkring honom star manga
tusen vitklddda manniskor. Han ger Perpetua en tugga av osten
han haller pa att ysta. Nar Perpetua “vaknar” smakar hon
fortfarande av sotost i munnen. Hon forstar att hon skall dé pa
arenan och komma till paradiset.

I sin sista syn kdmpar Perpetua mot djavulen som foretrads av en
King-Kong-liknande egyptier, Enligt texten: “Nagra vackra
ynglingar kom fram till mig som mina sekonder. Jag kladdes av och
forvandlades till man och mina sekonder bérjade massera mig med
olja som man brukar i friboxning. Och jag ser honem (hér talar
alltsa Perpetua om sig sjdlv i tredje person maskulinum) viltra sig 1
sanden mot egyptiern”.

I sin fiangelsejournal ndimner Perpetua aldrig sin egen man. Han ér
helt frénvarande. Ar han henne totalt likgiltig? Tar hon avstand
fradn honom? Ar hon skild? Ar han déd? Ar han soldat i en provins
langt borta fran Kartago? Vi vet inte. Modern ér ocksa pad sitt och
vis icke-existerande. Hon ndmns bara en gang i forbigaende. Av
tvd broder forekommer den ene som Perpetuas devote och
beundrande samtalspartner i faingelset.

Men den som ndmns dr Fadern. Han kommer gang pd gang till
fangelset for att fa Perpetua att avsvirja sig sin kristna tro. Han
hotar och blir till och med valdam och attackerar sin dotter (nagot
som hon verkar vara van vid och tar med ro).

S& fort fadern kommer in i dagboken stiger textens temperatur.
Mellan dotter och fader tycks rdda ett slags kérlek-hat-
forhallande. S& mycket kan sidgas utan att ga hiandelserna i forvag.
Perpetua sédger , att hon far andas ut, ndr fadern inte ar i fingelset.
I latinet star det: “jag aterhamtade mig pa grund av hans
frdnvaro”.

Nar fadern ar hos Perpetua och inte , sisom han gor en gang,
forsoker riva ut 6gonen pé henne (den 6verdrivna metaforen star i
det latinska originalet), ger Perpetua honom en minilektion om sin
omvindelse till kristendomen som dr ndstan wittgensteinsk i sin
lakonism. Sa har star det i texten:

- Far, ser du lerkruset, som ligger dar?
- Ja, svarade han.
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- Kan det kallas for nagot annat an ett lerkrus?

- Nej, sade han.

- P4 samma satt kan inte heller jag kalla mig for annat dn vad jag
jag ar: en kristen.

Den subtilt uttinkta bestraffning som Perpetua utsattes for gar helt
i linje med vad vi vet om behandlingen av andra kvinnliga
martyrer. I bestraffningsmetoderna finns alltid sexuella 6vertoner.
Det var nédvindigt att markera den manliga 6verhdgheten dver
dessa kvinnor som hade “svikit” far och mor och dkta man och barn
och funnit en ny Herre. Domaren Aqmla i Alexandria (ungefdr 210 e
Kr) hotar Potamiaina med att 1ta sina gladlatorer valdta henne
(tydligen en normal markering) men later i stéllet avritta henne
genom att hélla kokande beck droppe for droppe over olika (sic!)
delar av hennes kropp. - En annan kvinnlig martyr, Eirene, har
undanhéllit myndigheterna foérbjudna texter innan hon flydde ut i
d6demarken. Hon doms till att naken placeras i en bordell. Hon far
bara sd mycket att dta att hon néatt och jamt overlever fram till
tidpunkten for den slutgiltiga avridtmingen.

Kommentarer och argument:
(ordnade punktvis och bara delvis utforda)

1

Sambhiillet slog till hart och obarmhartigt mot de kvinnor som sokte
en ny frihet bortom de traditionella livsmonstren. Man kan mycket
vil tolka Perpetuas livsdde inom ramen for ett sidant pdstdende.
Egentligen dr det likgiltigt, om hon sjélv var medveten om vad det
var som drev henne att géra som hon gjorde. I myndigheternas
6gon gjorde Perpetua nagot otillatet (och obegrlpllgt) hon
lamnade sin familj, 6vergav sitt nyfodda barn, satte sig upp mot
fadersauktoriteten och havdade - som kvinna! - sin egen tanke- och
trosfrihet.

2.

Samhillskonventionerna utmanades speciellt nar en ung kvinna
som Perpetua som kom ur ordnade borgerliga forhallanden
lamnade sitt gamla liv och anslét sig till en rorelse som atminstone
hennes far tycks betrakta som helt subversiv.



40 Lars Rydbeck

3.

Vad drev Perpetua att géra som hon gjorde? Ett enkelt svar &r att
hon kom till tro pa ett nytt liv i Jesus Kristus (en slags terminus
technicus for de forsta kristna) som ersatte allt hon dittills levat
for. Fragan dr om hon var medveten om vilka konsekvenser hennes
omvindelse skulle fa for henne personligen? Nar det gick upp for
henne, att hon skulle do6 for sin tro, hade hon redan gjort de forsta
noteringarna i sin fiangelsejournal. Hon géar 6ver griansen med
gladje. Adjektivet hilaris (glad, upprymd) och substantivet hilaritas
moter en standigt i beskrivningarna av de blivande maryrernas
sinnesstamning.

Nar Perpetua blivit stdngad av kon, tar hon sin tjinsteflicka
Felicitas i handen. Och sa star de bada kvinnorna dar pa arenan.
Till publikens foérvaning sdger Perpetua som uppenbarligen
befinner sig i en forandligad extas: “Nar skall vi foras ut till den déar
kon man har talat om?” Man “véacker” da henne och hon far syn pa
mirkena pa kroppen och det sonderrivna linnet (som hon av
anstindighetsskal(?) fatt ta pa sig i stdllet for natet). Enligt
berattaren sdger hon sedan: “5Sta fast i tron, dlska varandra och lat
inte skrimma er av vart dodssatt!”. Det ar inte att undra pa, att
Perpetuas martyrakt var den mest dlskade av fornkyrkans
martyrakter och att den alltid lastes upp pa Perpetuas dodsdag i de
kristna férsamlingarna runt Medelhavet.

4, ;

Ville Perpetua komma ifran sin far? Har vi att gora med en
(omedveten) andlig(?) incestuds fader-dotter-relation. Den
frdnvarande modern och den frdnvarande dkta mannen tycks tyda
pa det.

I sa fall var ju hennes omviandelse effektiv, effektivare dn vad en
dotters anmaélan mot sin far i ménga fall tycks vara i dag.

I Perpetua finns inte nagon dodslangtan atminstone inte till en
borjan. Hon ser valdigt matter-of-fact pa hiandelsernas utveckling.
Hennes syner styr henne. Aven nir hon vet att hon skall do, har hon
bokstavligt talat sitt 6de i egna hdnder (hon styr ju den otranade
gladiatorns hand: “en sa stor kvinna skulle inte kunnat dédas, om
hon inte sjalv velat det” ér ju berdttaren Tertullianus kommentar).

B
I sin sista dromsyn i fingelset ser sig Perpetua avkladd naken och
férvandlad till man (latinet:exspoliata sum et facta sum masculus ).
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Skulle Freud om han kommenterat Perpetuas férvandling anvint
Penisneid som forklaring? Jag vagar mig inte ut pa sa djupt vatten.
Déaremot tror jag, att Perpetua pa grund av sin uppfostran inte
kunde forestilla sig en naken flicka kimpa mot en gigantisk
gladiator. For att 6ver huvud taget dromma som hon gjorde blev
transformationen nodvindig.

Det gar ju inte att med bestimdhet pasta att hon fore sin
omvandelse som vanlig askadare upplevt de erotiskt upphetsande
fighterna pa arenan. Men det dr mycket sannolikt. Den géngen
liksom i dag vid tjurfdktningarna i Spanien var de unga kvinnorna
pa askddarbiankarna en vésentlig del av den blodiga ritualen.
Gladiatorerna hade sina kvinnliga fans (sdsom vi vet ifran flickor-
nas tondrserotiska graffiti pa védggarna i Pompeji) liksom
tjurfiktarna och hockeyspelarna i dag. En speciell sorts gladiatorer
hade for ovrigt en typ av mundering som starkt paminner om
moderna hockeyspelares.

6.

Nir kyrkofaderna (daribland Augustinus sjilv) kommenterade de
tidiga kvinnliga martyrerna, betonade de ofta, att dessa kvinnor
handlade pa ett satt som inte var karakteristiskt for kvinnor i
gemen: de 6vervann den i deras kroppar inneboende svagheten och
syndfullheten.

En amerikansk forskare, Mary Lefkowitz, beklagar att dessa antika
kommentatorer inte ville (eller kunde) forstd, att kristendomen i sitt
tidigaste skede motte ett socialt behov hos kvinnorna att frigora sig
fran de hierarkiska strukturer som var inbyggda i det datida
patriarkala samhallet.

Hos Perpetua, Potamiaina och Eirene finns en stark vilja att bryta
med familjen och en betoning av en konflikt med &verheten (i
Perpetuas fall fadersauktoriteten) som har starka sexuella
dvertoner.

Litteratur:

De grekiska och latinska martyrakterna ar bekviamt tillgangliga i:
The Acts of the Christian martyrs. Introduction, texts and
translation by Herbert Musurillo. Oxford 1972. P4 nagra stdllen i
Perpetuas martyrakt ar oversattningen otillforlitlig.
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Pa studienzvnets vegne bliver vi nedt til for naste semesters vedkommen-
de at foretage en “behovsanalyse”, hvad angir B-gennemgange. Selv-
felgelig vil vi gere alt, hvad vi kan, for at skaffe lererkrafter til de
sedvanlige fire gennemgange; men skulle vi komme i den situation at métte
opgive een, bliver vi nedt til at undersege, hvilken der “bedst” kan undvares.
Derfor beder vi alle de involverede studerende udfylde skemaet nederst pa
denne side og aflevere det til os i den dertil indrettede kasse pa
semesterhylden p4 biblioteket senest mandag d. 10. november.
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