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MEKTUVE WENDOGU * OKUYUCU MEKTUPLARI * LESERBRIEFE

Dersim'den Insanbk Onuru Olan Herkese
Sesleniyoruz!

Asirlardan beri tilkemiz (welate ma) Osmanlk ve
T.C'nin kanl elleriyle, her 50 yilda bir katliamiara
ugramig, kana bulanmmgtir. Dimli halkanin kalbi olan
Dersim'de ise, simdi iki farkl: diisiinceyle katliamlar
yapilmaktadir. T.Cmin yakip, yikip, yok etme
politikasim anlamak gayet kolay. Fakat diger yanda,
kendileri gibi ulusal degerlerine egilmis olan ve bu
dogrultuda miicadele veren Dimii halkina, zorla
otoritesini kabul ettirmeye galisanian anlamak ¢ok
ZOT.

Dersim'de son birkag ay igerisinde yasanan olaylar
icler acis1. Dersim Belediye Baskani'nin "hain" ilan
edilmesi; 20 kadar TKP/MIL vanlisi Dumlinin silah
zoruyla daga kaginimasi;; TDKPT Dimlilere
"provakatdr" damgas: vurarak katledilmesi, Dersim
halkinin bagrinda kahramaniasan yitlarm devrimeisi
Kamer Ozkan'mn kendi ulusal sorununa egilmesiyle
kusuna dizilmesi; TKP/ML (sempatizant) Mehmet
Yesil'in, kendilerine para vermediginden dolay:
kursuna dizip yol kenanna atitmast vs. Bunlar Dimli
halkinin 6fkesini artirdifindan, halk bu tepkisini
Dersim ve ilgelerinde agikea ortava koydu.

Bundan bdyle Dimli yerlegim bbigelerinde meydana
gelecek olan olumsuz olaylardan T.C. kadar en az
PKK'nin da sorumlu olacagmu tiim devrimci
demokrat kamu oyunun bilmesini istiyoruz.

Bizler farkli orgiitlerden bir araya gelen Dimli
devrimcileri olarak, bundan boyle ayaklar altina
alinan, halkimizin onurunu Seyit Riza, Six Said,
Aliser, Heme Civé Kheji, Hese Gewe, Sahan axa ve
niceleri gibi camimuz vererek koruyacagiz. Tarihin
altin sayfalarma gegen gegmisimizi bagkalarinin
kendilerine mal etmelerine asla izin vermeyecegiz.
Dersim'den

Musa, Seywuse, Ali Qemer, Finfoze

Merhaba,

Ware dergisinin ilk sayisindan son sayismna kadar
(Amor 6) diizenli alip okumaktayim. Ancak 6.
sayisinin 26-27. sayfasmda H. Tornécengi arkadagm
"HIRE GAI'VE HESI RA" bashg altinda

4

yaymlamus oldugu yazisimn daha 6nce RASIYE'de
yaymlanan "MEKE MEVINE; MEXAPIYE
MEMIRE" bagsilkll yazmdan kopye edildigini
sbylemeden gegemiyecegim.

Bu arkadagmn yazilarm stirekli severek okurum, yaz:
yazmak, konu bulmakta =zorluk c¢ekecegini
zanetmiyorum. Fakat var olan bir geye maske
giydirip onu ben yarattirn demek, sanirim insanin
kendi kendisini aldatmasindan bagka hi¢ birsey
degildir. Bir iki kalem oynatmakla insan baz: seyleri
kendisine mal edebiliyorss, o zaman saatlerce,
glinlerce kafa yoracagina, hierhalde bu yoliu segerdi.
Arkadagin bir daha bdyle bir hataya diisrmemesini,
simdiye kadar severek olkudugum yazslarmi da
gelecek sayilarda tekrar okumak istedigimi
belirtmek isterim.

Sayilanimla

Not: Daha onceki yazilannm "Alisan" imzali
yaymlanmigize,

Ayrica Ware 6., s. 24, DELAL ADLI siirimin 3.
nusrasinda (No ¢1 jivayiso, no ¢t lonayiso) yanls
olup, dogrusunun NO CF JIVAYISO; NO ¢I
MORNAYISO olarak belirtmenizi rica ederim.

S Kalan

Ma ve xér biraéne,

Na Ware'é sima, hem simaré hem maré xerli vo.
Sima zoné maré dest (boji) semernay we, ma ke
hesna zof eskiyayme (bime sa). Na zoné mia, kulturé
ma guné vire mevo. Dilega mina viréne; jara moa m
(Kalo Sip&€) simaré yardimci vo. Ma ki, ¢1 ke
destbera mara amé simaré ame péser rusneme.
Wastena ma awa ke, sima. zoné ma, kulturé ma avé
beré, ma na gefeilie ra bixelesime.

Bergneustadt ra Alican

Ez Elcie Apé Hone

Apé m, Usé Moré Usivu va ke: T1 ke sia Almanya
so ¢é xalé ho, stlamé m1 cira vaze. Xalé ho Heyderi
ra vaze ke: "T1uzka vindena qalé m1 kena, mu1 ke se
vato, ¢t gesey kerdo quli ré gesey kena. Koti ke sia
sewe, sia veyve geseykena pé qesuné mi
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hedera quli ana. M1 néverda Usivé Xeli
xaxuné to biskino, xeré mi1 vi. Nika ki
sia Almanya de qalé m1 kena."
Apé mt va: "To ke sia Heyderi mekeme
Kirmancie de." Ez elgie apé honé. Apé
ho vera, xalé ho Heyderi danve
mekeme Kirmancie, dan mekeme
Désimi. Sima Ware ve Desmala Sure ki
zonené ke camaté Désumi heq u néheqi
vezeno werte. Sima névané ¢1, heqa mu
¢ina ke ez na Xalé ho Heyderi biari
camaté Desimi. Bz wairé heqa. C1 ke
xalé mu, pé gesuné apé mu hedera quli
ano. Ca rey ki camerduna apé m: gese ESSRANE < P AN+ oF A
nékeno? ‘;
i

bbb EEEE
Cenu verda ve lazu ! [ £ £ ‘ B

Lazu ki verda ve genu FREMD IST DER FREMDE NUR IN DER FREMDE
Zumuni kerd megele gau

Tu ke zona name ney ¢iko? Heyder!

Zilfi von Born, Reinhard

WARE ¢aliganlari kapsamindaki arkadaglara,

Bildirinizdeki, bize yonelik; "T.C. zulanline karsi iki kardes (Zaza-Kiirt,
halkin verdikleri miicadelede Zazalara ortak direnisten koparmak" tarzindaki
ithaminizi ciddiye aliyoruz. Bunu biz de digiinlip tartigtak. Ancak, Kiirt s6-
venizmi, -onlar da kusura bakmasinlar- Tiirkleri masallah(!) aratmiyor...

Ozgilir Giindem, Azadi, Aydainlik, v.s. baszan dogrudsn, bazan da dolayla
olarak bir yolunu bulup, Zaza halkinl yok sayiyorlar. Mesela,.Koggirl Zaza
Ayaklanmasini, "Klirt isyani" olarak gtsteren bir yazi dizisi, Aydiniik'ta
yayinlandi...

Kiirtge ile ilgili seri yazilar yaziyorlar. Zazaca'yl Kirtg¢e'nin leh-
cesi olarak gosteriyorlar. F.Bulut ve digerleri bizi itham ettiler...

7AZA GENCLIK HAREKETI, halklarin kardesgligi i¢in daima sesini yiik-
seltti. Bunun Ornekleri bildirilerimizde mevcuttur. 3imdi, dergimizde de
bu Ynemli meseleyl ihmal etmeyecegiz. Bir adaim da, imkanlari bizden kat kat
fazla olan Kiirt yayinlari atsain.

Halklarain kardesligi inanci, Zaza Geng¢lik Hareketi'nin sagsmaz pren-
siplerindendir.

Saygilarimla.
Ali Riza Balaban

(Erzincan)

,41%_,,\



WARE RA
Ma be xér,

Ma wast ke reé ki ebe esq u kéf
stmade mucil bime. Se kena ke
ebe wastene nébeno! Heté de ma
ke biaresio ra, heto bin naleno.
Roce ¢ina ke Welat ra xeberé de
xirave méro. Zebania Welaté ma
sera adir kerdo gur, heté ra birra,
heté ra ¢éa vésnené. Qatig ciko
qatig, torako husk bile muletiré
zéde vinené, nifte nané pa.

Heté ra Welat ra vecené, heto bin
ra rae birnené péyser rusnené.
Dewlete wazena ke Welaté ma
thal kéro, ebe vatena ine biké ro
"Atis Alant".

E bini ki wazené ke Welaté ma
bigarné re Botan. Botano ke vané
¢iko, stma heq kené? Botano ke
ma zanenime bé qom u bé teyr u
turo, tede ¢iyé néverdo.
Ma naye Welaté
néwazenime.

Ma péroine ra vanime; olvazéne
¢ekané xo bicéré, welatané xode
pérodé. Désim cengé serbestiye
ebe xo dano, nae ki zaf rind zano.
Beso werté adira de mendene!

X01é

Nika berime ma, éwé ke
diigelané geriba derime; waéne,
biraéne, vané: "Her miye linga
xora darde bena" rast nia. Rocé
dore ena ma ki. Hadé vacime ke
dora ma hona diiria, ma vijdané
ma(!), o ¢i halde ro?

Coka vanime ke béré posti bidime
jlimini. Xorg, jiimini ré, Welati ré
wair vecime.

Diiri megime, nezdi berime;
péserokané xode xo biarime zon,
cematané xode berime télewe,
sewané xode vengé xo berz
kérime. Kilmek ra ma ki ebe aqil
u fam xover bidime.

Tania Welati sima sera bo!
Frankfurt ra, Paiza Werténe 1954,

WARE'DEN

Merhaba,

Dergimizin ikinci sayfasinda Yayin
Kurulunun bir listesini bulacaksiniz.
Bu sayida daha Once tanidigmiz
kalemler diginda, yeni kalemlerle de
tanisacaksiniz.

ak
Pirusene  Tikminin  Dersim’den
derledigi  Kirmancki  (zazaca)
masalmn, kendisi farafindan yapilan
Almanca ¢evirisi de dergimizin 49-
335, sayfalarinda bulacaksinzz.

*

Okuyucu Mektuplarr bolimiinde, S.
Kalan arksdas H.  Tornécengi
tarafindan gegen sayida yayinlanan
"Hiré Gai ve Hesi ra" adi fazbelin
kendisine ait oldugunu ilers siiriyor.
H. Tornécengi ise, fabelin kendisine
veya bir baskasina ait olmadigini,
tersine anonim oldugunu, kendis/
tarafindan sadece dizenlendigini,
fakat anonim oldugunu belirtmey?
unuttugunu sévleds.
Ayrica Dersim Halk Kilfirine ait
olan bu Iabelin degisik
versiyonlarimin . da oldugunu
arkadaslara  hatirlatmak  istlyoruz.
Ware ¢alisanlarr olarak bu gibr
durumlarin  bizi oldukga rahatsiz
ettigini, anonim olan degerlerin bu
yoniniin de ozellikle belirtilmesi
gerektiginl vurgulayarak, herkesi bu
konuda ciddivet ve titizlife daver
ediyoruz.

*
Bazi okuyucularimizdan ricamiz ise,
mektup ve derg? isteme durumlarinda
adreslerini  yazmalart  olacakur.
Ornegin bir okuyucumuz, bir miktar
para gondererek 20 adet dergi
istemis, ama adresini yazmayi
unutmus. Bu durumda kendisine
malesef dergileri ulagtiramiyoruz.

ak

S0z paradan agrlmigsken maddi
stkintilar gektigimizi tekrar
hatirlatmak 1stiyoruz. Ayrica dergi
satisini Ustlenen arkadaglardan dergi
paralarii zamaninda géndermelerini
rica ediyoruz.

Hosca kalin !
Frankfurt, Ekim 1994.

VON WARE

Liebe Freunde, liebe Leser,

wie Sie festgestellt haben, geben
wir zum ersten mal in dieser
Ausgabe eine freie
MitarbeiterInnen-Liste bekannt.
Wir fithlen uns somit gestdrkt und
freuen uns auf  weitere
Zusammenarbeit.

Es ist auch nicht zu tibersehen,
dal3 Ware diesmal
schwerpunktmésig deutsprachig
erscheint,

Neben  vielen interessanten
Beitrdgen in  Dimili-Kirmanc-
Zaza-Sprache und Deutsch, haben
wir ein Dersimer Volksmédrchen
"Der Schn eines Konigs und die
Tochter eines Hirten" im Orginal
(s. 8 und in der deutschen
Ubersetzung von Pirusene Tikmi
verdffentlicht.

Wir hoffen mit dieser Kostprobe
eines Dmmili-Kirmanc-Zaza-
Mirchens die  Erwartungen
unserer  deutsprachigen Leser
erfiillt und Sie auf weiteres
neugierieg gemacht zu haben.

Wiéhrend wir diese Ausgabe
herausbringen, wird unserer
Heimatgebiet besetzt, die Dorfer
werden zerstort, Wilder in Brand
gesetzt. Die Menschen verlassen
aus Angst und Verfolgung ihr
Heimatgebiet.

Der Text von Sanse und Astare
berichten von dieser bitteren
Lage.

Ware bedankt sich fiir das von
Euch entgegen gebrachte
Interesse und rechnet weiter mit
Eurer Unterstiitzung.

Frankfurt am Main, Oktober 1994
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Hierapolis

Feydo

Hierapolis suka Khozania (Xozatia). Hierapolis de
domané yéno dina, name Tsimices nané pa.
Tisimices beno pil, beno serdaré Bizansi. A cara
namé Hierapolisi vurino, beno Tisimices.
Tisimicese ra Tirki de vané Cemisgezek. Hay'i
Tisimices ra vané Cimiggik. Cirmggik mara bi vaneé.
Ni nami ser zaf qesi biyé. Vané ke Tsimisces jityané
Hay'i de ¢ino. No Tsimisces kamci mulet rao
nézanino. Tsimisces jilyané made ¢iton vacino?
Cemé Muziri, Cimé Muziri, Cemosipé, Cimeosipe.
Sipey ra jiyané made kezik vané, Cimeokezik
(Beyaz Goze). No name jilyané made zaf yéno
vatene; kez, rez, gez.

SS.V-Vline de Bizans de nuleti nanéwere, kilisi
nanéwere. Kilisa Antakya, Kilisa Iskenderiye,
Kilisa Estanboli nanéwere. Kilisa Antakya jii raye
ancena, Kilisa Iskenderiye jii raye ancena, Kilisa
Estenboli ré ser darené we. Bizansi muletu zaf
dejnené. A dem de Miisliimaniye zaf zedina. Mileté
ke Bizans ra dejé Miisliimana de bené heval,
Bizanssa de ceng kené. Serdaré Bizansi feqiru dest
de ¢1 esto, ¢1 ¢ino dano aré, esker herneno. Feqiré
suka u feqiré dewu zar u jibiye miya de manené. Jii
papaz damis nébeno, ser dano re we, vano, sima raa
incili ra veciyé. Demé Xiristoy de (Isa) niya nébi.
Sima Incile satné. Fegira ra vano béré ma acérime
raa veréne ser. Piya biramime, piya vecime, piya
vilakime. Raa eziz Pauli u raa eziz Luisi ra stme. A
ca ra namé na rae Paulicien manena. Feqiri raa
Paulisiyenie de diné aré, Bizansi ré ser darené we -
Namé é papazi Konstantine Samsoatio-. Serba
Samsoati vané Adiyaman de jii cao -Samsat-. Taé
wendogi vané Samsoat Désim de jii cao. Hurendia
Samsoati hona rind nézanina. Paulicieni SS. VII-
VIline de zaf zediné, Bizansi de ceng kené. Eskeré
Bizansi Paulicienu qir keno. Tainé bené mabéné
Edirne u Sofya de herd dané c1 ke Bulgara u Silavu
cor ra meverde Estemboli ser. Serra 751-752ine de
Bizansa u Bulgara ceng kené. Paulicieni Bizansa ré
pist veciné, Bulgara peyser pisknené. Pauliciené ke
Anadolu de mendi Désim de diyay bi aré. Qela ninu
Tebrice (Divrigi) biye. Serra 843ine de Bizansi
verdané Paulicienu ser, Divrigt céné. Serdaré
Paulicienu Chrsochir bio, seré dé cira kené bené
Estenbol. Serdaré Bizansi Bazileuso I yén bi. Serra
872ine de ancia dapéro, Bizansu Teprice, Zapet ra,

Samosate gurote. Serra 972ine de Bizans u Silava ceng
kené. Serdaré Bizansi Tsimisces bio. Mabéné Edirme u
Sofyade qulé de Heqi néverdé, téde qur kerdé. Tsimiscesi
Paulici Divrige ra day aré berdi na ca. Suka ni herdn
Filibe biye. Pauliciené Désimi, Désim de mendi. Namé
Paulicienané Filibe Bogomil vaciya. Serra 1083ine de
Aleksis Komnenes Normanda de si ceng. Mabéné eskeré
Bizansi de 2800 Bogomil (Paulicieni) est bi. Bogomili
raé ra ceray ya, négi ceng. Nayé ser Aleksisi pilé
Bogomilu xapnay ardi Estanbol, téde kisti. Bogomili zaf
decay, ser dard we. Seré Bogomilu Dobromir (Travli
vané) bi. Serra 1086, 1087, 1083 de Bogomili Pegcenka de
bi heval, Bizansa de ceng kerd.

A dem de Tiku Anadoli gusst bi xo ver, Estanboli ser
améne. Paulicieni Tiwka de I heval, verba Bizansa
dapérd. Tirku miyande Qelenderi (Kalender), Abdali,
fsiki, est bi. Ni téde Budist bi, biy bi miisliman.
Paulicieni xoseriye (serbestiye) ser zaf ricifiyéne.
Xoseriye wasténe. Qelendera de, Abdala de bi heval, raa
xoseriye wagte. Na hevaliye ra raé de newive veciye,
namé na raye Alevine népa (vati). Vané moa Sey
Bedredini Paulicien bia.

Verde muletu jubini ebe terd naskerdéne. Twku por
kerdéne derg, péyde munitére. Abdalu, Qelenderu por,
buri, herdise bin ra terdéns. Xiristiyanu herdise, por
néterdéne. Museviu xocigi kerdéne derg prosnene gosané
xora. Milet? ma seré cari, seré gos u koruke de por
verdéne, sernia seri binra kuuténe. Ni terdiré terdé
tiimiiliki vané (timiliik tras). Désim de, Gerger de,
Soyrege de naye ra 100-150 serre ravér ki muleté ma poré
xo nia terdo. Tiimiilik, tiimliiki, timilik: ni Dimitki na
ca ra méro?

Kiristiyanané verénu poré xo nia terdo. No terd maré a ca
ra memano? Hona taé papazi poré xo nia terené.

Paulici nésoné kilisa, soné vanku (Manastir). Made
Pozvenke esta, poz mabéné biri de alangé cay ré vané.
Pilvenke esta. Pil jiiyané Hay de cino. Asiré ma verde
siyé venku, ¢ayé namé né venku Kurmancio (Zazaki-
Dimulki)?

Paulici hegu (hégau) pia ramené, pia vecené, pia kené
vila. Ma de ki nia bio. Gerger de dewé esta -GOzpinar- na
dewe de 30 serri ra ravér nia bio. Degta Kewu € hiré
agirana. Mexstu, Beytu, Aslaniu, né agiru hégayé xo
miyan de kerdé vila. Pia wair veciné. Agira Boliu esta,
Bolic ki vanime. Ni Bolici Paulici mebé ré? Bolic-Paulic!
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LLAZE DE PADISAY VE CENE
DA SUANIRA

Laze de padisay beno. No roze suka pie
hora vejino, kuno ra rae, sono. Ju ki Vejire ho
teybeno. Ho ve hora vano ke ez kenu ke seri,
hore caede bizewejine: »Kot ke m1 cencke da
arif u tarife die, ez ae cénu«.

Zaf soné, tum soné, kora raste ju suani
bené. Silam dané ro zuvini. Laze padisay ho
eskera nékeno, suanira perskeno, vano ke
»dewa simade toa nalé xami esté? Ez
barzinganune, nalune xamu hérnenu«. Suane
ki vano ke »#nale da ju cirane ma esta: A roji
nala ho vett vt vo rose, gune ke birotene, hama
ceveme sevro miamey vi hurve, a nérote«. Laze
padisay ve suanira wuza nale diwaase
bahakene. Laze padisay vano: »De, biye né
peru, ez nale berine«. Suane vano ke »é1gas ke
ma cereme na nale hirnase, belko wayire ho
mka na nala ho na ceremera nédano. Ez seri
xevere cwra bijeri, hona«. »Del« vano laze
padisay »eke henio, né peru bije, so lewe e
wayiri. Hora ke raji vi, perune dey cide, ma ki
nale beme«. Suane vano: »Ma, kam qayte na
mal u naxivi ve xévemu beno?« Laze padisay ve
vejire hora pia sundwené, vané: »Hata ke t
peyserniama, ma qayle mal u naxir ve
xéremune to bemé. Ti1 key ke peyserama, ma
hona some«. Mordemo viren tore hora sunde
ho ardene diane. Eke thoay serro
sundwerdéne, rew vo, herey vo sunde ho
ardéne hurendi. Nae serro suane mal u naxir
ve xeremu lewe dinede caverdano, tekneno,
yéno ve dewe, yéno ve ¢e ho. ”

Yé na suani ki ju cene da ho bena; name ho
gule bena. Ceneke gaytbena ke pie ho nao
ame, mal u naxir teyc¢ino. Hervi verva c1 sona,
»Bao ¢evésae I« vana: »to mal u naxire sari kot
caverda, t1 ama ¢e?« Suane vano: »Dike, hal u
mezal niaro: Ju mormek amey vi, mra va ke ez
barzinganune, nalune xamu cénune. Mira
perskerd: Eke dewa simade nalé xami esté, ez
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hérnenune. Xevere dewa ho de! Mi ki va: Ju
cirane ma ki nale da ho veti vi ro rose, roténe.
Hama cereme serro niamey vi hure, nale
nérote. A mika ki ma cereme nale birna. Mi
peré wayire nale teyardi. Hora ke raji vi,
perune dey danu ve c1, barzingani ki nale céno,
teybeno«. »Bao l« vana ¢eneke:»O mordeme do
hem arifo, hemi ki tarifo. O barzingane malu
nio0. O hore geneke da azewe fetelino. Ey mexsus
tora hén perskerdo, i1 cerevna ke ala i1 besekena
vatena dey raveze. T né perune dey bide mz1, so,
deyra vaze ke, waire nale vano ke hata ce mide
meyman nébose, ez nala ho cinédanu«.

Suane céreno ra, yéno ke laze padisay ve
vejire hora haé mal u naxiri verderé. Laze
padisay perskeno: »To sekerd 2« Suane
cuavdano: »Ey, cirane m1 mira va ke hata ke o
barzingan ce mide meyman nébose, ez nala ho
cimédanu. Béro meymane m1 bo, u waxt yeme
hure«. Na qesa serro laze padisay vejire hora
vano: »Tamam, né qesu binuse I« Vejir deftere
ho vezeno,né gesu tede nuseno.

Sonde teknené, yené ve dewa suani. Ce
suanide bené meyman. Ce suanide ke bené
meyman, laze padisay ¢eneka suani véneno.
Ceneke meymanure xismete-azete kena. Laze
padisay ¢eneke zaf pégayilbeno. Ho éarneo ra
suani het, vano ke »ya waire ¢ey, oda to
rndeka. hama lozina ho fewta«. Suane thoa
névezeno ra, thoa famnékeno. Ceneke gesune
laze padisay ke hesnena, vengga pie ho dana,
cira vana ke »bao ney lova va ke cena to zaf
nndeka, zeria mi1 kewta c1, hama pirnika ho
Cewta. T1 ki cira vaze ke Cigas ke lozina ma1
fewtase, dumane ho rast wuncena we,
diinékena«. Suane perse ¢ena ho keno, gqesune
cena ho laze padisayre reyneno. Nae serro
laze padisay vejire hora vano: »Né gesu ki
binuse !« Vejir nuseno.

Peydena ceneke pie ho unca bena, aqil
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dana pie ho, cira vana ke »0 nika eve emre
haqi, gelve péxamberi mi tora wazeno. Ti ki
hire rey vaze ke haq ke kerda, bena. Ora dime
unca bé lewe mi«. Suane u laze padisa ve
vejire hora hiremena pia wené, simené, pia
geseykené, nané were. Demera tepia laze
padisay suanira vano: »Ez amune ce to, eve
emre haqi, qelve péxamberi cena to wazenu.
Suane ki vano: »Haq ke kerda, bena«. Laze
padisay wastena ho hire rey vano. Suane ki
cuave ho hire rey keno ra ci1. Hire reyra dime
unca sono lewe c¢ena ho, cira perskeno.
Ceneke vana ke »mika hire hazari zernu
golinde m1 cira buaze(biwaze)«. Suane hire
hazari zernu cira qolind wazeno. Laze padisay
ki gevulkeno. No uza hazar zernu pésin dano
c1, tekneno sono ve welate ho, sono ve sarayia
pie ho.

Zamane véreno ra. Roze laze padisay
vengga ju vejire ho dano, ey dano ardene, cira
vano: »Ala so, perske. Wastia mi Citura?
Vistewre m1 ve wisturia mira pia Ciluvé?
Sekene?« Vejir tekneno, yéno ve ¢e suani,
niadano ke ma u pie ceneke c¢ede nié.
Perskeno: »Maa to sia koti?« Ceneke vana:
»Maa m1 sia, ju kena diyine«.

- »Ma, pie to sio koti?«

- »Pie m1 s10, stiru keno sipe«.

Vejir sasbeno, hama thoa névano, ho nano
ro zonaene. Céreno ra, yéno sarayia padisay.

Laze padisay cira perskeno: »T1 §1a, fo a
die?«

Vejir vano: »Heya, ez siu, m1 a die«.

- »To mstewre m1 ve visturia mira pia di’«

Vejir vano: »Yé cede nébi, ez ke siu«.

- »Ma, to persnékerd, sié koti?«

- »My perskerd. Wastia to va ke maa m: $ia,
Ju kena diyine«.

- »Pie to sio kot1?«

Va ke »pie m1 10 siiru keno Sipe«.

Laze padisay vejire hora perskeno: »Ma,
mane nine Giwawa?« Vejir vano: »Ez nézonu«.
Laze padisay mane né gesu vezeno ra: »Maa
ho sia, ju kena diyine. Yane cénike néwese bia,
bia diganie. Nae serro maa ho ki gia cire

ceriéni kena, cira domane beno, bene di temi.
Pie ho sio ke siiru sipekero. Pie ho ki gio, zernu
keno hurdi, kemo gemi. Yane, dema ke zerni
strié, semi sipeé. Cokra siiru keno sipe«. Laze
padisay ravetise ho diemera unca perskeno:
»Ma, zovi sava?« Vejire ho cuavdano: »Zovi«
vano: »Mi perskerd. »Wastie to vano ¢ éag
bérime? A ki va ke »vatena yédeya, key ke
wazeno, u waxt béro«.

Reyna zamane véreno ra. Laze padisay
golinde ¢enekera, hazar zerni ora raver day vi
ci. Nika ki di hazaré ke peysermendé, yine
céno, dano vejire huye bini, teyrusneno ce
vistevre u wisturia hore. No vejir sono, di
hazari zernu beno. Hazar dano c1, hazar
cinédano. Deme racéraisde sono lewe wastia
laze padisay cira perskeno: »Ez mika
peysersonu sarayia pie wastie to. Tr zavana?
Wastie tora savag. Wastie to key bévo?« A tepia
unca vana ke »emirferman yédeyo. Ti ke sia
dot, mt werra silam ro wastie mi1 ke, wastie
mira teyna vaze ke Citur beno ke welate made
hirvis roji roezecéné, welate simade éiva vist rost
rozecéné? Eke s1 na xevere ser, vaze ke qilancika
ke silondi serrowa gule ‘re biterkno«.

Vejir céreno ra, yéno sarayia padisay. Nae
serro laze padisay vejire hora perskeno: »Ti
sia, to wastia m1 die?« Vejir vano: »Heya, m1 a
die«.

- »Sekana? Citura? Rinda? Tora sava ke?«

-»Va ke wvatena yédeyo. Ci  wazeno,
emirferman yédeyo. Key wazeno u waxt béro«.

- »Z0vt Sava?«

- »Va ke Citur beno, welate made hiris roj
rozecéné, eve ho ki laze padisayo, o é1ra vist roji
r026C6M07«

- »Weeeyyy!«

Laze padisay bireno vejire hora: »Laze
kutiki, to hazar zermi cinédé?« Laze padisay
hurendia hora éingbeno, semsira ho mia hora
unceno we, ke sare vejire ho pirodo, gesena
perskeno: »Zovi sava?« Vejir vano: »Zovi, mira
va ke, na qilancika ke silondi serrowa gule ‘re
biterkno«. Nae serro laze padisay vejire hora
vano: »De so, laze kutiki! M1 t1 do ve xatire dae.
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A ke nébiene, mi t1 kistene!«.

Endi peyniede mordemune ho rusneno ke
seré, wastia ho biaré. Wagtie ardene bo. Na
miande ceng vejino. Laze padisay eskere ho
keno are, teycéno, kuno ra rae ke sero, ede
ceng kuyo. Tae ca ke sono, ho ve ho hen
galkeno, péro weswese ho c¢eneke serrowo,
wastia ho gule serrowo. Vano: »Na Ciwae vie,
ame m1 sarvede. Na cena suani vie. Cigase ke
arif u tarifa, na mira dimma teyna sekena?
Nika ceng vejio, ezi ki sonu ve ceng. A hawa
yéna ve sarayia ma. Ne mira dimma sekena, ¢1
yéna sare naede?«

Laze padisay rae cengide, c¢eneke raa
sarayiede...Né hurdemina caede raste juvini
bené. Laze padisay niadano ke xema ceneke
caede raguretia, o ki éadira ho cao de binde
dano raguretene. Laze padisay hora vano:
»Ala ez seri, nae bicerevni. gesune giranu Cira
perskerine, ge cuave mi éitur dana?« Tekneno,
yéno ve zere xema ¢eneke. Cenekera vano ke
sceng tlan bio, ez nika sonu ceng. Mira dimme
je ostore m1 b1 thou biresne, je mu ki di xortu
birvesne, je nistane mino ke bectka mira ki ju
nistane virazel«. Ceneke vana. »Sare mi serl«
No vano »haywah«, dano zoniune horo, beno
tever, sono, kuno c¢adira ho.

Ho ve ho mirmilino , vano: »Ez hao sonu
ceng. Na je mi1 di xortu kotira resmena ra’
Ostore m1 bine midero, na je ostore mi di thou
kotira resmena ra? Nigtane m: beCika mirao, na
kotira je mistane mi nistane pédakena’«. No
weswese cengi caverdanao, derde hora vano:
»Ez nae bikigine, nébeno; ez nae nékisine, o ki
nébeno. Na sare mire na bela éitur pédakena?«.
Nézono sekero, tede rae névéneno. Peyniede
teselia ho kuna, sarayie ki baveke emre dae
keno, wastia ho rusneno ve sarayie , eve ho
sono ke, ede ceng kuyo. O sero cengde
vindero, ma béme ¢eneke.

Ceneke di’hire roji sarayiede manena. Na
niadana ke laze padisay xezna kilitkerda, o
nistane hora ki morkerda. A ¢evere xezna
siknena, cira zernu cevahiru vezena, perura
esker kena are. Eskeru ke eve peru kena top,
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gate kincune qumandaru kena pa, nisena ro
mayine, wastie ho dimma sona. Zamanera
tepia yéna nejdie eskere wastie ho. Duste
eskere deyde ¢adira ho dana raguretene, cae
eskerune ho dana amedekerdene.

No laze padisay niadano ke eskero ke tey
cengkeno, verva deydero, pee ninede ki
eskero bin amo, ¢adiré ho gurereté ra. Nae
serro weswese kuno zere laze padisay. Céno,
rusnohu rusneno lewe ney, vano: »Ala sere, na
qumandare na eskeriva perskeré, no dostiera,
ya ki dismeniera amo? Cae amo, seveta ho
fwwao, &1 wazeno?« Rusnohi, yéné, perskené
vane:

-»T1 kama, Gtwaa’« Qumandar vano:

-»Ez laze padisae welate hindistanune,
hesiu pé ke padisae sima kewio de ceng,
cengkenc. Ez1 ki amune ke cire postbrvesine. Pie
m1 ve pre deyra pia nrende dosté zuvint bié. Ez
postdaisra amune, stk u guman zere Sima
mekuyo! Ma dosté simaime, dismené sima
nime«. Rusnohi vané »heyal«, soné lewe laze
padisay, eyre hal u mezal geseykené. O ki
beno sa. Sabiaisra nézono ke sekero.

Sunde ke bi, urzeno ra, yéno, lee e
qumandari. Hama nézano ke wastia huya,
kewta qilafete qumandari. Hurdemina ho
zuvinre namekené, vorro vorde geseykené,
x0s-bes kené, tene nane were. Ora dima
ceneke vana:

- »Bé, dame gaybikemex.

O ki vano:

- »Heya, kaybikeme«.

- Cinay serro?

Ceneke:

- »T1 ostere ho serro, ez maymma ho serro.
Hora m1 ke kerd vindi, ez mayina ho danu to.
Eke to kerd vinds, t1 ostore ho bide mi«.

- Heya!

Kaykené. Peyniede laze padisay keno vindi.
Ceneke fina ra laze padisay ser, ostori cira
céna, maymna ho ostore deyra uncena. Roz di
roji ke vérené, ostori cire peyser rusnena.

Laze padisay unca yéno. Reyna dame
kaykene.




Ware

Amor 7

- »Na rae éinay serro?«

-»T1 nistane ho, ez nistane ho serro«.

Kaykené... Ceneke unca kae dame fine ra
laze padisay ser, nistane deyra céna, dana ve
westaune ho, dana ve quyumciu, vana: »Na
nistane serro mire ju mistane vivaze, gey ju ju
serra nasnébonel« Westay virazené, ané.
Ceneke nistane laze padisay deyre peyser
rusnena.

Raa hireyine unca dame kaykené.

-»Na aylim Cinay servo?«

Ceneke vana:

- »T1 caria hoya tewr rnindeke servo, ez caria
huya tewr rindeke serro. Hora mi kerd vindi, ez
caria ho tore rusnenu. Fke ez to ser vejiu, h
caria ho mire birusne«.

- »Heyal«

O zaman ceneke cire mexsu kena vindi. O
urzeno ra, sono qarargahe ho.

Na vengga mordemune ho, qumandarune
ho dana, yinu dana ardene. Eve ho ki kincune
cenekéni kena pa, ho hen =xemelnena u
buaxkena ke laze padisay ae nasnékero,
qumandarune hora ki vana: »Ez nika sonu lee
laze padisay. Sima hata hive vozu vengmekeré.
Roza Carine o mi peysernérusneno. Nae seryo
sima cire mordemi hirusmné, hete miva, name
mira xevere cive birusné, cira vaze ke Citwy beno
t1 caria m1 peysernérusnena’ Ez postdaise tode
amune, ma dame kaykerde, m1 fist ra o ser,
ostore to guret, torve peyser rusma, mistane to
guret, tore peyser rusna. Raa peene ki to fist ra
m1 ser, m1 caria ho tore rusne. Hao bié car roj,
cae hona caria m1 nndarnena,
peysernérusnena? Rusnena birusne,
nérusnena, cenge min u lo cengo«. Qesa de
peene mordemune hora vana. »Roza Clarine
xevera nianene cive birusme, sae ke hete mira
yéna«. Mordemune ho temeykena, teknenau
ramena ve Cadira laze padisay.

Ceneke ho hen xemelno u buaxkerdo ke
laze padisay besenékerdo wastia ho
nasbikero. Ceneke ke Citur véneno, desinde
zeria ho kuna c1. Beno sund. Sunde ke beno,
laze padisay vano:

- »Bé, pra rakume!

- »Né! Nébeno«.

Qesa ho kena ra ci, ana:

-»Ju serte mu esto, qevulkenase, beno, pia
kume ra«. -

-»Ciko serte t0?«

Vana: »Serte mi1 wuyo ke vengga pir u
rayverune ho de, desudi qumandarune ho de,
péro béré péser, emre haqi hidekerne. Péro pia
mukavela binuse, kagite binuse ke t1 m1 eskera
céna, mide zeweyina. Desudr qumandare to ki
mirve duti bé, péro pia 1tmza ho berze bine a
kagita nustie. T1 ki more nistane hora a kagite
morke, kagite ki bide mi1 ke ez homa tode
rakune«. Laze padisay ge névindeno, vatena
ceneke keno: Laze padisay pir u rayverune ho
ve desudi qumandarune ho dano ardene, emre
haqi dekernené, ju mukavela virajina, kagite
nusina. Desudi qumandari imza ho erzené
bine kagite. Laze padisayi ki kagite nistane
hora morkeno. Ceneke kagite céna, laze
padisayde kuna ra. '

Car roji vérené. O endi ceneke peyser
nérusneno. Nae serro mordemé ke ceneke
temeykerdi vi, seke roza Earine ame, laze
padisayre rusnohu rusnené. Yé yéné, name
cenkera laze padisayre vané ke: »Ez postdayise
tode amune ceng, ma na mavende pia dame
kaykevd. Mi fist va to ser, ostore to guret,
peyserrusna; nigtane to guret peyserrusna. Raa
peene ki mi1 kerd: vi vindi, caria huya tewr
rindeke tore rusma. Na mavende hao bié Car
1051, {1 Cira caria mi peyser mérusmena, seveta
ho (Cika? Rusmena birusme, nérusmena, cenge
min u to cengol« Citur ke rusnohi na xevere
cira vané, laze padisay hode garino, niseno ro,
galkeno, ho ve ho vano: »Lao no é& karo, i
ard ho sarede. M1 naede emre haqi dekerna. Ez
nae birusmi, nébeno; nérusmni, no mide kuno
ceng. Hem welate m1 m1 destta sono, hem ceng
sono, hem malet sono. Serva ju cénike ez welate
ho Cae bixerepni? Va sero, sevo. Hawa m1 jue
avda; ae kam ¢1 20mo peyde ¢1 adive m1 dardo
we?« Céno, ceneke peyser rusneno. Sodir
urzeno ra ke né eskero, né ¢adira; né hewlo,
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né xiravo, kes hurendiede ¢ino. Laze padisay
dismenune hode cengde caverdime, ma
bérime ve ¢eneke.

Ceneke peyser yéna sarayia laze padisay.
Xezna dey unca kena pire zernu ve cevahiru,
o nistanera morkena. Hete xuzirira cénike
bena diganie, cira di laji bené. Mayina ho ki
zena, cira di kuriki bené. Name laze huyo ju
ferat nana pa,name bini mirat nana pa. Thoy
axurede, domani saraylede bimané, ma
bérime ve laze padisay.

Seri seru dimera vérene ra. Peyniede laze
padisay cengde kuno ra ser, dismenune ho
keno bindest, céreno ra, welate ho ser kuno ra
rae ke peyserbéro ve suka pie ho. Hata ke no
peyser ame, domané ho bené pili, bené xorti,
adet u tore kirmanciera talim tervia vénené.
Mileto ke dey dimera welatte mendo, Cituri ke
esino pé, laze padisay yéno, hurdemine
domané dey kené osbori, verva dey rusnené.
Laze padisay ve eskere hora waxto ke yéné
nejdie suke, laze padisay niadano ke di xortié,
asborié, haé verva dey yéné. Seke ostorune
ho ramené nejdie dey, niadano ke ostoré dine
je ostere deyié, hurdemine xorti ki sié ro dey.
Ho ve ho vano: »Ya xizir, no ¢é kavo? Na &1
kirameta?« Waxto ke resené pé, pilé suke cira
vané: »Ya laze padisay, cenge to bimbarek bo,
haq xortune to tore xérkero«. Hurdemina
domané dey uzaré; Ferat vano: »Xér ama,
baol« Mirat vano: »Xér ama, bao!« Nae serro
laze padisay sasbeno, hire ho sono, ostorira
gineno bine ro. Kuné bine Cengé dey, pécéné,
ane zere sarayie. Cénika ho gule ki verva c1
sona. No né teygeseykeno, né ki tey nano
were. Ho ve ho qarar dano ro c1 ke nae
kistene do. Mordemé pili, vejir u qumandaré
ho yéné péser, vané: »Ya laze padisay, b1 kewta
ceng, dismené ho kerdé bindesti. Ntka ki t ke
na cénika ho kistene de, duste na welate made
name to xor asino. Tewr rindénie uya ke b1 nae
camat ro de, camat ve ho qarar ero cido.
Camat cirm birneno piro, eve qarare camali
hona«.No galkeno, vano: »Heya, ragto«.

Pir u rayver, aglere desudi asiru yéné
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péser, camat kené. Camatdaro ju venge ho
keno berz, vano: »Nae desinde dardekere!«
Cuanikura jua de bilane nana were, vana:
»Desinde dardekerdene éitur bena? Eunk kere,
raver ifada dae bijerimel« Ceneke gesa ho
kena ra ci, vana: »Heya, ifada m:1 bijerel« A
cuanika peynia qesune ho ana, vana: »Hata
ifada ju mordem:i zere camatide eskera nécério,
Gitur qarar dané vo c1? Hata nika ftore ma nia
vi, nikara lepia éae ravrio?« Ceneke ki vana:
»Ifada mi bijers! Eke ez nequ, mi dardekeré!
Eke néq niune, rastu mi Cae dardekerené!
Neyra zovi ki tore made dardekerdene ¢ina.«
Pir vano: »Cena mi1 h rasia. Tore made
dardekerdene ¢ina. Tore made kemere
vereceveride ronaeme cirmo de fewr girano.
Hama mika waxt, waxte cirmbinaene nio, waxte
ifadagureteno. Hala vaze, xevera to Ciwaa?l«
Ceneke vana: »Vengga laze padisay de, o ki
béro, ez hona ifada ho hdi<. Vengga laze
padisay dané, o ki yéno.

Seke mu nia nia cérro simare geseykerd,
hata ita amu, ceneke hen péro dinure
geseykena. A kagita ke daedera vezena,
musnena ra camati u vana ke ke filan tarikde
filan cade hal u mezal nia nia vi...Ho Carnena
laze padisay, wastie ho ser, kagite dana ve
dey, vana: » Nawa tmza to, tmzaé desud:
qumandarune to<. O sirede laze padisay hona
gineno horo. worosia lingune ¢eneke beno.
Ceneke ey urznena ra, virae finé ra juvini.

A, sanike sie hore, ezi ki mendune simare.

Qeseykerdoh u Vatoh;: Kolume do kuresiz
Temuze (= Asma amnona wertene) 1978
Arekerdoh u Nustoh: Pirusene Tikmi
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OMID Rayé Welati
Eke ez .
wairé pendiro qesar u Har_na If{a qma Viranu veysan geyrenim t:cysan
serav biéne . d1_na ania Gird u viyard: bimim perisan
Firansiza mira heskerdéne naé sera imparatoria pile Akeré derd u kulé verénan
bile rijia Biviné, biagnawé u bizané bébextan
 Eke ez wairé zulm u qudrete ré ki Mayin néqirnené zeydé digmeni
wairé kartola u némaniya Salixané ma dané né nétekiné
bire biéne Vane: Dirbeta ma soldAekené
Almana mira heskerdéne Omid moré L, keweynené ,
TIC TOTE mMIanio Fina weynené ridé mara qe né
Eke ez Omid kul_aye suanio : négermayené
wairé maqamna u Omud hgrde kewetio
L iin her ¢i ra ravér Raveé welaté .
piza biéne : ayé welaté ma ¢al u gixuri
Omud re xo bia

ftalyana mira heskerdéne

Eke ez
wairé mase u
gewa biéne
ingiliza nura heskerdéne

Eke ez
wairé zerna u
petrol biéne
Hemilkana mira heskerdéne

Eke ez
bé vengu
bé lej biéne
Tirka mira heskerdéne

Kilmek ra
mal u milké m1 derya,
vilé m1 ke sikyaye biéne
péro dina mira heskerdéne

Bé mal u mulk
fegira ez
Isanaré gimet de
zerewesa ez
Verva niheqgie
ceng dana ez

Biena xo ser
can dana ez

Coka selam mi1 nédané
waxté tertelu de bile
"Alla qutar" névané

Omidé mi ki tia.

X. Celker

MI KE

M ke riye xo sut
Mt ke nu werd
Mt ke ayne de niyada
Serma'en '
M ke fila kerd we
M ke gerum ramut
M ke bostan, héga uwe da
Héni bi ve gur
M ke tu naskerda
M ke xode niyada
Mi ke mileté xo ave berd
Rayi m1 dima manené
M ke araqe xo este ra
M: ke geweta xo rote
Mt ke sar de niyada
Sar m1 ra day waro
Mt ke tu diya vilede
M ke tura haskerd zer'ra
Sar ke welate Zaza'y de
M1 re mezele kimite

Lope wele ki tu berzera mu ser.

Usxan

Eyé k1 ma néwazené zeydé
naxiri
Ma do ¢rmbhal béré xo éy axari
Bé nuhal u bé derman ancermim
zeydé veri

Zerwes Serhad

Ma Ebe Xu

Dina de tek saidé ma
tersé zeré ¢imoné domanoné
maé,

Dina de tek dosté ma
mordemé rogté
Dina de dismené ma ,
sima zanené, barbar u
zulumdaré.

Dina de tek wairé ma
ma ebe xu mé:

Ebe hastie, ebe cengé dengié
ebe haskerdene, ebe rindekie,
ebe dar u ber,
ebe zerqg tici,
werté dugelune dewlementu de,
z€ agwa zelale délal délal,
raa gon-germie de xo ebe xo, u
x0 be xo sonmé.

K. Astare
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Dewré Dina

Dina biya piré dizdu, zurekeru, tolakerdu. Naynu
tayine ra xevera ma esta, tayine ra ki ¢ina. Cik ra
esta ¢ik ra ¢inna naynu niya anu téare.

1- D1zd: Dizd se keno? Tireno. Cik tireno? Cike kot
ra ve dest &y tireno. Cimi, pere, mal. Kagka eve
naynu vindero. Tayine dizdéni horé kerda sinate.
Reé dseté ho ke kot ra ser rozé ke metiré, hedira ho
nina, hewné ho remeno.

Niya ke! Mordemé her sewe siyo dizdeni, rozé ¢é de
mendo hewné ho niyamo. Sewe lete usto ra siyo
distariia ho tirta berda biné zilvi de (silond) darda
we, hona amo koto ra. Démake na xuya nianéne eke
kote ra mordemi guné biramo.

Mane ke ¢1yé teveri hesav niard... ojino re ¢imiyé
ho. Kaska her kes dizdo de nianén vo, dizdé ¢é ho
vo. Nika naynu ravérime, bérime dizduné na waxti.
Dizdé nikayéni dayna gezeviyé. Néy ¢imiyo de
henén tirené ke eve seru eve serteru ison
besenékeno biaro hurendi. Vané ke no ¢ivao?

No zono, laukiyé, kulturo, toreé jé naynu (j.n.).
Mordem gereke nayine ré wayir vejyio. Pay ra
vinetené ré néy lozimiyé. Néy ke isoni dest ra i u
waxt ison beno vind, beno werdé vergu, hesu.

Ez hundé van kam se vano wa vazo!

2- Zureker: Zureker se keno? Zuru keno. Cike amé
ra fek ver ey vano.

Niya ke! Roza de zimistani hén serd bi ke nejdiyé
dewe ra verg vérdivi ra, lingé huyé viréni fist vi
hawa ke x1l bo linguné péyénu ser, héni hawa ra
cemediya vi, mendi vi. Zurde niya de...

Lazek veré ¢éveri de roniste bi, mordemeké cira
pers kerd, vake; piyé to ¢edero? Lazek vake ¢éde
niyo. Mordemeki va kata siyo? Lazeki vake asme
diriya, siyo pol keno, ya...

Kaska her kes zuruné nianénu bikéro. Zurekeré
nikayéni zuruné henénu kené ke mordem sas beno.
Jéde ki mileté ma eve na zuru xapino. Qazantu
vezené, kitabu nusnené eve zuru Zazau kené kurr,
kurru kené tirk, tirk unca tirk maneno. Cike na
qgefciliye, na murdariye péro bmné saré tirk ra vejina.
Péyniye de cirm nané ro vilé nuleté ma, ma werte ra
beme vindi. Zurekeri esq u kef ra mezeluné piu
kalukuné ma sero ostoru finé kay. Ma gereke
naynu rind tése ra nas bikérime. Ma ke eve gesa
zurekeru rae ra sime, héni agme beme ke xal
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werezay, ap birazay, biraza derezay, kes kesi
nasnékeno. Jé zu dilapa werté derya u dengiji de
beme vindi some.

Ez hundé vano, kam se vano vazo.

3- Tolankeri: Tolankeri se kené? C1 tolan kené? Céu
tola kené, dukanu tola kené, bostonu tola kené (j.n.)
Eve naynu ne kes beno mird, ne ki geste mireno.
Vajime ke ¢é filan mordemi tola kerdu. U waxt se
beno? Werté dewe de , werté suke de no zu ¢é mane
ke tola bi, der u cirani her zu ¢iyé dano c1u ¢é unca
pay ra maneno. Vajime ke bostoné filan mordemi
tola kerdo, u waxt se beno? Waxté ho ke amé unca
vilik dano, belka tené kuno heréy hama mordem
bese keno viréni resnenoc ra. No niyaro, mka béme
heto bin. Unca van kaska tolankerdene péro niya
vo. Tolankeré nikayéni ¢iyo ke gimeté ho ¢ino éyi
tolan nékené, ¢iyo ke ruleté maré, qomé maré biyo
mal €y tola kené, hem ki bin ra tolan kené ke reyna
hurendi méro. Dewuné ma, sukuné ma, mal u mlké
ma, zon u kulturé ma, zuleté rewuya (tarihi eserler)
ma (j.n.) tolan kené. Mane ke niya bin ra tolan
kerdi, iso naynu bese nékeno biyaro hurendi. Héni
bikerime ke ma mezal naynu mederime.

Ez hundé vanu, kam se vano wa vazo.

S. Kalan

Peyey Ma

Ge darstani
miyand
Ge Koya sero
Ge qoziki peyd
Ge suruk dest da
emela u dewyja verd
Amnanid, zzmistanid
Weseyd, néweseyd
Hirg roj, lurg siat
Mezgdé cid serbestey
Zerida cid camérdéy
Ew gandé weten u mulet.

M. Cermug




Ware Amor 7
Werté Hard u Asméni de Ji Pi
Eli Bira
Xirmalé Kirmancia beleke. Xirmalé roceka  cemaat u nusleté xore wair néveciayme. Ma pé
camerdine. domanané xo nésikiayme. Ciré raé olaxé ki bese

Emré ma werté ax u waxi de ame, werté ax u waxi
de ki sono! Tudi vané: Rocé herkes kemerané xo
verdano ro xover, mi geda, na roce ini a roca. Ma
nae ra tepia "buv'a xo ki vineme! De ¢1 zan, hona
zaf ¢i vineme. Hini ke hona ge niamé aqil u hesé
ma. Xora mordem ¢inay ra sik mekero & vineno, o
éno saré mordemi serde.

Ma saré xo, se biné né teq u tiira berzkerime?

Se ke, kermé dari darira vecino, made ki mordemo
"kamil" heni vecia. Kesi $1té ma u pié xo xoré helal
nékerd. Serde ki linge dé piro, pé xo kerd pira. Se
ke g1té ma u pié xo xoré helal nékerd, héni ki cira
inkar bi, fireqeta xo onte. Kesi néwast ke lac u gena
ceniké de kincé khortkine u ¢imé silorine bo. Kesi
néwast lac u gena mordemé de rengber u dewizi bo.
Kesi néwagt ke nina ma u pié xo kero. Ma, bé az u
uz mendime.

Marifeto ke "domané ma" tederé nao. Ma ki
kerdime virané xo!

Qemeré Pore névatené; "oxil", mordemo ke xora
sermaia, koka xora $érmaia, az u uzé xora sérmaia,
sérmok maneno, tersonik maneno, visonik maneno.
Her daim qesé de xo biné gesa sari de maneno.
Kesi, ma u pié xo, der u cirané xo, risipe u porsipé
de xo téde nékerd. Kesi qe xora pers nékerdené ke;
mordem ke veré ¢éveré xo pa nékerd, nériia de, na
ke bese nékerde, se bese keno veré ¢éveré sari ra,
ucara ki dot goro, zeré ¢é sari ra gese bikero.
Mordemo ke hucumé xo névecia, sene ri ra, se
vano, se besekeno ke hucumé gari vecio!
Mordemo ke sencé xo, ma u pié xoré, der u cirané
xoré, qom u qebilé xoré ¢ine bi; se bese keno, ebe
sené ri sencé de nianén wazeno? Se sencé de nianen
bivino! Mordemo ke adet u usilé cemata, ronisten u
raustena muleté xo, seré ra ke red kerde, ebe sene ri,
adet u usil ra, cemaat u nusleti ra gese keno! Ti
névacéré ke, qe mordemé de kamul, merdé de
cliamerd, ceniké de cilianike werté honde muileti ra
néveciyo, heqa xuyo hawt bedelané xo
persnékero?..

De, ¢ ma xore geseé. Ma, xoré kore arde, ma be
xo0 xoré arde. Ma be xo xoré wairéni nékerde, se ke
xoré wair néveciaime, heni ki zaw u zegé€ xoré,

nékerde salixdime. Ogit u gireté de ma nénist qafika
dina ra; qesé de dina ra ki, ma fam nékerd, qesé u
persé de ina ki nékewti aqil u hesé ma. Maré qesé
iné tamase u biaxki, qesé u persé thip u thali amené.
Heya, heya gesé u persé thip u thali.

Nika ma kami ra lomé xo bikeme ke? Kami ra ¢1
vacime, kami ra se vacime? Ewladé mano ke doxina
mara gmno waro, se ke Sauseni névatené, seré kiré
mara gio waro, o naé ra inkar beno. Ma se keme?
Gosané xo ceme, vindeme. P& coy, oncia ki ma
dame be ¢okané xoro!

Seré né herdé dewresi de kes néwazeno ke keso de
bin bo, saré de bin bo. Ebe riza u wastena xora kesi
né eslé xo inkar kerdo, kewto biné bandira kesé
bini, né ki ebe zoré ¢iié sari vilé xo no ro. Hatani ke
destbere ra amo dest esto xo ver.

E ma kesé ma némend, békes mendime. Domanané
ma ki ma caverdayme, ma xo vira estime. Bé tibar
mendime. Oncia ki nenigé dina ke bideco, ma oncia
ax u wax keme, danime xoro.

Na dina de téde alema, gimet do pil u qicé xo,
nuleté xuyé mkay u nuleté xuyé veréni, qedr u
qimet zanito, gedr u qimeti ki dio. Mileté xoré ¢ié
no ro. Persé xo kerdé pilané xora, oncia ze xo
kerdo. Ze xo kerdo hama, péy be punik u pergalé
muleté xo, imkan u olaxané nuleté xo nékerdo. Cio
ke werté de bio, huzbar de bio ¢inébiae névino, qic
névino, néricno. Zobin cao ke, diisto ke mileté xo
amo, o ca, o diist virende kiws kerdo. Mileté xo
ucara gureto ebe muleté xora, ebé riza u wagtena
muleté xora, mileté xo ave berdo. Dina tarie ra amo
dina rosti, vecio ro nuré mthemedi.

Mordem dormé xo de ¢1 esto ¢tmané xo vera duri
néfino. Hemi ki ebe desté xo axwa siae niano
¢imané xo serde!

Wa u biraené, ma u piéne, qom u gebiléne, haval u
hogiréne, pil u qic, ceni u camerd; domanené,
kamulené de béré her kes desté xo berze ro vicdané
x0, heq u néheqa xo gese bikero. Nika né domané
ke na werta de haini ze tixaa feteliné, serde ki xo cié
na alemi say kené, qe qailia xora kesé, ¢ié niané,
hela heq kené, né mordema ra vaceré, hela, nina
kami ré, qey, se ¢tmé xo veté; kami vera kewté dina
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tarie?

Kami xoré ¢1 ardo huzbar, mare ¢1 ardo huzbar?
Kami ¢iké xo kerd vindi, mara ¢1 kerd vindi, ¢1
berd?

Ano zon u zagoné saré teberié ke vané, ma nina ra
di, saré mano ke muso ki ebe zoré sari ra né,
gopigenia nina ra musay. Mordemé ke zoné xora
inkar bi, ebé zoné-gari made sare ont, newderie de
"newdarie" kerde, ez cira ¢1 vaci? Ebe mordene, heq
u néhegia nina néqedenen. Se ke dina alemi ra ki
aseno, ma téde ¢io xirabin nina ra di, nina musna
ma, ma nina ra musaime.

Hela nina ra pers kere nina zoné ma u pié xode ¢1
kerd, ¢1 nusna, ¢1 ard huzbar. Perskeré ke, bivine!
Maané nina ra -pi, wa na sate caé xoda vinderé-
kami zoné de bin zamitené? Eke nézamtené, verde
perskerime: Ma, stma né maé xo ¢a merde saykerdi,
sima né hermeté ma qey wesa wes kisti, ya ki day
kistené. Wesie ra kerdi mezele. Qe heqa dina
¢inébie ke € ki soré gesi ser, € ki fam bikeré no
ewlado ke panciké dina ra gino waro; ¢1 vano, ¢t
wazeno, ¢1 keno. Sima vaceré, qe honde ki heqa
maé ewladi de ¢ina?

Ma névame cenet bine lingané maa de ro. Hama
vame: Ma u pié mordemi, heqé mordemié. Nae ra
mordem gere cié sari né, zerné xo bigoyno. Xora
tainé rié xo be axwa helige stito? Tawa kesi mare
kemeré naro kemeré ser? Tawa kesi ma vera saré xo
sikito ke, ma ki dina vera sare xo bigitknime. Kesi
tawa mare ¢imé de xo veto ke, ma ki ciré di ¢rmané
X0 pia vecime?

Oncia ma békesie ra, bé wendis, bé hewl u xirab
dewrané xo nnd, xirab hata roca ewroené, saro
berz ra ard. Ard daro sima dest, ya ki s1ma ma dest
ra qilayna ra, guret. Ma ¢izana ke sima saré ma
dane ro werté sagané ma. Ma va domané mané, qa
¢ié zané ke colana dané ro xo. Oncia ki kes, ma bé
wair mezano! Cixa ke dest u paé ma ma verdé
giredae bé ki, helmé mano hona ma dero. Hona ma
sikime dest berzime ro xo ver. Ma hatani nika né
seré silandené kesi ra feteliaime, né ki ¢alé kelpané
kesi lesté, Kesi verde ki vilé xo néno ro. Her daimi
ki riské xo, riské az u uzé xo kemer ra veto. Heqi ra
a be xére naera tepia ki no para maré nianeno, nia
maneno. Kam vano ¢1, wa vacero, kam ke gari ré
berba ¢ima ra beno, Her kes xoré raa xora soro. £
ma ki helmé mano hona madero.

Dosti ki, digmeni ki naé nia bizano. Na nia béro
zanaene! Nia béro zanaene ke dost sa bo, digmen
kor bot
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Esqé Welati

esqé welatira
posta kemeri ardi
pagi day ra, dari tasti
onderé qonaxi tede virasti
feleko ¢évesae ame
bé waxt can wasti
ma ki va, xorté ma esté
yiné ki ma hovira kerdime
mezelé ma ki névirasti
xojive yé kesi ve ke
welaté ho géno
zeré ma u pié ho ki viragti.

e e
"otuz sekiz"de ma qirkerdime
dardimeve we sukuno berdime
werté qulé pesude verdayme
kerd ke ma zoné ho hovirakerime
ma ve derde welati nalayme
nika simara bé xevere
werté koude mendayme
ma ve na békesiye bervenime
vilegewt verdayme
bine dés u duvarude.

ke ok
apo gemer, apo gemer
to posta ho sane ve kemer
weleté ho sero dapéro
est ra ho ver.

deokk
welaté huyé rindeki sera merda
eni nika mekuyoro to viri
ma ki caverda kotime duri
henve hers qaytmeke
dez nao zeré madero
her waxt stma yénera ma viri.

e o sk

buyer buyer
to sero kardi ceray
duay kerdi, qurvani birnay
uxuré welatide negetené kigiay
stma ki bina ho gureteve we pisay
yiné ki pilesna puro si
~ welatuné pesude
damig nébi bervay
cigeré ho bi pirtley
tagelé bi pekay
sima xorté ho vilegewt verday.

X, Sefkan
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Ez Ju Maya

Bz juwaya

Ezju braya

Kista roj akewtisi ra,
Dewan di merda ra ju maya.

Siftera¢ola di

Herdé hingan di virana ra,
Ravérnena ez ju maya

Ez vakira dewin da werdi ra ya.

Sifta ra hatta peynida c1

Erda di kuweté xuya girweyaya,

Ez roj akewten ra dewa xuraba ra ya,
Germaya diinyay zi teysaneya c1 zi.

Ezjumaya

Lingan di virana ra ma diyo,
Roj akewten ra hatta roj awan
Koyara érda di kogerina,

Ez ju maya.

Qagane xu koya di anna diinya,

Kawirinde mé érda ra vimbose sin tepigena,
Deste mé fabrikaya di girweyeni,

U her roj eza héleyenna.

Arik de mira hiirg roj eyé kuwet gine,
Ez heleyenna eyé bené kuwet,

Bé arik de ¢are dé ména

Gané mu girweynayisi ra namiyayo.

Ez ju maya

Sifte ra hatta nika

Fmbazan dé koya,

Koyan dé xudé gam gam geyraya.

Karkeren di dewwijan di xuré girweyenna

Fz dewin da xéraba ra ya,
Bejna mé qahri musnena
Gané mé hersé

Hayf bo gima ré

Viraneya mi, teysaneya mt éyb meke ré

" Ezjumaya

Zerya mi gumni ra kulla ra biya prr,
Cimme m1 azadeya "WELAT"i pawenni
U destte mé tifing tepisten ra hadreyé
EZ JUMAYA

Gule

Kuciké Adiri

Welaté Dimilo de zu dewuzo zewejiyaye, owo ke
hermeta xora koto guman, beno. O kébana kéy ra
hande heskeno ke, deste xo cira nébeno. Gumankar
x0 xode vano:

"Ez naca ra bar keri, seri cao bin u birakone cina /
gina xora azat bi!"

Mordemek roce veyndano wayira ¢éy u cira nia
vano:

"Ere Rinde, be ma naca ra bar kerime sime. E ma
naca de tené miyo ra zovi, xora tawaé ma ¢ino!"
Esketegé ni gesone merde xo ke hésina pé, sas bena
manena.

Rinde:

"Kemiya mu de niyamede Kalo, hama seré mi
vatena to néceno. Naca mare caone bino ra zaf
rindo. Ma ni érde xo caverdime, kata gime ...7"

A se vana, se névana, o vano né., Lécekar zerré di
hésto de kare xo vineno, gedeneno. Welat Dimliyé
de ki amnan amo u her ca kerdo ¢igegmn-gulin;
mulogiki gurene, temmuz ¢izeno. Taé dewuji siyé
hégao ver hégao ¢inené, taé ciin ¢arnené. Domani?
Yi ge vecine tiiyo ser tliyo wene, ge sone bine
cirtike de awe kene xoro, huyine u bene béxteyar ...
Kal:

"Rinde, nmu hawo her ¢i bar kerdo u teyna hiré
kugike adiri mende. M1 ke yi aspay (aspari, astori,
ostori, 1stori) ra gire dayi, gineme rae some."
Rinda site pake ctiantka de ménme / bagile bena u
vatena Kal'i rew fam kena.

Rinde:

"Kugtko tey mece, cao newe de hem kugiki, hem
biraki este!"

Kal eno hériya xo ser u vano:

"Rinde, m1 ef ke! Ez nae ra tepiya domaniya
nianene néken! Tore pers bo!"

Rinde:

"Ez zanen, terse to xéle heskerdena to ra eno. Qesa
towa ke zaf gina ra mi, ez na car xo vira ken..."

Yino zuvin de nia wes u giran hureno, biye hasti u
siyé resté muradé xo.

Caé vatisi : Désim
Nostekar : Azedeylam
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Radone Duisburgi Zone Ma de ki Axme keno (Pél dano) !

Dewa dewe di serriyo, Radone Duisburgi zone ma
de pirogram virazeno. Ez wazenu ke, na pirogram
virastene ¢utir hata ewro ama, dae sero binusnine.
Nae ra pong (5) serru ra ave, tae sukune Almanya'de
radone pirivati vejiay. Eyalete "Nordrhein
Westfalen"de ki na radoni este. Hukmate eyaleta
Nordrhein Westfaleni seweta na radonu zu gerar
guret; Na radoni pé na qanunu virajine. Na
virastene "Landesrundfunk Anstalt" qontrol keno.
Yane na qanunu ra gore, zone ecnevu de ki
pirogrami yene virastene.

Na radone pirivatide di gemayi este: zu pirogramo
pil, yane "Hauptprogramm", zu ki "Biirgerfunk".
"Biirgerfunk"de pirogram virastene serbesta. Hama
prrogramo pilde serbeste niya. Yane pirogramo
pilde her ¢i gereke lokalvo.

Dorme ma de kamij suku de u kamy zonu de
axmekerdene bena, ma zoneme. Hire-gor serri ra
ave radone Dortmundi zone kirdaski u soranide
destnapa. Radone Esseni'de nora ave zazaki u
kirdaski de axmebiene, mika ki hora kirdagki u
sorani'de pirogram yeno virastene.

Serra 1992 de asma diyine ra nat, radone Duisburgi
9 zonude pirogram axmekeno. Yane arabi,
holandki, italki, ispanolki, polonki, tirki, yunanki,
yugoslavki u zazaki. Na zonu de pirogram virastene
virende 11 deqey vi. Zone ke Duisburg'de senik
yene qeseykerdene, yi zonu de, di hestte ree
pirogrami virajiene.

Ma ki virende, yane di serru ném ra ave, di hestte
ree, 11 dewey pirogram virastene. Hama o waxt
xeyle mordemu wast ke, kemeru raa ma serkere, ma
werte ra wedare. Kami dest ra ke ¢1 ame, périine
heni kerd. Ma ki olage ho dérskerdi.

Péro gurubu wast ke, waxte axmekerdene tenena
dergvo.

Serre ra tepia, yane serra 1993 de, na wastena ma
geulbiye. Ma di hestte ree 22 deqey axmekerd.
Onca ki zoreniya ma négediye. Onca tayine wast
ke, wenge ma bibirne. Hame yine besenékerd.
Serra 1994 ra ki, ma her hest, roza garsemiye, sonde
saate hotine ra tepia, zone ma de 40 deqey
axmekerdene virazeme.

Prrograme ma; xeveru, qeseykerdene, dorme ma de
zagoni, yane kulturi sero ¢1 beno u ¢1 yeno virastene
u muzug ra yeno werte. Werte pirograme ma de,
qanunune Landesrundfunk Anstalti ra gore, 4 deqey
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zone Almanki'de reklami virajine. Wayire radoni,
yane "Veranstaltergemeinschaft" u redaktora radone
Duisburgi, wazene ke, ma pirograme ho de zonune
binude ki lauku ¢ikerime. Pirograme ma Duisburg u
dorme Duisburg'de yeno gosdaene.

Sima ra nae ki vaji: Wayire radoni wazene ke, zone
Almanki ra qeeri, hora hire, yaki ¢or zonu de
axmakere. Yi kamy zonu de ke axmekerdene
wazene, pee na serre qerar dane ¢1. Yane verva ma
de hona hire/gor asmi este.

Kam ke werte ra vindbiaene u wedariaene
néwazeno, gereke wayire zon u zagone ho vejiyo!
Yiyeke Duisburg u dorme Duisburg'de nisene ro,
pirogramo ke zone ma de virajino, ey gosdé, dey re
wayir vejiye, bieré tey bigureé!

Ewro téde nuleti wayire zun u zagone ho vejine. Ma
gey névejime? Ciké ma dinera seniko?

Cike ma zoneme ke, zon u zagone zu mordemi ke
bivindi, o mordem ki beno vindi.

Mistefae Mizuri

MALE SODIRI

Jii dewede noweta mali sona ¢é jii mordemi. Sodir
fecir ra usto ra, venga dewe do: "La-lao, mali tever keré,
ez mali bon." Dewe mal kerdo tever, é u ¢éna hora mal
gureto berdo. Jii centke mordeme ki dima veng do, vato:
"Vinde mal mendoo, mal mendoo, Na mali ki era ci fiyé
tey bere.” Ae de mordemeki mal vindarno, ho ve ho gese
kerdo, "M honde veng da, no kamiji hero mal tever
nékerdo." O waxt mal beno nejdi, Mordemek vano:
"Halla-halla, na bize, biza mawa. No kel ki kelé mawo."
Cereno ro ¢éna ho, vano: "Na maa tuya!" Cenike veng
fina ro ho, vana: "Mormek, mormek; na malé ma ti ¢a
¢éde verdana!”

Aréker: Musa Bulusk




Ware Amor 7
Cond Beyté Polaté Ezizu
DAMAKO EZO Gomé Nisangi persena Ez néwesu néwesu
Cayé xo0 yano yano Durumé mi kotiyo
Damako ezo, '
Ax damako ezo Kés diyaré ma nino Dormé xo de niyadanu
Tezelé ma siya amo Qulié Heq lewé m1 de niyo
Xevere mi ré ama

vané; lazé to néweso

Ezo ra u wolaxu nézonu
Feqiro uza jilyo békeso

Mino hawar kerdo Duzgini
Belka mira ravér cireso

Céverde sine zere, zerré mi

cIrpeno
Vake, lao meterse, lazé to weso

Cayé ma persené xano de yano
Veré Duzgin ra Piré m1 ki amo

Ez di roji veré Duzgin de vinetu
M1 va; Piro to emirke, to ra ayan
béyano

Vijér ma sime ardo sarebirno
No niyaz u qurvano

Qurvané mi raa Duzgin dero
Duzgin ‘ve xatiré asporé xo sano.

GOME NISANGI

Der u ciran gog keno
Ma ré nao hurdi hurdi voreno,

Xo zerre meke meke
Derduré wayir mebe, reyna teze
meke

Ez pérsanu néweso
Tené adir biya mi verde weke

Hala halé mi sebeno
Usar de wele 've mirdiye
xoroke

Heq 'ra ayan vaji ke
Kés venga ma nédano

Rew bo heréy bo
Gomé nisangr wetené mao kano

Téde béwayiré, kerdé xmrave
Kés ondéru de névindeno

Tezelé mayé sivayré
Bayquse na xiravude biwano.

EZ NEWESU

(éver mu sero cade
Ez néwesu néwesu

Tezelé miré xirav amo
Ez békesu békesu

Hego derdé mu girané
(¢ feleki biveso

Hoak sk

Ez néwesu néwesu
Cayiké mi biya rake

Orxane biya mira de
(Céver mi sero cade

Derdoné miné békés ré
Hala reyé niyade

Feleko ¢é bivésaye!.
T1've xo pé sabe

Bé dormé mude tur bide
Mird xo tade

Mi rozé nindi nédi
Riyé ondéra ¢ola dina de.

Meragé dinalig meke
Ma tédineré jiiyo

Reyé pevra tezelé ma siyo
Amo koke de qirfiyo

No talrvé ma téde feqirono
Téyna vé tuyvé zari niyo.

kA

Ez néwesu néwesu
Qe halé m1 ¢ino

D1 lazoné mira
Kés diyaré mi1 nino

Mi kam ré se kerdo
Yoxsa qusiré mino

No tezelé mino
Rewra tépiva nika ¢ino

Lt

Ez néwesu néwesu
Hala reyé bé pers ke

Cané mi1 dezeno
Eré galé derdu meke

Hevé desté xo biya
Seré zerra mike

Ez jivenu ez nalenu
Mi sero kés ¢éver ranékeno

Tesela mi dina ra kewta
Coka derdé xoré xonde jivenu.

Areker: Hawar Tornécengi
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Awranci u Semiri

Welaté made awranciyé de zaf baqil beno. Kam ke
genim ano aré, tedine de base céno, pé xapneno, tip
u tol péyser rusneno.

Rojé Semir gor teneke genim nano re gatire, rameno
sono aréy. Awranci gever de rasté c1 éno. Piya cualu
nané ro, bené zere. Hal xatir perskerdene ra tepiya
awranci vano: Bra Semir bi-ma basa zuru bicime,
mu1 ke zuru rin kerd genimé tu tura cén. Tu ke zuro
rind kerd, genimé tu rén ra serde ki di tenekey
genim ez & xo ra rén ra dan tu, xoré bice su.

Semir vano: Heya bra tu vato ez ki qebul kon.
Awranci vano: Bra Semur de tu sifteke.

Semur vano: Bira tu mura pila virende tu vaze.
Awranci kuno gese vano: Usar ma ¢€ bar kerd mal
u gay gureti sime ware, hésté ra tepiya mua mi
vake; Biko ala urze su dewe kerguné made niyade,
dot ra ki maré genim tey biya. Az darinu we gine
dewe, dewe is u isiza. Sine ¢é& ma, kilit vet ke ¢éver
rakerine, ¢éver nébeno ra, ton dan nédan nébeno ra.
Teseliya mu biriye sine seré boni lozine de niya da
ke ¢1 bivinine zeré boni sipé keno. Lozine ro xo
verda ra gine zere ke bon piré hakuno. M1 hak jii be
jii lozine ra est be tever ke ¢1 bivinine, dik gino be
pé geveri ro cara nélewino. M1 gogeni kerde qina
dik ra, dik hebeta ra xo kuya be ¢éver ra ¢éver u
dési piya rijnay bover u vejiya tever. M1 d1 tenekey
gemim kerd ¢ualu, nayro dik kotne rae son ware.
Amine kinaré Firati, Firat xoriyo. M1 gemim dik ra
na ro, ebe sap pero Firati sera est re bover. Nista dik
ro dik azne est sime bover. M1 guali kerd ra, diki
genim ebe nikliye pero kerd gualu. M1 onca bar
kerd sime waru.

Awranci gesé xo qedéneno, xo xode sa beno. Citur
ke pisinge meri de niyadana, hen Semiri de
niyadano. Nafa ki sira ena Semuri, Semir vano:
Seru ra ave gewres pétage mésé ma bi. M1 sodir més
mordéne verdéne ra, sonde onciya mordéne kerdéne
zere. Rojé sonde mi mési mordi ke jii mésa mu
niyama. M1 pincrar kerde hard sine ser nat-doté
xode niya da. M1 niya da ke hawa péyé koyé
Qertegoli de jii hega de ververé gay de kerda cite.
Az darinne we sine, mésa mi1 kerda heté zeri, ga
kerdo heté teveri ga bese nékeno bonco gewete pero
nare mesa mi1 ser. M1 mesa xo kilame ra vete ke ¢1
bivinine vili sero honcé cun kul giré do. M1 mesa xo
gurete amin ¢&, berde axure de giré de, kelpicé wela
adiri naro vili ser, ¢éver sero kilit kerd amine.
Horte ra hiré roj verd ra, gine axure ke ¢1 bivinine,
vilé mese sera bosta téra biyo ke tura se vajine,
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gavun, qerpuzi, lolik, xiyari, isot, kundir, loviki,
silqi, piyazi. Az tené horté bostan de feteline mu jii
gerpuze diye. D1 hondé saré tu esta, m:1 kardia xo
vete, lone kerde gerpuze ala resta néresta. M1 ¢imé
xo0 berd veré lone tede niyadan teuw zeré gerpuze
de awrése remeno tajiye werdana awrési dime,
sayderé ki verdano tajiye dime. Zeré gerpuze de
hiré gor sur ard péser, awrés amé veré lone peye xo
¢arna kagite este tever. M1 kagite gurete wende ke
tede nusno "Cor tenckey € tuye, cor tenekey ki
awranci ser kéro toré biro ra xoré bice su."
Semir qesé xo gedéneno, feké awranci rakerde
maneno, vano: Bra Semur az hondé sero zur ken mu
hona zuro niyanén néhesno. Tu genim heq kerd. Ez
eve na zuré tu ni ¢or gewres teneke genim homete
ra cén. Semur genimé xo céno, beno rast. Tené ke
sono peyser céreno ra vano: Bra awranci hefténa
onciya yen.
Awranci vano: Bra ni ni tove vo, ne az reyna zuru
ken, ne ki tu d1 hefté de rey bé. Genim ren ra haqa
mi ¢tka aye cén.
: Usxan
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Rem dé Gawanan ré

Rojéda zimustani

Tiji akewte bi, ayam wesbi

To vaté beki wisaro

Carsiyo lincininds, sukda Seré Kani di

Setrepantol u gefiyénda sur

Bejn u balayénda xasek u mehkum
Vinderdis u raystyayisté to di
Asalat u sereberzeyé estbi

Finna sifteyim1 bi ma pé vinaygé,

Hema gahid icab nékerdé

Durira veyndayé ki to Birardé mu dt nan u sol
werda

Boy u hilmé merdimandé camérdan tora amé
Wexté gi to ez virar kerda

Cimé hesrini, axina xori, zeriya dirbetint

Ma veré xu da b1 vera kéye dé to
Rojdihirbi tijiyénda xurt

Germ kerdé gané kesi

U berignayé kugeyé lincinini & Seré Kani

Duz u caddandé hereyan u banandé mmzan serra
Weg asayé a kista bimt

To gista xu ya isaret kerd u va "Bewni piyé mu,
hend duri niyo oyo aseno qeraqolé inan!"

Mi ¢imi ¢arnayé, fikr u xeyalané nu ez hewna vera
duri duri, vera vakur berdé

Cimé hesrni, axina béweng, zeriya dirbetim

A kst1 d1, bol duri di, tayé hewrén tari u serdini
asayé

U ma serra, qeflé teyré xeribi ki veré xu dab: vera
€ hewran,

Duri duri perryé u giyé

Mi T1 x1yaben silasnaybi

vajiyabt miré serancameé to

C1 fergkerdé, ma xeribé pé nébi

To nan u sal werdibi b1 Birardé mina tepiya

Siwaninra, gawaninra

Paleyinra, qagax¢inra

Qandé micadeledé nandé rojaneyra

Wext némendb: wendeniré

Labré T1 Universita heyati ra ravérdbiyé

Hewno sirin herambi, sewandé taridi girédayé rext

u tifing

Peyé sewan, € neqeb u kozikan
Qagaxgiyé serdé huhudan

Emegdar, merxas, namo rumetin

Bi1 no babeta T1 bibi geftano feselnaye
Wexta ki To Surigiré silam dé u veti e!

Cayé to Cennet bo, berxudar bé, ma toré vané her
dem. Wertedé gulan u nuri di rakewé Ap Rem!

Lejwan Biiyikkaya

REME GAWANA

1936-1992. Siverekij b1 u Swed di wefat kerd.
Merdiméndo cemeeti, emegdar u durust bi. Corgmedé xu
ameyé heskerden. Leqebé "Gawana" kar xu ra, gawanin
kerdusi ra girot bi. Hewnayis u kar dé xu di1 ji weletperwer
u demokrat b1, feqir- figara u mazluma hetekti ca giroté.
Serra 1975 1 d1 ey u Necmettin Biiyiilkaya ya pé silasna
u bi dosti. 1975-1980 di x1zmeté ¢1 yé girdi rayda
weletperwereydi ravérdi. Xususen kar u wezifandé
¢orsmedé hududan, ravérnayisté silehandi u diha vési ji
pagti dayenda hereketdé ¢epi u & welatperwerdé
Kurdistandé Iraqi di xeylé emegé c1 ravérdi.

Na giir rojda defnkerdigté c1 di u mezeli sero ameya
wenden. :

Roj béro do siyerda mezeldé c1 sero béro nusten: "Ti ze
Zaza ameyé no dinya u ze Zaza no dinyara giyé".

Aok

Sewsewiké u Hz. Siléman

Vaneé, wexta ki1 Sileman péxamberi Belkis xwrré ard bi,
Belkis cira wast ki purtida teyran ra c1 ré mrtélé virazo.
Sileman péxamberi ferman da hem: tayran va: "Lazimo
sima xwz birugikné, gandé ka Belkis ré mtélé virazé”. A
gam sewsewiké xwz nétepist, rew rew purtiya xwi rugikné
u si. Labré teyrané binan no ferman ca di névina, itiraz
kerd u va: Sileman péxambe, ma guna myo tiyé qandé
ceniyerda xw1 ma hemna dané rugtknayig? Ma do seni
zimstané xw1 bé purti ravérné. Na purti gané ma serdi ra
heweynena."

Sileman péxamberi gisa inan ragt viné u inan ra fek
vedada. Labré sewsewika k1 xwi rugikné bi a roj ra tepiya
germayena b1 roj bivjiyo dost u embazan miyan, co ra ji
b1 sew vijyena teber.

(Osman Sebri. Pergeyén Bijarte. Kamuran

Bedir-Khan. Paris, 1971)
Carnaox. Lejwan Biiyiikkaya
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Marazé Pinge

Rozé heté haqi ra elgi amé leé Nuh Péxamberi,
vake; &y Nuh! Her can ra ¢ifté bije papura hoke, ero
werté dengiji gine. Haqutala dina biné uwe de
verdano. Nuh péxamberi her can ra ¢ifté gureti, zu
nér zuki maykeke nayro papura ho, gnarro werté
dengyji. Xeyloé si, senik i, pél dave piro dengiz bi
berz, bi algag, caé hardo sia néosa. Papura Nuhi eve
rozu uwe sero mende. Werte ra ¢ixas ke vérd ra,
rozé siye biye ve kemeru ser de, loniké tede biye ra
uwe kote zeré papure. Nuh péxamberi vng da ra her
¢i, péro dormé hode kerdi top, vake; no niya
nésono, eke virendiya uwe nécerime, werté di roj de
papure gmena piro kes néxelesino. Kami ke bese
kerd, na uwe vindarné, ma ke xelesiyaime, ¢ike
wagt danu c1. Kesi ra veng névejya, werte ra jit moré
de sia vejya vake; ez uwe windarmen. Nuh
péxamberi vake; de so bivindarne, ma ke
xelesiyaime, to ¢1 ke wast danu to. Mor si kot zeré
lone, ho tede lif da, lone kerde gapan uwe vindarné.
Xeyle ke si, uwe niste, hard asa vejyay tever, mor
lonike ra vejya amé leé Nuh péxamberi, vake; mu
sima péro xelesnayi, nika wastena mu biya huréndi.
Nuh Péxamberi va ¢1 wazena?

Mori vake; ez biyo vésan, goni wazen.

Nuh Péxamberi vake; goniya ¢inay wazena? Mori
vake; pinge (sivrisinek) birusne séro goniya
péroyine tom (tam) kéro, yé ¢inay ke zof girena,
goniya déy wazen. Nuhi veng dara pinge, teméy
kerde, vake; so goniya her ¢i tom ke, y€ ¢inay ke
jéde sirena bé mara vaze. ’

Pinge peré ra siye, mor céra ra §i hurendiya ho.
Werte ra tené ke verd ra, pinge céré ra amé. Nuh
Péxamberi cira pers kerd; goniya ¢inay zof siren
viye? Pinge vake; goniya quli zof sirena. Nuh
Péxamberi vake; gilé zoné tora ¢1yé esto, ala era mu
misne. Pinge zoné ho kerd derg, Nuh Péxamberi
eve simgér dave zon ro, werte de ¢el kerd., vake;
nika so mori ra vaze. Pinge stye leé mori, mori cira
pers kerd; to yé péroyine tom kerde? Pinge ra veng
névejiya. Mori reyina perskerd, vake; desinde vaze,
ez geste merdo. Pinge vake vinnnnnnnn... Mori
niya da ke pinge besenékena gesey bikéro, ame ra
hérs ho kuya ve nat u dot ra, pinge tersu ver peré ra
siye. Mori ki ho papure ra est war, gina rowerté
biru, §i bi vind.

Pinge nika marazé zoné huyo hona ho vira nékerdo,

cok ro ojiyare goniya ma.
Server Kalan
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Kesreta Zeré M1

Hurdi hurdi va ber bi
Fitike cinite, guza
Rezfiya ze diiyé cigara
Lesa nu tip u tol saniye ra
Roé mu dariya we si uza
Kesreta zeré mi améra zon, kesreta mu.

Ho gizgizna ra, amune ra ho
No omud biyo, no geyal biyo
Ciga ki welat mura diir biyo
Welat tol, welat békes biyo
Kesreta zeré mi1 amera zon, kesreta mu.

Sirsi dewe nésana
Zon dano, péro dezo
Ho sero gayt ken, koo berzo
Crtur welat kené ho vira?
No sené bébexto azo
Kesreta zeré mu amera zon, kesreta mu.

Ciziye ginéro zeré mu
Hiré m céra, goni vejiye saré mu
Kardi nistero c1, kerdi vila cigeré mu
A sate werté kou ra sewdaé ame gimero mi1
Qesé muno péén mira pers kerd
Mt cira va, "Reyna welaté huyo sirén brvéni
Koé Muziri eve kesi meverde
Ho dest bije cané m
O waxt soné mi1 vira
Na kesreta zeré nu."

X. Sefkan
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Ma ki Torné Kalukuné Xu me

Cond sey seriyo ke milleté ma xoré rind wayiréni
nékerda. Ju hetra Tirki maré wayir vejiyé, ji hetra Qurri
maré wayir vejiyé. Tirki mara vané; sima Tirké, Qurri
mara vane, sima Qurré. {1mé ninu koré, gosé ninu
néhesnen? Ni ma nivinené, ni ma néhesnené! Zoné ma
esto, kulturé ma esto.

Sar maré "wayir" vejino, mulleté ma xoré waywr
névejino. Nu ¢iko, nu sene halo, ma sey nime, ma
békes nime. Milleté ma hata mka xeyle ceng kerdo.
Ewru ki taé werté Tirku de, taé werté Qurru de ceng
dané, i (yi) xoré wayir nivecing, i aslé xo inkar
kené. Ma ke horé waywr vecayme, vaké ma ,
Kirmancime (Dimili, Zaza), nafa ki mara vané,
sima "MIT"iyé, sima "ajané dewleta Tirkuné". Nika
ma inera pers keme: Smma ke newdariyé
("devrimci") ¢ira aslé xo inkar kené, ¢ira zoné xoré
wayir néveciné, kulturé xoré wayir néveciné. Na
sene newdariya sima kené; mulleté xo caverdané
Tirku u Qurru dima soné (soné, sené). Sima ke
mulleté xora, zon u kulturé xora remay, ¢ituri bené
newdar! Ma Kirmancime (Zaza, Dimili), zoné ma
ki Kirmanckio (Zazaki, Dinulki). Kam sa (se) vano,
va vazo, nu zon maré pi u kalukuné mara mendo. Pi
u kalukuné ma, zoné ma hata ewru ardo, vindi
nékerdo. Ma ki ewru zon u kulturé xoré wayir
vecime, vind nékeme,binusnime, ravér beme. Ewru
xeyle péseroké ma, mecmuayé ma veciné (vejiné).
Kar oyo ke ma post cidime, ravér séré

Hesené Pirdésuri

Duvara Nuni (Hebi)

Gundé verén de jiiyo dewleti beno. Serru ra serré
de, suka nide siliye ¢iné bena (névarena). Hama
heté Heq ra yé na dewleti (miri) nuné xu bol eno.
Suka nide feqiri zaf bené, hegayané né feqiru ra a
sere ¢iyé néno. Zeré na mirey ki né feqiru ré zaf
zundano, wazeno ke hebé xora tené feqiru do. Heto
jura ki wazeno ke fegiru be uyé ke feqir niyé céser
vezo. Peyniye de jii duvara yena aqil. Vano; kamke
ama vake ez feqiro, sewe ¢e xode kon miyman,
vedé (wad) xu cira von. Xora vedé mi1 ke guret be
xu ser, eke vedé m1 ke ard hurendi, hebé xu ceéno,
sono". Nu mire her cay ré weséneno, vano; kam ke
hebé xu ¢ino, béro, vedé m1 ke ard hurendi hebé xu
céno sono, jiiyo ke vedé mi niard hurendi saré xu
sono. U dormu ra jii feqir hega rameno. A sere hega

ra tawa nino. Se ke na xevere céno, xu piseno téra,
vano; ez son lewé miri. Hona ke rast nébiyo, ceniya
xu vana; mormek kata sona?. Mormek ki hal héketé
mirey ciré gesey keno. Cenike heredina mormeké
xura vana t1 kuta re saré xu ver. Mormek vano né
ilay ez son, eke meserine véganiye ra mirenime,
xora ke heb ard ki wes manenime. Beno rast
tekneno sono, ¢éver de kuno zere vano ma be xér
di. Mire ki vano xér miande bé u feqiri ra pers
keno; t1 kama, ¢1 wazena?. Feqir feqiriya xu anore
zon. Mire vano ji vedé mu esto, xevera tu ey ra ki
esta? Feqir vano heya, xevera nu esta hama ez
nezon sené vedo. Mire ciré vedé xu gesey keno.
Vano emsu ¢é mide bena miyman, samia tu toré
germi pozeme, hama na germi sabun keme c1. Tu ke
germiya sabunune werde qedéné, pésewe pia ju oda
de kunme ra, tever vejiaene ¢ina, xura ke zeré tu
nesi, sodir ma ke cilé to pak di, nuné xu céna sona.
Tu ke xu néguret pé saré tu sono. Feqir na vedé
mirey r€ heya vano. Samia feqiri germi ané ver,
feqir mirdiya xu germiya sabunune weno. Sewe
tené ke vérena ra névérena ra zeré feqiri sono. Feqir
dizdeniya mirey urzeno ra. Se bikéro, se mekéro?
Céver kilit, care ke névineno sono riya xu postalané
mirey de keno, yeno béveng kuno cile. Beno
devasodir zeré fegiri unca sono, bégariye ra narak
sono riya xu zeré yivriq de keno. Beno sodir venga
miri dano, vang; mire m1 raurze, raa mi esta. Mir
urzeno ra qaité cila feqir beno, niadano ke paka.
Ané paruné feqiri heb ra kené pir, a sope de ki feké
paru desteneré gogeni lazim bena. Mir vano, so
xatuna xora brwaze, Feqir sono lewe xatune, xatune
ra vano; miri va ke so xatuna xora biwaze. Uza de
xatune feqiri ra hers bena, vano; tuke imu nébena ez
bizirgi mirey ra pers bikeri. Vana heya. No zir¢eno,
vano; mire tu mira névake xatuna xora biwaze?
Mire vano, ¢éné cide béro. Feqir peyniye de gogeni
() ceno, sono feké galu derzené, beno rast, sono.
Taé waxt ke véreno ra xatune sona lewe miri, vana;
né ¢evésaye no rusumo nianen key vejia? Mire
vano, ¢éné sene rusumo t1 vana? Vana, tu néva ke
so xatuna xora buwaze? Vano, ¢éné mi vake so
gogeni biwaze, ma i ¢1 wast? A ki vana, i mura
defey ki zobin wast. Mire a sope de kuno téwerte,
vozeno ke postalané xu paykéro, seke lingané xu
verdanu pure riya ke tede havora pijikina riy
ra.Venga ¢éna xu dano, vano, axwe saré mi ser
kére. Céneke bena be yivrik ra riya ke tede corde
verdana ser. Mire riye de maneno, hetan ke xu
suno, keno pak xeyle tau werte ra véreno ra. Feqir
ki xelé raye céno, benora vindi.

Cansa
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Q0. N CAMMA, SER-KERO HEN BIJERIME KE
ROO -SO-AEN-NE-DE HUNDE NADE-KE CIGA MA
-DERZE MELEWIYO
KAMKE MENDO SERE-NIA WUYOKE
AXXE HO, BIVESNO CESANEDE-royve ZON DANO
AVEKILLA ZONNAIS: REWERO JEDNATIS
TAARI- REWRA ZON-AENE NASKERDENA HUYA
BARRE ‘fg?g RI%EE (REE) AMAENA HORE MANAENNA-
e WAIR VEJINNA PESER-ERZENERA
RIND $ER KE VEJIE- NASVE
o NEVEJINAK: KASVE
AEEKE $IE XELES, BIR-AME- KASENA-HO
AXRETIE JIL-SERIK DUJRE, HEM TUZO
QONAGE BSRJ UEDE- HEMIK, BANDIRA BERJEN
VIR%SETE A KEMERKE, TE-DIN RA ALCAGENRE
% N*A CENGEY NE-VEJINE BINE
Ho%niEgD s KERGANA KERGU POST-TI-YA
DIKRE NEBENA WEDA-
DERI;%QJS%R?}‘EN' QUT NEBENA DERE
Essot BERRE XURTEN VA BONCUE WE
P S, FISSA DIK-YA-KI PEY-NIYA
DESTNA; -KOYRA, BERVAY... AZ BAEN}?AII{EYRLNNA HEN I%iggiij’ NINA-
KOY@?,ERUD;I\E;EAV\;%YHL DOUR NIE, NIE CANNE TO WESVO
XVWE BARVY _ BINUNRE HEJ, HONA GOREDERE
LUE SEEV-ANA, A CEPER, NE-NIZNO
0 DIWAﬁ?g@"E DIMMA BIA RAUNE CAMBAJIE-ROE NEKI TIJ-NO
SH\{IA, TIR- }iEIMEWE - KARRERO- NIA KERDO RIND-DEKIE
§-TIRIRE, RI-VE ASE, DARINA-WE HORE. ZERRE HIRAYIYA MAO-A
_SIIPEE-VE PERSE ZONE MAOA
SIPPELOCIKKA, KERGA-NERO MOA MAWA
R Ve PERSE MA HARD-
) ARD VE GILE KARD
HUSK MEVE . SONNE KERD
SA VEE QOME MARE KARERO.
BERZ VE HESER BAENA- .
GILLE DIRVETINEN-RAAAA OXTE, jU BAENNE PERSE M‘;’E%XEB%%]ZBAENNA'!
BERIVE VE REE
BERVAIS HO WASTENE- Sso Simail
BER BIEK aesim
BERR VIEK
BERVIYA, BER BEANEK
BER VIYE
BER BIYE
BER-BIE
BERVE
BERVAIS, HAIGRE HUYYA, CEFF;
MEREK-NA
KARRE
ASEENA MI-LETE-MA
GEREKE
CAN-WESIE-RE
MIE-RA
BERZ VO
KOMELE SARDE-
MEMANE
QESE ZONAlS
HARD-RE
NEM-ANO
BARRO-
NANOK
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Dove Mordemé Maro !

Waxté devrimcien de biraé mu ve xalé mura feteliné,
qezatu, silaywu (bildiri) kerdéne vila. Sodir ¢é de
vindeténé, pésewe ki bi, péyé ceveru ra feteliéné.
Rojé soné péyé ¢éveré apé mu Si1lémani. Rama heq
séro ci, cira Silo Kor (Kér Stileyman) vaténe. Dané
¢éver ro, apé mu ciré ¢éver keno ra. Soné zere,
nisené ro, apé m1 vano; '

- Sima xér amé, kot ra yéné?

- Ma ve xér, Mamekié ra yéme.

- Qesé ra, xeveré ra?

- Ostomol de dove jii mordemé maro. Hén kuyo ke,
tede hondé ke ro verdo!

- Qey, xora teyna viyo, ¢iko?

- Heya, teyna viyo.

- Kes mara ¢ine viyo, domanané mara kes oca
néviyo, mara qe zu qulé Oli ¢ine viyo?

- Keyta kes ¢ine viyo, ju o teyna viyo.

Ap Siléman ho dano we, dano hard ro. Zirgeno,
vano; ah ahh, hard raglasiéne Silo Kor uza de
vejiéne, camerdu diéne; qina sae, qmna sipie beli
biéne!

Vané, apo Ostomol de hard ¢ino, butu betono.

Ebe zrgais vano, wa beton raglagiéne ez uza
vejiéne!

Cénia apé nu Fatose hewn de bena.

Zirgeno vano, Faté, Faté mude asté piyé piyé piyé
piy naiye, raurze maré ¢ay versane, ze ke vané
Ostomol de dove mordemé maro!

Alican

KEMAL ASTARE

CER HARD
COR ASMEN

Ayay bé

Werzi,werzi ayay be

Werzi birayeno werzi

Ewro ¢agé hewni niyo
Welati sera adiro wegeno
Hiikmato dano piro édi mergi
Vano biqesé zeyd: vergi
Werzi, birayeno werzi
Perskeré né hesabé xo
Perskeré né ziwané xo

Ne vané ceniya, ne vané keceki

Vané bikisé né Zazayi

Hesabé nina bol girano

Hesabé nina hesabé $éx Said u Seid Rizaiyo
Megel dani diinya zeydé hingani

Vané bikisé né Zazayi

Werzi, birayeno werzi

Perskeré né hesabé xo

Perskeré né kimliga xo

Maya ma Zazaya, piyé ma Zazayo
Ma ne Tiirkim, ne Kurdim
Virardé raya diiri

Biré ray da nejdi

Werz1 birayéno werz

Adiyaman ra, Soyreg ra

Cermug ra, Senqus ra

Maden ra, Palora

Bingol ra, Dersim ra, Erzinganra
Desté xo bide pédest

Vengé xo bide diinya

Pers keré né hesabé xo

Pers keré na kimlig u kulturé xo




Ware

Amor 7

Verg, Lu, Hes

1. Zu verg, zu lu, zu hes bi berai ji. i, gérai, zu bz,
zu bizie ard; zu argus ard.

2. Hesi vergi ra va: "mar bar ki!" Vergi va: "Biz
seperai tu, bizia tasti tu, argug sami tu!" Zu lab da
vergi ro. Verg kist.

3. Lu ra va: "mar bar ki!" Lu va: "Saro ¢imané nu
sero, miré mi1! Peruzi tori! Miré lazimé nio."

4. Hesi va: "T1¢1 wenni?. Lu va: "Logley zeray
muré," Hesi va. "Tu na aqili tu kami ra gureto?" Va:
"Mi bogo rap ra gureto."

5. Wuristi wé si. Hesi va: "berak lu, ez vésana!" Lu
va: "M zu ¢imé xu vet u werds."

6. Hes va: "Zu ¢imé nuzi vej, ez buri!" Zu ¢imé hesi
vet, da ji; werd.

7. Tanya i, va: "Cimé nuné bimz vez, ez buri!"
Hurdi ¢imé hesi bi kor. Lu hes berdi seri zu koi. Da
wer. Ram. Ramay xelisyay.

Arekerdox Oskar Mann/Karl Hadank 1932
- Zazakiyé Bingoli (KOR), 1932

Verg, Liiye, Hes

1. Zu verg, zu liiye, zu hes bi birayé jumin. §i,
céray, zu bize, zu bijeke arde; zu awres ard.

2. Hesi vergi ra va: "Maré bare ke!" Vergi va:
"Bize sipedé tu, bijeke tasgtia tu, awres samia tu.
Zu lope da vergi ro. Verg kist.

3. Liiye ra va: "Maré bare ke!" Liiye va: "Saro
¢imuné mu ser, miré (axaé) mu. Péro ki tore! Miré
lozim nio.

4. Hesi va: "Tu ¢1 wena?" Liiye va : "Logleyé zeri
muré."

Hesi va: "Tu na aqilé hu kami ra gureto?" Va: "M1
bogiko (dimo ) rep ra gureto."

5. Usti ra si. Hesi va: "waa liiye ez vésana! Lilye
va: "M1 zu ¢imé hu vet, werd."

6. Hes va: "Zu ¢imé nu ki veze, ez bori!" Zu gimé
hesi vet, da c1.

7. Tenena i, va: "Cimé miné bini ki veze, ez
bori!" Hurdi ¢imé hesi bi kor. Liiye hes berd seré
zu koi. Da waro. Reme xelesiye.

Eve Kirmanckiyé (Zazakiyé) Mamekiye, 1994
H. Dewran

Kam ke Eslé Xo Jnkar Keno,

Ty

Joz Erzeno Réca Xo Sono !

Gezebé Awa Muziri

Tééé "38"i ra ravér

Awa Muziri sero ma sond verd
Awa Muziri xortané ma awe dana
Cénané ma kena xirt

Ferejiké mara rew gena

Caé maré gezeb esto

Riié gezebé tora

Zeré kokimané mara khul vecio

26

Seki pirike toré zewto kena

"Kéé to bivéso, kéé to bivéso..."

Zeré zaraga, leté buliskia

Z¢ hewri reqena, ze buliski dana pédi
Dismen tejino hebeto ra

Vorl varena, vori varena

Bostiké-lesa mara vérena

Ceng ra ke gesikerd xora vérena.

Mikail Aslan
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Ooo0

Alo * Vingo
Per * qulungo
Masté * miya
Ser * Selika
Bin' * qulika
Cila * here
Teqle * biya
Sera * giya

T1 (ez) * veciya
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Sungo Girs

Waxto veren de, rocé, ver jii dési de, xorti pista xo aznené re dés hem xo ebe germé tijiya wusari
kené germ, hem ki xoré mucil bené.

O jii vano: "Ez a roce giya ko sung u héluge arédayene. Xaftla siliyé de henéne varé ke, ti vana ebe
helba cor ra axwe kené war. M1 nata, bota niya da; davisté game bover de kemeré de girse kewte
¢imané mi ver. A het ser rema siya ke xo siliye ra bigevekni. $iya nezdiyé kemere, niya da ke bmné
x0 ze gemsiye 0. Kewta bine ke ¢1 bivini, kemere niya sungé de girso! Ez vaci gasé jii bon, t1 vace
qasé di bon girs!"”

Xort: jii fek ra huné.

Vano: "Wule-bile rast van. M1 se kerd kamax nébi cira. Ez ama ¢é ra mu balte guret berd, ancax
heni kerd cira.” N

Tai waxt ke werte ra wéreno ra jii ki vano: "Par ke ma sime Erzingan tedariké zimistani herinayene,
mt di ke hayé werté suke de jii 1& virazené. No & heni girs bi ke, vengé kakugé gurekaré jii
nésiyéne € bini."

Xorti reyna huné.

Oyo ke qalé sungi kerd bi vano: "Lac lao no zuro ke to kerd, 188 de niva girs kam se bikero?"

O bin vano: "Herhal seveta girénayena & sungé tuyc girsi viragténe!”

Né di resmi Erdogani
viragteé.
Erdogan des u hiré
serri de ro.

Wes u war bo
Sinate ciré yar bo!

Giiniin birinde, sirtin1 duvavra yaslayarak ilk bahar giinesi ile 1sinmaya c¢aligan genglerden biri:
"Ben gegenlerde mantar ve igkm toplamaya gittim. Birden kovalarla bogaltircasmna bir yagmur
yagmaya bagladi. O yana, bu yana bakinirken, yirmi admm oStede biiyiik bir tag goziime ilisti. O
tarafa dogru kosup kendimi yagmurdan korumak istedim. Yanma vardifimda gemsiye gibi oldugunu
farkettim. Egilip altma girdim ki ne gdreyim. tag defil de kocaman bir mantar!” Ben diyeyim bir
bina bityiikligiinde siz deyin iki!

Gengler buna hep bir agizdan giilerlerken, o:

"Dogru, dogru, séylediklerim gercekten de dofru. Ne ettiysem bu mantart kokiinden sékemedim.
Eve doniip balta alarak ancak o mantar: kesebildim."

Aradan bir siire gegtikten sonra, i¢lerinden bagka biri:

"Ben de gecen y1l Erzincan'a kuslik ihtiyaglarimuz: kargilamaya giderken, sehrin ortasinda kocaman
bir kazanmm yapildifini gordiim. Bu dyle bityitk bir kazan idi ki yapmmnda caliganlardan biri
digerinin geki¢ sesini duymuyrdu.”

Bu anlatilana da gengler hep bir afizdan giilerlerken, bilyiik mantar1 gérdigini anlatan

dayanamayip:

"Ammada valan sdyledin, bdyle kocaman bir kazani kim ne yapsm? " der.

Bunun {izerine digeri: Virastogé Pelge:
" Sanirim senin gordiigiin kocaman mantart kaynatmak i¢in yapryorlardi!" X. Celker
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En Kizil Munzur

Munzurla sdylestik

onddrdiinde bir ay'a bindirmis tiirkii gibi.

Bu erigecegin,

kaginci ¢igdem ¢igek bagkaldir1 olgunlugudur!
O hoooooo! diyerek bir ezgi ile,

kag ath ardindan, aklimda kalan:

Do Mameki,

Re Dersim,

Mi Kalan,

Sol Tunceli.

Benim i¢in hi¢ farketmedi, degismedi aymlig:.
Her yakilan ates sonrasmda, yeniden yeni dogdu
eski.

Munzur dag: kia yaksin

en nazh ogluna diigiinii var,

tuz tagina adak verdim.

Bakigina denktir canlar, bir de kirklar

ardina kadar agilsmn kulaklar

gbriintii ¢oktaaan isledi, inceden inceye

perde yirtiklarindan igeriye.

Oyun bagliyor!

Sef giines olsun

yapit biz ve biziz

oyuncular:

Daragacinda; Seyit Riza

Mevzide;

Bir Ivis, iki Civé kheji

Sabirtaginda; Rayber Hasan

Kutudere de; Haydar, Vartinikte; Ibo

Mermi mernmi; Bilal, Cihan, Yeter, Yildiz...!
Selamgahta; tiim arkadaglar

K&s vurulunca, agilir perde.

Rejisdr, figiiran, oyun ve oyuncu

herkes yerli yerinde

bu bir bayrama kalk demektir

soru sormayin !

Yaradilis1 8yle, ne yapahm.

Yani o dagin, bu daga el etek dpmesi demektir.
Topa tutmus, Diizgiin Baba mundar kalesini
seyredurmusg, dostlar!, algagin kesik kellesini
hi¢ bozmuyor kaidesini

topritimleri ile, Munzur melodisini,

Dersim'i ve sarkisim besteliyor

yavrularinda bir sancak

notalardan teknigi

tekniginden alt yapiyz...

29

Ve bir safag: sblene ¢eviren

o safak ki her sabahi bahara agar kapiyr
dylesine deli dolu bir dilenci gegmesin diye
buralarn,

biitiin torbalart doldurduk artik;

agirhg ise sevingtir sadece

temelse sakin bir agili toreni

onur konuklar1 onbinlerce ¢ocuk

ellerinde de dliimiine, renga renk boncuk
bir yudum yiireklerinin

kag kisi gémiik genisligine

ve iri kara gdzleri benden kizila kag cana tamk
elleri kirniziya yumulmus, geng bir kiz Opiiliiyor,
kutsanarak sahnesi nokta nokta parmak adedince.
Omuzdaglar;

yesilinde ceviz ile palamudun,

serbetinde elmayla iiztimiin

patiginde kekligin

dogaldir ki, Dersim'in nazli kiz1 gelincigin
rengini térpiilliyor ve siirlestiriyorlar.

Kan kirmiz ve kipkazil.

Iste;

safak operasinda Dersim kongertosu
acemiler besteledi deyin! ne derseniz deyin.
Ama dinliyelim mi?

Bir kipirt: var, kipirti

kuytular hevesli,

golgeler, yalmz kendi gruplarnna fisildiyor
kem diigmiis biitiinltige

zaten kagakti, ahdindarm zitlandi o kanat.
Aman! birinden birine tas degmesin

taslar inatct

izler hain.

Her firtina insan yer

yeterki gelmesin.

Derman ulakta kald:,

selin cogmast,

kuyunun tagmasina, ferman baglads,

en son isarettir bu;

ya gelirsin, ya Oliirsiin

Ey vah !

En derin rityaya sirt iistii diistti,

aymal: bin yili mu alir?

doner bas,

se¢mek zor igtir,

ne glinesi, ne kiyameti
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sonuncusu muydu 56 yil dnce,

en uzun aksakalin, sirt verdigi ak mintana kiismesi
onu suglu saymayin

lanetine burulmus, her teli kendinden utaniyor
hey kusik sesliler!

Siz gbrdiintiz mii hig?

[dam sephasinda, boynundan asili bir makinal
mermisi ?

Ya dal

Idam mangas: kargisinda tir tir titreyen bir
daragac1?

Korkular, acilar insan oglunadir,

Insan oglundan gelir.

Akrep ve yelkovan kollu sey,

neden insan dalina yapisir ?

ve orada sarartir yaprag:

bildiniz mi?

Meleki tavusa 8zgii densin diisiinmek,
buradan ¢ikisla;

Biitiin yazicilarin tarih seritlerini, takvimleri
stiliik giresinden isledigini,

kronoloji kazanininsa ‘
Frankenstayn'm istahi ile direkt ilintili oldugunun
Nasil varamadinz farkina?

Neyi bilmeye ustaymug ey Giil!

En can tada varmak koyuluguna

Kim kalir ki ?

Cay1, sekeri nerden alirsin

en wrak patikay: pusulasiz gegersin

en ala ¢igegide birak ar bilsin

uuhabbetlerin, en derinine tas ¢ikarir,

bir ayranlik sorguya Munzur'un bilgeligi.
Kadinu, erkegi, toyu, ermisi saflandimi kiyisina
hemencecik karigir lafa,

niyaz tadinda; '

Munzur'un helvasindan

Karkgdze siitiine

kirmizisinda, al pullu alabahigin,

pullarimn gergek al pul degilliginden

ve dillendirerek alpullu balig::

Aaaaah Lagderesi ah !

Ben &liilerin siperlendigine canlanan

senden kalandir bu, dipgik, kursun yarasi

ha! bunlar da kanlekeleri

bagka canlardan bulagan

yakaaaar illede bu siingii yarasi

tastamamu, biitiin kirmiziliklarim

yani dogmadan 0liiglerim,

dedirterek devamliyor;

Alabaligin soguk sularda yasadigi,
yaralarimn sizlayip yandigidr,

yani i¢in i¢in Munzur'a, kandan sir salmasi
yani ylirek korlarina ilag saymasidir.
Demek degildir ki bu noktalamaya namzet
buralardan sirlanan

en partizanlara

en dedelere

ve en yigitlere

bir hatirat tutmaya kararliyim,

haykirigi ile bu ihtiyar delikanl: sanki

bir sirdaslar, bir yoldaslar

bir de beraber &liigleri

hi¢ ama hi¢ unutmuyor.

Roé Désimi
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"Dilsiz Kadmiar 1™

(Tohum, Muzaffer Orugoglu)

Bir romanr okurken altini ¢izme, kimi
béliimlerini gbze garpacak sekilde belirleme
aliskanligim olmadigr gibi, buna simdiye degin gerek
de duymadim. Ama sézkonusu bu romant okurken bazr
bélimlerini ¢izdim. Diisiincelerinize, bazen kimi
disindiiklerimi de katarak miisadenizle sunmak
istiyorum...

Bir biitiin olarak acr bir roman...

"Bayan Nakis, dil bilmedi§i i¢in sohbetten pek
bir gey anlamiyordu.” (s.46)

Bayan Nakis dil mi bilmiyor, yoksa Tiirkce mi
bilmiyor? Guneke, guneke cenike kher u lala’

"Vallahi halk bize talabe diyor." (s.15}

"Dagin tte yakasindan, ¢oban kizin Zazaca
soyledigi ezgi, ucurumlara yayildi." (s.20)

Parti bu ezgiyi modern sinifin modern
Imkanlariyla ovalara ve sehirlere yaydi.

"Giilmeyin kardegim, bunlarin hepsi gergeltir.
Kitaplara gegmemisse sug bizim degil." (s.55)

" Atatiirk'ii Dersimlilerin vurdugunu hig tarih
kitaplari yazar mi1? Yazsa diinyaya rezil riisvay olurlar.”
(s.57) -

Koyl iste! Aklina geleni de gelmiyeni de
soyliyor. '

"Bir yalanci ortaya bir laf atmis, o da tutmug”
(s.57)

"Aligilmig bir ses degildir bu, Otuzsekizin
getirdigi sessizligi pargaliyor" (5.62)

"Kendi dilleriyle editim yapmak, tiirkii
sbylemek, kitap yazmak haram sayilmig onlara." (s.84)

Parti sayisiz kitap, dergi ve gazete ile (tabi
illegal) bunu bize haram sayanlarin bu emellerini
kursaginda birakty.

"Modern sanayidir ig¢i stnifin1 modemn bir simf
haline getiren. Bu artik defalarca ispatlandi.” (s.85)

"Tiim ¢abamiz evrimi devrimlerle
desteklemek"” (s.125)

Evrim?.. Baskasina "devrim" yapanlar bizim
toplumsal evrimimizi kime havale ediyorlar! Ma u pié
kokimi kami sero caverdané, kené bavoké kami?.

"flkin bélgenin genel durumun ldilar.
Bolgenin bag geligkisi merkezi otoriteyle genis k8yli
yiginlan arasindaydi.” (s.126)

"Kadin Zazaca, 'evin erkegi evde yok' diyerek
kapiy1 kapattr." (s.133)

"a dedim lo demedim" (s.135)

"Allahi ve Mehdi'yi yaratan halk degil mi?"
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(s.141))

"Biz ag, onlar bizden a¢." (s.150)

"Eski Dersim isyaninin iinlii bdlgelerinden
birine." (s.178)

Isyan eden kim? Dersim'de olan bir katliam ve
kirimdir, bir jenosiddir, bir soykimrimdir. Dersim'de hig
bir zaman halk ayaklanmamistir, hem kime karst
ayaklansin! Dersim her zaman kendisini barbarliga
karst savunmussa, bu da isyan degil karst koymadir,
boyun efmemedir, kullugu ve kéieligi kabul
etmemedir. Kendi mesru miidaafasidir. Dersim
istemedigi bu seyleri baskasma dz tarihin hi¢ bir
asamasinda dayatmamigtr.

"Eski"ve gelince: Yenisi olmayanin eskisi
olmaz.

"Giines yedi renge girdi kekligin gbzlerinde."
(s.231)

"Bana Teyze demeyin, Niyajni deyin." (s.237)

Ciinkii o "teyze" degil, "nivajni"dir. Ilkin bunu
bilmek lazim.

"Bir gerilia hareket halinde diigtinmesini
Ogrenmelidir." (s.250)

"S6z nimetti” (s.251)

Ve biz nimetsiz kalacaktik! Gere taride
bimendené!

"Tarihi biz yaptik, dénlip ona taptik." (s.252)

"Propaganda gergege dayanmaliydi. Araglar
amaglann yiiceligiyle bagdasmaliydi." (s.291)

Diinden bugiine Dersim'de sunun veya bunun
propagandasini yapan veya onun ading §avasim
verenler Dersim T Dersimlilerden soyutlama ve
ayirmaya ¢alisma marifetinden baska bir seye haiz
olmadilar. Hep isgal mantiginin yedeginden kalarak ve
onun arag ve geregleriyle Dersim halkina ragmen
Dersim'de "pogrom "lar1 gelistirip yticelestirdiler. Bu
marifetin "Dersimli devrimciler"” payina diiseni, onlart
kahr etmiyor ve diizeltilmeye ¢aba sarf edilmiyorsa tek
kelime ile yaziklar olsun

Aracimiz Tirkge, amacimiz Tirklestirmek.
Karysr kantr olan? Varsa buyursun.

"Buras1 Tunceli'ydi ve hig bir vilayete
benzemezdi." (5.296)

"Tanr:"nin izniyle buray1 her vilayetin ta
kendisi yapacagiz/

"Ben baggavus sopasiyla kangren olmam. Beni
dost sopasi kangren eder.” (s.324)

"Bu bolgede birinci kongreyi toplayalim."
(s.331)

"Baskilardan dolay1 Istanbula kagmislards."




Ware

Amor 7

(s.339)

Boylelikle is¢r ve issizler ordusu gogalacak ve
Tiirkiyve'de kapitalist tiretim hakim olacak.

"Kitlelerin bilincine dayanan hig bir hareket ag
kalmazdi." (s.340)

"Goethe'yi ve Schiller'i okuyan, kendi
{ilkesinin romandan siire kadar en 6nemli iiriinlerini
Oziimleyen ... Ona Balzac'i, Tolstoy'u, Steinbesc,
Rivera'yl, Nazim'1 ve Bostanli Siileyman Nakigh bu
denli sevdiren neydi acaba?" (s.390)

"Bostanls Siileyman Nakis's her kes sevdigini
soylemis ve giiniimiizde de soyliyor. "Bostanli
Siileyman Nakis"t sevinek onu diinyanm edebiyat
dehalarr arasinda degyl de, onu kendj ¢iplak gergegi ile
kabullenmek, bu sekilde gbrmek ve gostermek gerekir.
Sevgl ancak bununla miimkiin olabilir. Hem okuma-

- yazma bilmiyen "Bostanli Stileyman Nakis"m bu
adam/ar arasinda stkildigin digaridan bakan herkes
gorebiliyor. Okuma yazma bilivor mu? Ya bu zatlardan
biri: Biz bugiine degin Dersim edebiyatindan bir seyler
okumadik, bize okuyacak bir seyler?.. Efendim
genglerimizin biraz 1slers vards onun 1gin yoklar,
dondilermi insallah... isterseniz size birseyler
an/atabilirim .

"Yagli yumurta kizart kan" (s.393)

Kanimca "kar1" sOzciginiin dilimizden hangri
sozclige karsilik kullanildiging bir tek Orugoglu billr.

"Tam bu sirada kalabalik bir kadin grubu geldi.
Kocakanlar éndeydi. Erkeklerle Zazaca siddetli bir
tartigmaya girdiler. Onlar kalleglik ve muhbircilikle
sugladilar.” (s.410)

Su Zazaca nedir, anlamadim gitti, Bilenlerin
disinda kimsenin bunu bildigi dogru degildir! Se ke
Heyder névano: Khirro khenkin Tmanz gel'!

"Azeroglu ... hizir gibi yetisen kadinlar
unutamiyordu bir tiirli." (s.411)

Lafla peynir gemisi ytirimijyordu ama...

. "Kadin aglayarak Zazaca birgeyler mirildand:
kocasina. Cikina ekmek ve peynir koydu.” (s.412)

"O kirma parti malidir Hiiseyin. Iyi koru. Gelip
alacagim." (s.412)

"Zilfet" (zerfety), "sirtkurt” (siro qurt), "Cukur”
(Cugure), "bra" (bira), "viy" (wiy) ... bunlar insan
yiiziini kizartmaz mi1? Kirma dedigin ne? Nono ke
mordem weno, pémiané mordemira nékené war?

Tar, lakan, kurna, dirgen (dirgane), sal (sale-
sole) ... bunlarin "alindigr" tabii "6ding almdigr”
sdylenilecek mi?

"'Tipik Kiirt giizeli buna derim iste' dedi
Hoca."

All Haydar:

"Siz Zaza degil misiniz Hocam?"

"Ben Zazayim ama hanim Kiirt'tiir. Bana gore
Kiirtler Zazalardan daha giizeldir. Yasam tarzlari, ulusal
gelenekleri Zazalannkinden daha ileridir. Bizim

Zazalar, el sanatlarina yabanci, dag ruhuyla biiyiimiig
vahsi insanlardir. Kiiltiir ve edebiyatta Kiirtlerden ¢ok
geridirler."

"Ben de Zazayim Hocam. Bana gore Zazalar
gokyiiziine yakin ve dzgiir ruhlu bir halktir. Kartallarin
mizacina sahiptirler. Daha ihtilalcidirler. Gergi soruna
sinif agisinda bakmamiz en dogrusudur. Ama sanirim
halklara 6zgii bazi karakteristik ¢izgiler de vardir.
Bunlari da dikkate almamiz gerekiyor. Oyle degil mi?"

"Kiirtlerle Zazalar asirlar boyu igige yasamis,
her alanda birbirlerini etkilemis, etle tirnak gibi
birlesmis kardes halklardir. Bunlar arasindaki
celigkilerden ¢ok yararlandilar. Aslinda bunlar saglam
bir birlik kursalardi, ulusal ve mezhepsel ¢eligkileri
Onemsemeselerdi, hi¢ bir gii¢ bunlar1 yenemezdi. Biz
bize ettik." ...

"Ben Kiirt miirt degilim baba. Bu tip
tartigmalart da sevmiyorum. Benim gdziimde hepsi
birdir. Insan olmak énemlidir bence.”

"Hoca kahkahalarla giildii. ‘Gergekleri
sbylemekten korkmayalim kizim. Insanlarin hangi
milliyetten olduklarini cesurca soylemeleri giizel bir
seydir'."

"Sonra benim Kiirt oldugumu nereden
cikariyorsun. Annem Kiirt, sen Zaza."

"Nesin o zaman sen kizim?"

"Insanim."

"Allah Allah! Anladik, amenna insansin.
Milliyetin ne, onu sdyle."

"Milliyetim yok!" (s.224-226)

Heyderu, Demenu ... neden hep "Haydaran,
Demenan" ..." oluyor da, neden Tiirk vaya Tiirkmen
"Tirkan" yada "Turkmanan" olmuyor?

Hesen Usén
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Kitap Senligi-4

Kitap Senligi-4 (Veyvé Kitavu-4) bu yil 04/06/1994
tarihinde yine Mannheim'da kutlandi. Areyiz, M.
Capan, Servan, Daimi, Bira Memed ile Kamer S.
(Raadio Duisburg), Metin + Kemal Kahraman,
Heyder, Komé Désimi (Fidane, Nuraye, Erding),
Ali Kilig ve grubu ile digerleri katildilar.

Bunlarin yamsira dilimize ySnelik ¢aligmalan ile
taninan L. Paul, M. Sandanto, C.M. Jacobson da
senlikte yer aldilar. Senlige halkimizin yanisira
Tiirk, Kiirt ve Alman dostlar da katildilar.
Herhangi bir kurum veya kurulustan yardim
almadan, tiimiiyle arkadaglarin kisisel katkilartyla
gergeklestirilen bu senlikte, dolayistyla cagrils
sanat¢1 ve aragtirmacilara 6deme yapilamadi.
Senlikte biiylik oranda zazaca kaset ve Kkitap
satilmasimn yam sira, video filmleri, tarih ve dil
kitaplar1 da olduke¢a soruldu.

Kitap senliginde bu yilki &diiller (yine sembolik
olarak) C.M. Jacobson'un Almanya'da yayinlanan
Rastnustena Zoné Ma/Rechtschreibung der Zaza-
Sprache ile Gagan Car'in Hollanda'da yayinlanan
Zazaki (Dimilki) Lete I, Lete II adh, dilimizi
inceleyen, kitaplarina verildi.

... Zont Ma - Nonusolamat
- Unsere Sprache ist uns wie Brot und Salz -
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Dersim'lilerin Coskusu

Tunceli Kiiltlir ve Dayamsma Dernegi'nin 25 Eyliil
1994 tarihinde Harbiye A¢itk Hava Tiyatrosu'nda
diizenledigi Halk Soleni 10 binin tizerinde bir kitle
katilimyla yapild.

Coskulu kutlanan solende bir ¢ok sanatcinin
yamsira Tunceli milletvekileri de bulundu.
Tunceli Kiiltiir ve Dayamisma Dernegi Genel
Sekreteri Hasan San yaptifi konugsmada, Dersim
halkimin tarih boyunca biiyilk acilara mahruz
kaldigimi, bu acilarm en biiyiigiini "Otuzsekiz"
katliamiyla  yasadigimt  belirttikten  sonra,
konusmasini sdyle stirdiirdli, "Bu giin de Dersim'de
halkimiza  baskilar  uygulanmakta,  kdyler
bombalanmakta, ormanlarimiz yakilmakta ve kirli
bir savas yiiritilerek halklarin  kardesligi
dinamitlenmektedir. Bolgede insanca yasama hakki
biiytik tehlikeler altindadir. Haber programlarinda
hava raporu dinler gibi insanlarin nasWl katl
edildigini dinlemekte veya gérmekteyiz."

Solen'de "Otuzsekiz" katlianumn canlandirildig
skeg biiyiik bir ilgi gordi.
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Riisselsheimer Echo, 27/05/1994

Eine

Sprache in
Gefahr

Zaza, unterdriickte
Sprache in der
Turkei

Ein Gedichtelesung
in Zaza (eine dem
Kurdischen und dem
Persischen
verwandte Sprache,
die von einem
Volksstamm in der
tirkischen Region
Dersim gesprochen
wird) gab es am
Mittwoch in der
Stadtbiicherei. Der
Politologe und
Anglist Hiiseyin
Caglayan, der eigene
Werke und
klassische Gedichte
in Zaza las, ist selbst
gebiirtiger alev1t1scher Zaza aus Dersim. Zaza, so
erzihlte Caglayan wird in der Turkei wie das
verwandte Kurdisch unterdriickt -weder in Funk
und Fernsehen noch in Zeitungen darf die Sprache
verwendet werden.

Damit Zaza trotzdem nicht ausstirbt, geben
emigrante Zazas eine eigene Zeitschrift heraus. In
"Desmala Sure" hat auch Hiiseyin Caglayan schon
seine Gedichte verdffentlicht. Unter anderem
beschiftigt sich der Politologe, der auch als
Ubersetzer und dolmetscher arbeitet, in seinen
Gedichten mit den Pogromen der tiirkischen
Regirung im Jahr 1938 gegen die Aleviten, die in
Dersim leben. Die Verfolgung des Volksstammes,
der sich haupts#chlich aus Mitglidern der Aleviten,
einer liberalen muslimischen Glaubensrichtung,
zusammensetzt, sei nie richtig aufgearbeitet
worden. a2 -

Die Briicke 78 / Juli-August 1994

Meinungen wieder und fiir den Zeitgeist in der
Welt-All-Ordnung - universallexikalisch
aufgenommen von Necati Mert

Das Abendland,
Despotismus, das Denken

der

Kultur meint das Land, Zivilisation die Stadt;
abendléindisch-etymologisch meint Pirusene Tikmi
in Ware, Nummer 6, Mai 1994: "Die Kultur ist so
alt wie der Homo Sapienes, der Jetztmensch, d.h.
mindestens 50.000 Jahre; die Zivilisation dagegen
hochtens 10.000 Jahre. (...) Kultur und Zivilisation
verkdrpern zwei unterschidliche Arten und Weisen
des Lebens, die sich gegenseitig ausschlissen. (...)
Was die Kultur in liebevoller und langwieriger
Arbeit hervorbringt, zerstdrt die Zivilisation mit
einem Schlag." Und was die Sprache, das
Kirmancki, und das Volk der Kirmancen angeht,
die auch Zaza oder Dimulien genannt werden in den
armen Bergregionen im Siedlungsgebiet zwieschen
Turken und Kurden im &stlichen Kleinasien aber
auch in Deutschland (15% der Eingewanderten mit

_den tiirkischen Identitéitsausweis sin Zaza): ...
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Ehlibeyt, yil 6, say1 50, Mayis-Haziran 1994

Anadolu'da Alevilik - Tiirkliik ve Kiirtliik

Burhan Kocadag

Toplumsal yasamin bagladigi giinden giintimiize
dek degisik cografyalardaki kitlelerle sosyolojik
ve teolojik agidan bakildiginda etnik olusumlarla
dinsel ve Kkiiltiirel olusumlar igige gbriilse de
temelde birbirinden farkli seylerdir. Birincisi
kahc, ikincisi gegicidir.

Bir etnik olusumun 6zii-kdkil ve gegmisi ne ise
derin ve koklii asimilasyonlar olmadikeca gelecegi
de odur. Dinsel ve kiiltiirel olusumlar ise zamanla
degisime ugrayabilir. (...)

Dogu Anadolu'ya yerlesip Zazaca konusan
Aleviler ise Kiirt degildirler. Bunlar kismen
Tiirkmen ve ¢ogunlukla da Irani birer kavimdir.
(..)

Zazalar, Kiirtlerden farkl: bir dil konugan Irani bir
kavimdir. Konustuklart dil Zazacadir. Kiirtge
konugan Kiirtler ise Zazacay1 hi¢ anlamazlar. Bu
bir leh¢ez da degildir. Zazaca, Kiirtgenin bir
lehgesidir diyenler kendilerini kandirmaktadir. Bir
dil bilimei olarak diyorum ki, bu iki dil arasinda
organik bag yoktur. Kullamlan ortak kelimeler
olabilir. Bu ortak kelimeler Tiirk¢e'de de vardir.

Bir ulusun bir tek dili vardir. Kiirtler'in Kiirtgesi
varsa Irani bir kavim olan Zazalarin da Zazacast
vardir. Aym dil iran ve Tacikistan bdlgelerinde de
konugsulmaktadir. Hatta buralarda Zazaca radyo
yayinlart bile yapilmaktadir. Almanya'daki Alevi
Zaza gengligine seslenmek istiyorum. Sizler Kiirt
kokenli degilsiniz. Bu biling ile hareket etmeniz
gerekmektedir.

Uzerinde dikkatle durulursa Dogu'daki Zazalar,
Sunni ve Safii kesime $afii demezler. Sadece Kiirt
derler. Kiirtler ise Zazaca konusan Alevilere de
"Alevi ve Kizlbaglar" derler.  Etnik yap
bakimindan kendilerinden saymadiklarn igin
sadece inangsal yénden lakaplandirirlar.

Ayrica, Dogudaki Aleviler ile Kiirtler arasinda
inangsal farkhiliklar oldugu gibi kiiltiirel
farkliliklar da vardir. Alevilerde olan gelenekler
Kiirtler arasinda yoktur. Yemek tiirlerinde, inmsan
isimlerinde bile farkliliklar vardir. Hig bir sekilde
Alevi Zazalann insan isimleri, Safii Kiirtlerdeki
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insan isimlerine benzemez. Bin yillik zaman
i¢inde birlikte, yan yana yasamig olmalarina kargin
kiiltiirel kaynagma olmadi1 gibi bireysel olaylarn
disinda birbirlerine kiz bile alip vermezler.
Birlikte yasdiklar1 bolgelerde siirekli ¢atigmali
yagsmuglardir. Bu nedenle Kiirtleri belirlerken
bagka bir etnik grup olan Zazalar yok saymamn
bityiik bir hata oldugunu vurgulamak gerekir. (...)

ALA SURE
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KULTUR UND ZIVILISATION (II)

Pirugene Tikmi

(Fortsetzung aus der letzten Nummer)

Die Stadt als Tempel fiir Neurotiker

Die Kulturgeschichte ist die Naturtracht
der menschlichen Gesellschaft, die sich nicht
nur in archaischen Zeiten vollzog, sondern
immer noch lebt. Man kann sagen, daB in je-
dem Menschen etwas Kulturelles lebt. Die
Kultur ist ein gesellschaftliches Phinomen,
das dem Homo Sapiens, dem Jetztmenschen,
eigen ist. Dagegen ist die Zivilisation und ihre
Geschichte eine kiinstliche Zwangsjacke, die
der Kultur und ihrer Geschichte erst viel spi-
ter aufgezwungen wurde. Unter der Zwangs-
jacke der Zivilisation ist es schwer, das Kultu-
relle am Menschen zu erkennen und zu se-
hen. Unter den stadtischen Umstinden er-
scheint dieses Verhiltnis sehr verzehrt und
wird gar in der Regel iibersehen. Der »gesun-
de Menschenverstand« kann die beiden ent-
gegengesetzten Phinomene nicht voneinan-
der trennen. Dies gilt auch fiir das abendléan-
dische Denken, einschlieBlich seiner Universi-
tar- und Schulwissenschaften.

Jeder Staats- und Stadtbiirger ist die Indivi-
dualisierung und die Atomisierung des Men-
schen in Frau und Mann, Kind und Kegel,
weiterhin in Herr und Knecht, in Philosophen,
Wissenschaftler, Politiker, Mafiosi, Zuhilter
und Prostituierte, Dieb und Verbrecher und
nicht zuletzt in Henker! Alle sind individuali-
sierte Formen des Menschen in Biirger! Wie
die Stadt selbst, setzt sich jetzt jedes Indivi-
duum der Stadt, jeder Biirger in die Mitte der
Gesellschaft und der Natur. Es erklirt sich
zum Zentrum der Welt. Das Individuum und
seine Stadt erinnern dann an ein »Geister-
haus«, an ein Irrenhaus, moderner ausge-
driickt an eine Nervenheilanstalt, besser ge-
sagt, an eine psychiatrische Klinik. Es ist kein
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Wunder, dafl mittlerweile im Abendland fast
jeder Biirger seinen »privaten«, »eigenenc
Psychologen oder Psychiater hat, auf den er
sogar stolz ist! Um den Sachverhalt etwas
verstindlicher zu machen, mull hier gesagt
werden, dafl der Rabbi des Judentums, der
Pfarrer des Christentums und der Hodscha
des Islams als Priester und Prediger die Vor-
ginger der heutigen Psychologen und Politi-
ker waren. Vor 1000 bzw. 1500 Jahren war
z.B. im Abendland der Religionsstifter Politi-
ker und Psychologe in einer Person, in der
Person des Ménches, sozusagen in einer ge-
wissen »Dreieinigkeit« vertreten! Und auch
der Monch hatte seinen Vorginger im Mor-
genland. Das Schicksal und das Wesen der
Stadt und seiner Biirger wird anschaulicher,
wenn man den allgemeinsten psychologi-
schen, religitsen und politischen Begriff fiir
ihren Zustand verwendet: Die Stadt ist
nichts anderes als ein Tempel fiir Neuro-
tiker.

In der Tat bildet der Tempel urspriinglich
den Ausgangspunkt der Stadt. Die Entspre-
chungen des Tempels in den abendlindischen
Hochsprachen sind Worter wie Basilika, Ka-
thedrale, Miinster (altgriech. monasterion,
tlirk. manastir) und Dom oder Kloster. In der
offiziellen religiosen Mundart heif3t es, daf3
diese Worter »Gotteshaus der Christen« be-
deuten. Urspriinglich bedeutete jedoch z.B.
das Wort Basilika ein Gebiude, das bemer-
kenswerterweise als Markt- und Gerichtshalle
diente. Warum wohl? Weil in Wirklichkeit,
-um wieder den allgemeinsten Begriff zu
nehmen - der Tempel ein Gebiude war, das
Kammer, Markthalle, Gerichtshalle umfaBte
und in dieser Eigenschaft zugleich Gotteshaus
war. Im Tempel sehen wir nicht nur eine Art
Urform der Stadt, sondern zugleich auch ihr
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Wesen als eine Klassengesellschaft und zwar
die Urform der biirgerlichen Gesellschaft mit
ihren Kammern, Markten, Gerichten, Géttern
und Gobtzen! Als solches bildet er den Ur-
sprung und ist Urvater der Stadt. Das deut-
sche Wort altgriechischen Ursprungs, Miin-
ster, hief urspriinglich, »allein leben, sich ab-
sondern«. Auch im Kloster lebten und leben
Monche und Nonnen in angeblicher Abge-
schiedenheit. Wie der Tempel bzw. das Miin-
ster oder Kloster sondert sich auch die Stadt
gegeniiber dem Land ab, versucht allein zu le-
ben, genau so auch seine einzelnen Biirger als
Neurotiker. Alles natiirlich immerwihrend auf
Kosten des Landes und gegen das Land. Die
Stadt selbst und seine Individuen, die man
politisch als Biirger, psychologisch als Neuro-
tiker bezeichnen kann, erinnern an ein un-
stillbares Ungeheuer, das frif3it, frifit und nicht
satt wird; ein Ungeheuer, das, ob nach Innen
oder nach AuBlen alles fressen will, als wiirde
es dann gestillt, wenn es nach Innen die ganze
Menschheit, nach Auflen die ganze MNatur und
Kosmos und zum Schlufl sich selbst aufge-
fressen hat, d.h. zerstort hat!

Das Problem, das ein stadtischer Mensch,
ein Biirger, nicht zu begreifen scheint, besteht
aus dem folgendem Aberglauben: Er verabso-
lutiert das Stadtleben! Dies bedeutet, er setzt
das Stadtleben mit dem menschlichen Leben
iberhaupt gleich, als ob das Stadtleben, die
Kultur und die Zivilisation zugleich vertreten
wiirde und das stiddtische Leben die einzige,
erstrebenswerte Art und Weise des menschli-
chen Lebens iiberhaupt wire. Abendlidndisch,
US-amerikanisch ausgedriickt, als wire »the
american way of life« die einzige Form der er-
strebenswerten Lebensweise. Das heifit, er
verwechselt die Kultur mit der Zivilisation
oder er setzt sie gleich. Er versteht nicht, daf3
die Zivilisation eigentlich eine Zwangsjacke
ist, die dem Menschen iibergestiilpt wird, wie
die Kategorien bzw. Begriffe der Philosophie,
Wissenschaft und Theologie der Stadt, die zur
Verdrehung und Verkehrung der Tatsachen

eingesetzt werden. Diese Zwangsjacke soll
aus dem Menschen einen- Gliubigen, einen
braven Biirger, einen Hérigen machen.

Auch die kritischsten bzw. gréfiten Geister
der Stadt erwiesen sich in letzter Instanz als
solche braven Individuen, die nicht fahig sind,
iber die geistigen und materiellen Mauern
der Stadt, ihrer modernen ideologisch-wissen-
schaftlichen Tempel hinwegzudenken, ihre
Zeit jedoch lediglich damit verbracht haben,
innerhalb dieser Mauern grof3e Revolutions-
theorien zu schmieden. Manche von ihnen
haben sich damit nicht begniigt, sind weiteren
Fehlern verfallen, z.B. den Versuch zu unter-
nehmen, diesen eingemauerten Geist, diese
stadtische Seele, die sie Revolutionstheorie
nannten, auf das Land zu tbertragen. Die hei-
lige Parole hiefl dann »die Stddte vom Land
her umzingeln«! Guerillakrieg wurde aus den
Sackgassen der Stadt auf das Land iibertra-
gen, ohne zu verstehen, dafl ein Produkt der
Stadt auch auf dem freien Lande stiddtische
Gifte spriithen wiirde. Diese »neue« missiona-
rische Parole war nichts anderes als der »re-
volutiondre« Weg, das Land mit stadtischen
Krankheiten durch und durch zu verpesten,
die letzten Spuren der Kultur und der
Menschlichkeit zu vernichten; alles parado-
xerweise im Namen der Revolution!

Der Gegensatz zwischen der Kultur und
der Zivilisation #ulert sich innerhalb der
Stadt z.B. soziologisch als Gegensatz von
Herr und Knecht, innerhalb des Staates z.B.
geographisch als Gegensatz zwischen Land
und Stadt, geschlechtlich als Gegensatz zwi-
schen Frau und Mann. Es ist auch kein Zufall,
daf} die Bezeichnungen fiir Landbewohner wie
»Bauer« und »Kleinbiirger« zugleich zum Vo-
kabular der Schimpfworter des stidtischen
Lebens gehéren, die den Menschen auf dem
Lande als einen »Nichtswisser, Dummen, un-
zivilisierten und kulturlosen« degradieren sol-
len! Es ist weiterhin kein Zufall, daB in einer
so »progressiven« Ideologie wie dem Marxis-
mus, die Begriffe »Bauer« oder »Kleinbiirger«
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als groBte Beleidigung fiir einen Marxisten
gelten. Dies hat mit seinem geistigen Ur-
sprung, mit der Stadt, zu tun.

Im Gegensatz zum Menschen ist der Biir-
ger und das Stadtleben, das Zivilleben ein ab-
solut abstraktes Wesen. Es ist ein Normen-
kniuel, das durch dieHerren der Stadt dekla-
riert wird. Ob sie die Kodex bzw. Gesetze
Hammurapi's (1728-1686) sind oder »soloni-
sche Revolution« (640-560) oder Parolen der
»groflen« franzosischen Revolution (1789)
oder der »groflen« sozialistischen Oktober-Re-
volution (1917); alles dndert an der Tatsache
nichts: Sie versuchten einen normierten
Menschen zu gestalten, dessen eigentlicher
Name Biirger oder Zivilist, der nicht nur als
Kapitalist oder Arbeiter figurieren kann, son-
dern auch als »Sozialist«, »Kommunist« oder
»Revolutionir«, der sich durch seine Glaubig-
keit an Hierarchie, Fithrerschaft, Eliteschicht,
Avangarde auszeichnet, der durch und durch
mit der Aufgabe der Mission und Missionie-
rung beseelt ist. All diese Normen werden in
Grundgesetzen, Verfassungen Gesetzen und
Satzungen niedergeschrieben, um spiter wie-
der durch die Herren der Stadt und des Staa-
tes verworfen zu werden und von neuem in
anderer Form aufgeworfen und in neuen Nor-
men aufgegossen zu werden. Alle Biirgerge-
stalten, ob Biirger der ersten antiken Stidte
-des Morgenlandes oder Biirger der altgriechi-
schen Stidte oder Biirger Roms, oder der
Biirger des modernen Abendlands: Alle diese
Gestalten erweisen sich als Normenbiindel,
als eine seelische und materielle Zwangsjak-
ke, namlich als eine neurotische Zwangsjacke,
die dem Menschen aufgestiilpt wird. Dieses
Normenkniuel, dies Normenbiindel ist das A
und O des Biirgerseins, des Stidtlers, des Zi-
vilisten. Insoweit hat diese Kategorie des Biir-
gers mit dem Menschen, den wir kennen,
niamlich mit dem Jetztmenschen, dem Homo
Sapiens, nichts zu tun. Die Kategorie des Biir-
gers ist nicht menschlich, sondern kiinstlich
und herrlich, von Herrscherhand, von der
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Hand des Patriarchen und zwar angeblich
Gottes d.h. des groBten Patriarchen gemacht;
unabhingig davon, wie dieser Gott bezeichnet
wird, ob als Jahve, Jesus, Allah oder Wissen-
schaft. Wie ein Industrieller, Handler oder
Kommunist a la Marxismus geht auch der
sliebe« Gott mit dem Menschen um, als wire
er ein einfacher Rohstoff (Material), den man
nach Belieben und Gutdiinken verformen, in
beliecbige Formen gieen konnte! Diese
Zwangsjacke wird dem Menschen aufgezwun-
gen. Erst nach dem den Menschen diese
Zwangsjacke angezogen, d.h. anerzogen wird,
wird er langsam aber sicher zu einem Neuro-
tiker, einem Gebeugten, einem Untertanen,
einem Gldubigen, schlieBlich zu einem Mis-
sionaren, der bereit ist, nicht nur sich fiir jed-
wede Missionierung zu opfern, sondern die
ganze Menschheit und Welt. Zu unterstrei-
chen ist, dal} dabei der Charakter der Mission
eigentlich keine Rolle spielt. Ob die Mission
eine jiidische, eine christliche, eine moslemi-
sche oder eine buddhistische und taoistische
oder eine wissenschaftliche und philosophi-
sche oder schliefllich eine marxistische, revo-
lutionire oder nationalistische ist, dndert die-
se an der Tatsache nichts! Hier spielt es keine
Rolle, ob dieser Glaubiger ein religiGser,
atheistischer oder materieller oder dialekti-
scher Glaubiger ist. Dies neurotische, gebeug-
te, gebrochene, gliubige, atomisierte und ent-
fremdete ist der Mensch als Biirger, der die
so hochgefeierten »individuellen Freiheitenc
des Abendlands angeblich genieBt. Historisch
und 6konomisch betrachtet ist das wesentli-
che am Biirger bzw. am Zivilisten das folgen-
de: Er ist Sklave, Horiger und Arbeiter zu-
gleich. Er ist der moderne Sklave!

~ Biirgerrechte und Menschenrechte

Solange dieser gravierende Unterschied
zwischen dem Menschen als Kulturmenschen
und dem Menschen als Biirger nicht verstan-
den wird, solange wird kein Problem men-
schen- und naturwiirdig gelést werden kon-
nen, was die Menschen und die Natur betrifft.
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Im Biirger der Stadt ist also der Kulturmensch
gefangengenommen. Insoweit ist es interes-
sant, die folgende Frage anzugehen: Die Frage
der Biirgerrechte einerseits und die der Men-
schenrechte andererseits, die auch durchein-
andergewiirfelt werden. Biirgerrechte sind
Rechte, die von der Stadt bzw. von staatswe-
gen den Biirgern »zugebilligt« werden, um sie
an der Leine zu halten. Sie kénnen von staa-
teswegen jederzeit willkiirlich zuriickgenom-
men und abgeschnitten werden und diese
Praxis wird tagtéglich in allen Lindern dieser
Welt in die Tat umgesetzt. Dagegen sind die
Menschen (»-rechte«), besser gesagt die Attri-
bute des Menschseins den Menschen angebo-
ren. Manche von diesen Attributen sind oben
als Eigenschaften der Kultur im Gegensatz zu
den Kennzeichen der Zivilisation dargelegt
worden. Diese Eigenschaften bringt der
Mensch mit seiner Geburt mit sich und sie
sind unveriuBerlich. Sie kénnen weder Ge-
genstand einer Revolution noch einer Reform
sein, weder der Religion noch des Staates,
weder der Politik noch der Parteien. Sie sind
naturwiichsig-kulturell und in diesem Sinne
sozial-menschlich. Sie kénnen zwar durch die
Stadt bzw. durch den Staat geraubt werden,
aber im inneren des Menschen leben sie wei-
ter und bilden die Quelle aller menschlichen
AuBerungen!. Weil der Mensch eben ein
Mensch ist, ist er eigentlich und urspriinglich
kein Biirger. Im Biirgerdasein werden die Da-
seinsbedingungen des Menschen entleert,
verdreht und als solche sanktioniert, die dann
feierlich mit einem groBen Trommelfeuer als
Biirgerrechte proklamiert werden! Wo die
Stadt, der Staat und die Religion, damit die
Politik sich attablieren, dort enden die Men-
schenrechte. Was das abendlidndische Denken
in Wirklichkeit unter Menschenrechten ver-
steht, duBert sich am besten und vor allem im
Menschenbild des Abendiands im besonderen
und der Klassengesellschaften im allgemei-
nen. Ein Blick auf das Menschenbild des
Abendlandes zeigt auf dem kiirzesten Weg

das wesentliche an der Stadt, am Staat, an der
Zivilisation im Gegensatz zu Land, und Kul-
tur.

Das Menschenbild des Abendlands

Die Kultur ist, urspriinglich - wie darge-
legt -, die Art und Weise wie eine gegebene
Gentilgesellschaft lebt. Da das Leben u.a. als
die Einheit von Sexualleben und Arbeitsleben
zu betrachten ist, so ist die Kultur die Art und
Weise wie eine gegebene Gentilgesellschaft
liebt und arbeitet. Sie ist die Art und Weise
des Verhiltnisses von Sexual- und Arbeitsle-
ben, die sich durch die Triebfeder der Gesell-
schaft als ein sozialer Prozef3 darstellt. So-
wohl das Sexualleben als auch das Arbeitsle-
ben in der Kultur bzw. ihre Verhiltnisse kon-
nen mit dem Sexual- und Arbeitsleben in der
Zivilisation nicht verglichen werden. Demge-
geniiber kann die Zivilisation als entfremdete,
eindimensionale »Kultur« bezeichnet werden,
in der man die Natureigenschaften des Men-
schen, folglich auch die Kultureigenschaften
des Menschen, nicht mehr oder nur noch
schwerlich erkennen kann. In der Zivilisation
ist z.B. das kulturelle Verhaltnis von Frau und
Mann in einen zivilen bzw. antagonistischen
Widerspruch verwandelt worden, d.h. in einen
gordischen Knoten und zwar in die Monoga-
mie, genauso wie alle ihre Erscheinungen,
z.B. wie Staat, Religion, Politik, Recht und
Okonomie. Hier wird jedoch in den biirgerli-
chen bzw. sozialistischen Ideologien des
abendldandischen Denkens mit den Begriffen
wie »Einheit« und »Gleichheit« hantiert.

Die Monogamie ist sexueller Ausdruck ei-
ner die Gesellschaft in seiner Totalitdt umfas-
senden Herrschaft des einen mainnlichen Pa-
triarchen iiber »das andere Geschlecht«, die
Frau. Die Einheit und Gleichheit duflert hier,
in der Monogamie, in der »heiligen« Familie,
sein Wesen wie folgt: Sie ist die Gleichschal-
tung und Unterordnung der Frau. In der Mo-
nogamie wird die Frau dem Manne gleichge-
schaltet und mit dem Manne vereinheitlicht.
Sie wird vermannlicht und zu einem Teil des
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Mannes gemacht. Sie wird, theologisch ge-
sagt, im Christentum zu einer Rippe des
Mannes degradiert! »Und Gott der Herr baute
ein Weib aus der Rippe, die er von dem Men-
schen nahm und brachte sie zu thm« (Die Bi-
bel, 1. Mose, 2,22) Im Islam ist es nicht viel
anders: »0, thr Menschen, fiirchtel euren
Herrn, der euch erschaffen aus einem Wesen
(gemeint ist Adam), und aus ihm erschuf seine
Gattin,...« (Der Koran, Vierte Sure, 1, Al Nisa,
die Frauen). Das Begriffspaar Zivil- und Kul-
turgeschichte hat diesen Antagonismus der
Monogamie angehaftet. Es soll die absolute
Geschichte des Homo Sapiens, des Jetztmen-
schen mit seinem gegenwirtigen Antagonis-
mus zum Ausdruck bringen.

Versteht man den Menschen als ein Kul-
turgut, als ein kulturelles Verhaltnis, so muf3
man sich dieses Verhiltnis in den Gentilge-
sellschaften vor Augen halten. Die Kulturge-
schichte ist zunichst als die gesellschaftliche
Geschichte des Naturmenschen zu betrach-
ten. Schon in der Kategorie, im Begriff
»Mensche«, ist das gesellschaftlich-kulturelle
an ihm gegeben. Was ist und was bedeutet ei-
gentlich der Mensch als Kulturgut? Der
Mensch ist ein kulturell-gesellschaftliches
Verhiltnis von Frau und Mann mit Kind und
Kegel. Unter diesem Verhiltnis von Frau und
Mann ist jedoch nicht, - wie angedeutet - die
Zwangsjacke der Monogamie zu verstehen,
die aus diesem Verhiltnis eine Einheit und
folglich eine Neurose macht. Diese monoga-
mische Einheit ist ein kiinstliche Einheit einer
sexuellen Entfremdung in Form von Ehe. Da-
gegen ist unter dem Verhiltnis von Frau und
Mann eine Gesellschaft von Frauen und Méan-
nern mit Kind und Kegel zu verstehen, die na-
tiirlich und menschlich frei sind; frei von Pa-
triarchat und Monogamie, von Ausbeutung
und Unterdriickung, frei von Staat und Gren-
ze, von Ware und Geld, frei von Armee und
Krieg, von Aggression und Gewalt, frei von
Religion und Politik usw. Unter dem natur-
wiichsigen, naturbedingten und natiirlichen
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Verhiltnis von Frau und Mann ist vor allem
ihre Andersartigkeit zu verstehen. Ihre »Ein-
heit« liegt sozusagen u.a. im geschlechtlichen
Anderssein. In diesem Sinne sind Frau und
Mann »gleich¢, aber nicht eins, nicht dasselbe.
Es gibt weder eine Frau noch einen Mann an
und fiir sich. Jedoch liegt ihr menschliches
Dasein als Einzelne, unabhingig davon ob
Frau oder Mann in diesem ihrem kulturellen
und gesellschaftlichen Verhiltnis. Dank dieses
Verhaltnisses gibt es sie im Einzelnen als
Frau und Mann, als Menschen. Menschen
sind sie also in ihrem Verhaltnis, d.h. wenn
»das andere Geschlecht« ein freies Dasein
hat.

Alle bisherige Geschichtsschreibung geht
von allen moglichen und unméglichen Dingen
aus, aber nicht vom eigentlichen Menschen
als Kulturmenschen, von diesem Menschen
als ein Verhéltnis von Frau und Mann, Kind
und Kegel und zwar mit ihrer gegenwirtigen
Anatomie als Homo Sapiens bzw. Jetztmen-
schen. Hier ist vom Begriff »Kind und Kegel«
sein urspriinglicher Sinn zu verstehen, um
Einsicht in den behandelten Gegenstand zu
haben, was wir eigentlich darunter meinen:
Darunter ist - wie iiblich - nicht die »gesammte
Familie« zu verstehen. »Kegel« (mhd. kekel)
hiel urspriinlich »uneheliches Kind«. Dieses
Begriffspaar zerspringt also den geldufigen
Sinn der Familie. Das Verhiltnis zwischen
Frauen und Mannern, Kind und Kegel meint
also ein zwangloses Mitaeinanderleben von
Menschen als Kultugut. Es miifite die Aufgabe
einer Geschichtsauffassung sein, die von die-
sem Menschen als Kulturgut ausgeht und den
sozialen Prozefl der menschlichen Gesell-
schaften im Laufe ihrer Geschichte mit ihren
viel- und mannigfaltigen Erscheinungsformen
auf der Basis der Triebfeder der Gesellschaft
enthiillt, im wahrsten Sinne des Wortes ent-
hiillt, analysiert, um ein allgemeines Ver-
stdndnis iiber den Menschen als Kulturwesen
zu entwickeln. Wenn hier die Rede von der
»Triebfeder der Gesellschaft« ist, so ist nicht
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die sogenannte Theorie der »Produktivkrifte«
gemeint, die vor allem im Marxismus in aller
Munde gefiihrt wird. Hier ist nur soviel zu sa-
gen: Der Marxismus fithrt zwar alle gesell-
schaftliche Entwicklung »in letzter Instanz«
auf die »Produktivkrifte« zuriick. Auffallend
jedoch ist, dal der Marxismus iiber keine
ausgereifte Theorie der »Produktivkrifte«
verfiigt. Mehr noch: Die Theorie der Produk-
tivkrafte bildet die Archillesferse des Marxis-
mus selbst. Sie kann man nicht als eine Theo-
rie, hochstens als eine einseitige These ein-
stufen; besser und angebrachter wire die Be-
zeichnung: eine Hypostase!

Die Kulturgeschichte der Menschen geht
also von der Viel- und Mannigfaltigkeit des
Verhiltnisses von Frauen und Minnern, Kin-
dern und sozusagen »Kegeln« aus, nicht wie
bis heute tiblich, von der banalen Einfiltigkeit
der universitaren und schulischen Geschichts-
schreibung mit dem Dualismus von Adam und
Eva einerseits oder der alles iiber einen
Kamm scherenden Soziologie der eindimen-
sionalen Entwicklung, d.h. der Evolution wie
z.B. im Darwinismus. Alle bisherige Ge-
schichtsschreibung, dessen Gegenstand die
Geschichte des Menschen sein sollte, geht
von einem Verstindnis vom Menschen aus,
das absolut abstrakt ist und mit dem konkre-
ten Menschen kaum etwas zu tun hat. [hr
Menschenverstindnis dhnelt einer Seifenbla-
se, die nachtriglich mit »Leben« gefiillt wird.
Und zwar tritt da der Mensch nur als Patri-
arch, als Herr, Eroberer, Konig, Fiirst, Dynast,
Sultan, Held, Recke, kurzum als Missionar
beseelt mit einer Mission usw. usf. als ein ge-
waltiger Gewalttiter auf.

Einer der gravierenden Fehler aller bishe-
rigen Geschichtsschreibung besteht darin, dafl
sie fast alles beriicksichtigt zu haben schei-
nen, aber den eigentlichen Triger der Ge-
schichte, den Menschen als Kulturgut selbst,
nicht. Die bisherige Geschichtsschreibung hat
sich u.a. nie die Frage gestellt, wie z.B. der
Homo Sapiens, der Jetztmensch mit seiner

gegebenen Anatomie urspriinglich gelebt ha-
ben konnte? Was fiir eine Kultur, was fiir eine
Art und Weise des Lebens, d.h. des Sexualle-
bens und des Arbeitslebens, folglich des gei-
stigen Lebens wire seiner heute gegebenen
und mindestens seit 50 tausend Jahren als
kaum verdndert geltenden Anatomie ur-
spriinglich entsprechend gewesen? Solch eine
Frage haben sie zwar nicht gestellt, aber von
ihrer patriarchalischen Warte aus gesehen so-
fort beantwortet: primitiv barbarisch, wild!
Dem Begriff des Menschen der Universi-
tdr- und Schulwissenschaft liegt eine monisti-
sche Auffassung vom Menschen zugrunde. Da
der Kapitalismus die soziale Gesellschaft ato-
misiert hat, d.h. das Kultur-Verhaltnis der
Menschen zu einer zivilen Einheit und
Gleichheit degradiert hat, weiterhin in seine
einzelnen Teile isoliert hat, erscheinen die
Frau oder der Mann als Existenzen an und fiir
sich. Demnach erscheinen die Frau oder der
Mann in ihrer Einzelheit als Biirger, d.h. als
einzelne Individuen (=Individualismus), die
angeblich vor dem Gesetz gleich sind. Nicht
zu vergessen ist, dall »Gesetz« immer vor
Herrscherhand gesetzt ist. Der Begriff des
Menschen ist also im Abendland eine Er
scheinung, die threm Ursprung nach inhaltlos
ist, so wie Gott in seiner Einzelheit und
Mannlichkeit. Der Begriff Gottes vertritt zu-
gleich den Begriff des Menschen bzw. das
Menschenbild in den Klassengesellschaften.
Nicht umsonst wurde der Mensch im Chri-
stentum als »Spiegelbild Gottes« bezeichnet.
In dieser seiner Form kann man den Begriff
des Menschen mit dem Begriff des Mannes
gleichsetzen. Demnach besteht das Men-
schenbild des Abendlandes in der folgenden
Gleichung: Mensch ist (=) Mann. Der Begriff
des Menschen der sich angeblich widerstrei-
tenden Schul- und Universitdrwissenschaften
ist eindimensional. Er verkérpert einen eindi-
mensionalen Menschen. In seiner Einzelheit
als géttlicher Mann isoliert, wird er zum Zen-
trum aller Dinge erklart und steht angeblich
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iiber alles, wie Gott! Das Menschenbild des
Abendlandes ist anthropozentrisch. Um nicht
den Sachverhalt miBzuverstehen, mufl man
hier sagen, dafl der Begriff »anthropo« hier
den Mann als Patriarchen, als den Herrscher
in der Stadt und im ‘Staate meint. Notabene:
Auch dem Mensch-Begriff des Marxismus
liegt das gleiche Menschenbild zugrunde. Das
starkste Gebiet des Marxismus, namlich das
der politischen Okonomie (das Kapital), liegt
eine Auffassung der Arbeit bzw. der Arbeits-
kraft zugrunde, die nur die Arbeit des Mannes
in der Monogamie als eine besondere, schop-
ferische, »mehrwertschaffende« hervorhebt
und die der Frau zu einer einfachen Ware de-
gradiert.

Dem Menschenbild des abendliandischen
Denkens sowie der Klassengesellschaften
liegt der Mann als Patriarch, als Held, als Ge-
walttiter zugrunde. Da es mit dem konkreten,
lebendigen Menschen unzufrieden ist, strebt
es nach einem Idealbild des Menschen, das
géttlich ist. Die Suche nach diesem Idealmen-
schen konkretisiert sich in dem programmati-
schen Vorhaben, einen Idealmenschen zu
schaffen. Dieses Vorhaben umschliefit alle
wissenschaftlichen,  philosophischen  und
theologischen Strémungen des abendlidndi-
schen Denkens, einschlieBlich des Marxis-
mus. Es ist deswegen kein Zufall, wenn die
Marxisten mit dem Traum der Schaffung ei-
nes »sozialistischen Menschen« wandeln.
Auch alle sogenannten nationalen Befreiungs-
bewegungen fithren das Idealbild des Men-
schen im Munde, um die konreten Menschen
in Massen fiir ihr Herrschaftsziel auf den
Schlachtfeldern zu opfern. Dieses Menschen-
bild macht den konreten, lebenden Menschen
zu einem verhaften Feind. Es ist ein men-
schenverachtendes Weltbild.

Ohne die wesentliche Kenntnis des Ver-
stindnisses des Menschenbilds des abendldn-
dischen Denkens im besonderen, des stadti-
schen Denkens im allgemeinen, wird man alle
Aussagen der Wissenschaften und Philosophi-
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en von Grund auf miflverstehen oder mif3in-
terpretieren.

Zur Geschichte

Die Geschichte der Menschheit besteht
aus zwel sich ausschlieBenden Epochen, aus
der Kulturgeschichte und aus der Zivilge-
schichte, aus der Geschichte des Landes und
aus der Geschichte der Stadt, der Geschichte
der Gentilgesellschaften und der Geschichte
der Klassengesellschaften. Der Zeit nach bil-
det die Zivilgeschichte hochstens ein fiinftel
der Menschheitsgeschichte, in Wirklichkeit
aber ein hundertstel dessen. Eine Zivilge-
schichte an und fiir sich gibt es nicht. Die Zi-
vilgeschichte duflert sich als die Geschichte
der Unterdriickung der Kultur. Die Zivilge-
schichte kann man als Geschichte der Stadt
bzw. des Staates, der Gewalt und des Krieges
bzw. der Religion und Politik bezeichnen. Sie
ist die Geschichte der Zerstorung der
Menschlichkeit, somit die Geschichte der
Herren und herrschenden Klassen, unabhin-
gig davon, wie sie im Laufe der Zeit bezeich-
net werden.

Wiirde man also von einer Gesamtge-
schichte des Menschen bzw. der Menschheit
reden, so miifite man von der Geschichte des
Homo Sapiens, des Jetztmenschen reden. In
diesem Falle wiirde mindestens eine
50.000jahrige Gesamtgeschichte des Homo
Sapiens in Betracht kommen. Die Geschichte
davor ist zunichst nicht von belang. Weil da-
vor andere Menschenarten wie Neandertaler
oder Pithecantropus in Frage kommen. Es ist
wichtig, dafl das soziale Leben anderer Men-
schenarten, mit der Homo Sapiens nicht
durcheinandergewiirfelt werden dirfen. Die-
sem Fehler sind alle abendldndischen Wissen-
schaften, die sich in irgendeiner Form mit den
Menschen beschiftigen verfallen, so z.B. Kul-
turanthropologie, Soziologie, Psychologie und
Geschichtswissenschaft. Von dieser Warte des
Homo Sapiens aus widerspricht die Gesamt-
geschichte der Menschheit der bisherigen Ge-
schichtsschreibung bzw. der Geschichtswis-
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senschaft und ihren nationalistischen und
rassistischen Geschichtskontruktionen. Die
bisherige Geschichtsschreibung hat fiir be-
stimmte Nationen, insbesondere fiir abend-
lindische Nationen, eine ewige Geschichte
konstruieren wollen. Deswegen ist und muf3te
sie rassistisch, nationalistisch, patriarchalisch,
gewalt-verherrlichend, menschenfeindlich und
missionarisch sein. Der Rest der Welt hielt es
fiir eine Tugend, auch in dieser Frage das
Abendland nachzuahmen.

Dem Wesen nach ist die Geschichte als Zi-
vil- und Kulturgeschichte einer gegebenen Ge-
sellschaft als eine der viel- und mannigfaltigen
Erscheinungen der Zivil- und Kulturgeschichte
der Menschheit anzusehen: Eine gegebene
Gesellschaft hat es nicht immer gegeben. Der
Versuch des abendlindischen Denkens, Na-
tionalgeschichten fiir Nationalstaaten zu kon-
struieren, widerspricht der menschlichen
Wahrheit, verbirgt in sich Gewalt, bildet eine
gewaltige Zeitbombe. Die politischen Ge-
schichtemacher der Nationen d.h. die natio-
nalen Herren sind bestrebt, den Anfang ihrer
Nationalgeschichte mdoglichst weit in die Ver-
gangenheit zu verlagern. Demnach lautet die
patriarchalische Parole wie folgt: Je langer
und ilter die Geschichte einer Nation 1st, de-
sto wertvoller erscheint sie, deste minderwer-
tiger sind andere »Nationen«! Die abendldndi-
schen Begriffe wie »Naturvolker«, »Primitives,
»Wilde«, »Barbaren« oder wie »Volker ohne
Staat« (z.B. G.W.F. Hegel) oder wie die »ge-
schichtslosen Vélker« (z.B. A. Bastian und F.
Engels) sind Belege dafiir. Dies ist jedoch ein
Selbstbetrug aller politischen Strémungen
und aller Geschichtsschreibung.

Eine bestimmte Gesellschaft oder eine
»Nation« hat es nicht immer und ewiglich ge-
geben. Dem gegeniiber gab es die Menschheit
seit ihrer Entstehung, die sich jedoch in un-
terschiedlichsten, in viel- und mannigfaltig-
sten Gegebenheiten, d.h. in unterschiedlich-
sten Gesellschaften und Gesellschaftsforma-
tionen realisierte. Die Kulturgeschichte bildet

den Teil der Geschichte der Menschheit, den
man bis zum heutigen Tage vernachlissigte
oder als »primitiv« entwertete. Die Zivilge-
schichte der Menschheit zeigt sich als die Ge-
schichte des Kampfes der Stadt bzw. der:
Staaten und ihrer Herren gegen das Land und
die Menschlichkeit. In der Gesamtgeschichte
der Menschheit muf} dieser Zustand bertick-
sichtigt werden. Die historischen Verdnderun-
gen, die sich am Korper jedweder gegebenen
Gesellschaft voliziehen, kénnen tiefgreifender
verstanden werden, wenn man das Ge-
schichtsbild der Stadt bzw. des Staates ent-
sprechend iiberwindet. Wenn die viel- und
mannigfaltigen menschlichen Gesellschaften
als bestimmte gegebene Realisationen der
Gesamtgeschichte der Menschheit verstanden
werden, dann kann man den Menschen und
seine Geschichte besser verstehen. An ir-
gendeiner dieser Gesellschaften erfihrt oder
lokalisiert man die verschiedenen Mosaikstei-
ne der Zivil- und Kulturgeschichte der
Menschheit, aber nicht alle. Erst wenn sie zu-
sammengefiigt werden, wird man in die Lage
versetzt, iiber die sozusagen wahre Geschich-
te der Menschheit Anhaltspunkte und Aus-
kiinfte zu erkunden. Erst in diesem Kontext
wird auch die Geschichte einer beliebig gege-
benen Gesellschaft in ihrer Besonderheit und
in ihrer abstrakt zu sehenden Einzelheit ver-
stindlich. D.h. dabei hebt sich diese Beson-
derheit auf, da sie sich in ihrer Einzelheit als
eine der viel- und mannigfaltigen Besonder-
heiten erweist, ohne jedoch ihre Besonderheit
einzubiiffen. Jede menschliche Gesellschaft
erscheint in diesem Zusammenhang als ein
besonderer Triager mehrerer Eigenschaften
der menschlichen Gesellschaften. Nur so wird
man feststellen, daf die Zivilgeschichte keine
Kulturgeschichte ist. Wer sich der Sackgasse
der Zivilgeschichte verschrieben hat, sich
praktisch von Menschlichkeit losgesagt hat
und zwar im Namen der Nationalgeschichte,
Rassenwahn, kurz: im Namen der Mission,
der wird weder die Geschichte noch den Men-
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schen noch sich selbst verstehen

Epilog: Die Stellung des abendlidndischen
Denkens

Es ist offensichtlich, dal das ganze abend-
lindische Denken eigentlich zur Disposition
steht. Ob Wissenschaften und Philosophien
oder Theologien, das ganze Arsenal des
abendlindischen Denkens mufl kritisch
durchleuchtet werden: so z.B. seine Metho-
den, seine Sprache, seine Terminologie.

Es ist ersichtlich, da3 das stadtische Den-
ken im allgemeinen, das abendldndische Den-
ken im besonderen, also die Zivilisation, sich
als eine Sackgasse erwiesen hat. Dies ist in
allen Bereichen des Denkens und des zivilen
Lebens leicht zu erblicken, wenn man sich
von den geistigen und materiellen Ketten des
abendlindischen Denkens einigermaflen be-
freit hat. Das abendlandische Denken ist kon-
sequente Fortfilhrung des morgenldndischen
Denkens der Stadt und nur in diesem Sinne
bildet es in der Tat den Gipfel des stddtischen
Denkens. Mehr nicht. Diesen Gipfel zu er-
klimmen, waren alle namhaften abendldndi-
schen Denker bestrebt. Sie meinten von den
»lichten« Héhen dieses Gipfels des abendldn-
dischen Wissens auf die Menscheitsgeschich-
te patriarchalische Blicke geworfen zu haben.
Dies hat aber keinen dieser Denker weder na-
tiirlich noch menschlich weitergebracht.

Nimmt man z.B. die Philosophie mit ihrer
Sprache d.h. mit ihrer Terminologie, so sind
alle dieser Termini zu iiberdenken, z.B. ab-
strakt und konkret, Qualitit und Quantitat,
Kontinuitit und Diskontinuitit, Zeit und
Raum, Endlichkeit und Unendlichkeit, Evolu-
tion und Revolution, (Allmihlichkeit und
Sprung) usw. usf. Nimmt man weiterhin die
Philosophie mit ihrer Methodologie und Me-
thoden bzw. Methodenlosigkeit, so sind z.B.
Begriffe wie Induktion und Deduktion, ver-
gleichende Methode und Analogie, Analyse
und Synthese, Dialektik und Antidialektik
usw. usf nach Wesen und Inhalt zu {iberpri-
fen. Nimmt man die Philosophie und Theolo-
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gie zusammen, so gilt z.B. fiir Begriffe wie
Geist (bzw. Seele) und Materie, Evolutions-
theorie und gottlicher Schopfungsakt, Theis-
mus und Atheismus usw. usw. das gleiche.
Nimmt man dazu die Sprachwissenschaft und
ihre Sprachen, die Hochsprachen, so ist dar-
zulegen, was z.B. die Termini wie Infinitiv und
Finitiv, Transitiv und Intransitiv, Aktiv und
Passiv, Objekt und Subjekt, Tempusformen
usw. usf. besagen und was fiir ein Weltbild
diese darlegen? Nimmt man die Naturwissen-
schaften, insbesondere die sogenannte abso-
lute Wissenschaft, die Mathematik, d.h. ihre
Grundpfeiler, dies sind die Ausdriicke »Null
(0), Ein (1), Gleich (=) usw. usf,, so ist offen-
zulegen, woher sie kommt und wohin sie fiih-
ren soll? Damit haben wir einige wenige
Punkte und Fragen beim Namen genannt. Es
gibt sicherlich eine Reihe anderer Probleme
und Fragen, wie z.B. Religion, Staat, Politik,

~ Partei,Nationalstaat, Sprache usw. einerseits,

Produktivkrifte, Basis und Uberbau, Okono-
mie, Gesellschaftsformation, Recht, Eigentum
usw. andererseits. Dazu kann man die Sozial-
wissenschaften nehmen, darunter Soziologie,
Geschichtswissenschaft, Psychologie, Archio-
logie, Anthropologie, Mythologie usw. usf.
Last but not least kann man den sogenannten
wissenschaftlichen Sozialismus hinzufiigen,
also den Marxismus mit seinem epochema-
chenden Werk »Das Kapital«. So begegnen
uns hunderte von Theorien, angeblich wis-
senschaftlich erforschte und geklirte »Bin-
sen«Wahrheiten, tausende Thesen, zehntau-
sende Hypothesen, die mehrere Enzyklopadi-
en vollstopfen und in hunderten von Binden
dargelegt sind. Warum? Es geht hier nur dar-
um, herauszufinden, was eigentlich das Stadt-
denken im allgemeinen und das abendldndi-
sche Denken im besonderen den Volkern die-
ser Erde weismachen wollen?

In weiteren Abhandlungen wird es zu zei-
gen sein, was das ganze eigentlich heif3t, und
wohin die Menschen und die Menschheit ge-
fithrt werden sollen? - ENDE -
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Der Krieg hiilt an-

Menschen sterben, Wilder brennen

Kemal Astare

Werte Adiru De

Pié seidu hago,

Hag Kyrmancy de yaro,
Maa békesu hardo,
Adiré dina Kgrmancu ser
bar bio.

Wiahrend meiner 6-wochigen Aufenthalt in
Kurdistan, im Zaza-land und in der Tirkei habe ich
aus der Nihe erlebt und dabei festgestellt, dal} es
weder in Kurdistan noch im Zaza-Land noch in der
Tiirkei Erkenntnisse  an  Demokratie,
Menschenrechte und Meinungsfreiheit gibt.

Die kurdische, die tiurkische und die Zaza-
Bevolkerung ist dariiber sehr verdrgert, daf3 das
kurdische Problem nicht politisch und friedlich
gelést wird, sondern einem militdrischem Krieg
ausgeliefert ist. Das macht seit Jahren den beiden
Bevolkerungsteilen — unter  anderem  auch
wirtschaftlich zu schaffen, denn der turkische Staat
ist hochverschuldet, da er 60-70% des gesamten
Staatsetat fiir das Militdr ausgibt.

Jeder der ein Kurde oder ein Zaza (Kirmanc/Dimili)
ist, der nicht einmal politisch aktiv ist, wird von
tirkischen  Sicherheitskraften,  Juristen und
Politikern als Seperatist, PKK-Anhidnger und
Terrorist bezeichnet und verfolgt.

Auch deshalb gibt es einen Massenflucht aus
Kurdistan und aus dem Zaza-Land in den Westen
der Tiirkei und in allen Weltteilen.

Am auffilligsten waren die Militarkontrollen bei den
Ein- und Ausfahrten aus den und in die Stidten und
Landkreise, und Kontollen alle 20 km auf der
Landstrafe in den Tiler der Munzur-Bergen, die
sich zwischen Dersim (heute: Tunceli) und Erzingan
(Erzincan) ausstrecken.

Vom 15.06.94 bis 30.06.94 und vom 11.-17.07.94
habe ich mich in meinem Heimatdort Qelecuxe
(Klalecik Koyii) bei der Gemeinde Cancige

Zwischen den Feuern

Der Vater der Schutzlosen ist Gott,

Gott ist der Helfer und der Freund der Kirmancen,
Die Mutter der Herrenlosen ist die Erde,

Und die Erde der Kirmancen ist vom

Feuer der Welt belagert.

(Caglayan) und in der Provinzhauptstadt Erzincan,
das ca. 30 km stidlich von Erzincan am Fufle der
Munzurberge liegt, aufgehalten.

Am 17.06.94 wurde laut tirkische Medien ein
Unterschlupf der PKK-Guerillas oberhalb Kalecik in
den Bergen endeckt.

Mit Luftangriffen wurde auf den vermuteten
Unterschlupf zwischen Kalecik Kéyii und Tunceli
geschossen, und am nédchsten Tag wurden 10
Dorfbewohner im Alter zwischen 24 und 69 von
Gendarmen, die 6 km unterhalb Kalecik in Caglayan
stationiert sind, festgenommen und in der
dreistockigen Gendarmeriestation in Cancige
(Caglayan) 12 Tage lang inhaftiert und gefoltert.
Die Festgenommenen sind meine Dorfbewohner und
sie sind teils mit mir verwandt. Zugleich wirden
weitere 7 zaza -Manner aus dem Dorf Maxacdure
(Tatalisu Koyit), das 8 km westlich von Kalecik
ebenfalls am Munzurberg liegt, fest- genommen und
massiv gefoltert.

Die anderen Dorfbewohner, die iiberwiegend nur
noch alte Leute und Kinder sind, sind dann nach
Erzincan zu ihren Verwandten gefliichtet und haben
da Zuflucht gefunden und sich versteckt.
Jugendliche Zaza aus Kalecik und Tatlisu Koyii
kamen nach Erzincan. Ich habe sie im Teehaus
getroffen. Alle waren sehr bedngstigt und fiirchteten
festgenommen zu werden. Zwei der Jungedliche im
Alter von 16 und 17 habe ich Busfahrkarten gekauft
und sie nach Istanbul geschickt, um sie vor einer
eventuellen Festnahme und Folter zu schonen.
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In Kalecik haben die Gendarmen mit Panzern auf die
nach dem Erdbeben im Jahr 1992 errichteten Hauser
geschossen. Ich habe die hinterbliebene Spuren
dieses Panzerangriffs mit einer Handycam-Kamera
heimlich aufgenommen. Wegen diesen Angriff erlitt
meine Tante G. C. einen Nervenzusammenbruch
und sie ist seither bettlagrig.

Die Dorfbewohner in dieser Region ziehen seit eh
und je gewohnlich im Sommer in die Sommerweide.
Dies ist allen Dérflern seit gut zwei Jahren vom
Gouvarneur der Stadt Erzincan verboten worden. In
Tatalisu Koyi hat einer meiner
Stammesangehtrigen des Stammes Asuru vom
Gouvarneur  der  Stadt  Erzincan  eine
Sondergenehmigung erhalten, daBl er mit seinen
Schafen und Ziegen in den untersten Hochalm
Sevike ziehen darf. Als er nachts seine Schafe zu
Legen trieb, wurde er aus Caglayan von tiirkischen
Gendarmen mit Panzerraketen beschossen, weil man
meinte, daf3 es "Terroristen" seien, die heimlich nach
Tatalisu Koyl kommen.

Zum Gliick hatte er seine leuchtende Handlampe auf
einen Stein gelegt, wihrend er die Herde zum Legen
trieb. Die Lufient-fernung zwischen Caglayan und
Tatlisu Koyii ist etwa 5 km, wobei dazwischen ein
Berghiigel liegt.

In Caglayan ist die Anzahl der Soldaten inzwischen
verdoppelt. Es sind 150 Gendarmen dort stationiert.
Unterhalb der Militarstation, die direkt in Caglayan
ist, ist ein Gymnasium, daf} geschlossen wurde und
von den Gendarmen als zusitzliche Stationsgebdude
benutzt wird. In Erzincan habe destfieren Panzer,
die den Panzern der ehemaligen DDR &hnelten,
gesehen. Auch vor dem Gaymnasium in Caglayan
habe ich 5 Panzer und einige Militirwagen gesehen.
Ich konnte jedoch nicht identifizieren, ob diese
deutsche Panzer waren, weil die bewaffneten
Soldaten uns zum schnellen Weiterfahren
aufforderten. Nach Anfrage haben mir meine
Dorfbewohner bestitigt, daB diese aus Deutschland
stammende Panzer seien.

Ich war fiir diese Landsleute, die in Haft waren, in
Sorge geraten und nach ausfithrlicher Uberlegung
rief ich bei der Europaangeordenete Claudia Roth-
die Griiner/Biindnis 90- an, berichtete ihr tiber diese
Angelegeheit und gab ihr die Telefonnummer des
Gouvarneus der Stadt Erzincan, bat sie, sich um
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deren Freilassung zu bemiihen.

Nach der Entlassung der 17 festgenommenen Zaza
habe ich C. G., ein ehemaliger Schulfreund aus
meinem Heimatdorf, in Erzincan getroffen. Er war
kraftlos, zitterte und war psychisch verstért. Ich
habe ihn zum Arzt begleitet. Der Arzt hat
Blutuntersuchung vorgenommen und stellte fest,
daf er auch Vergiftung hat, und was in der Turkei
typisch ist, hat er ihm eine Tite voll Medikamente
verschrieben, die gegen Depres-sionen und fiir
Entgiftungen der Leber vorgesehen waren.

Auch wenn alle meine Bekannte und Verwandte mir
abrieten, nach Pulur (Ovacik) zu reisen, da es sehr
gefihrlich sei, fuhr ich mit meiner Frau und meinen
damals noch nicht 1 Jahr gewordenen Sohn mit dem
einzigen Kleinbus, der "Postbus" genannt wird, weil
er  unteranderem  auch  die  Tagespost
mittransportiert, nach Dersim(Tuncelt). Zwischen
Erzincan und  Tunceli gibt es  keine
Verkehrsverbindungen, weil in den letzten Jahren
viele Busse und LKW's verbrannt und deren
Anséssige von den Gueriallas der TKP-ML/TIKKO
und der PKK teilweise getotet, entfiihrt und
freigelassen worden sind. Der damalige PKK-
Kommandant Dr. Baran hatte allen
Busunternehmern untersagt, diese Landstrafle zu
befahren.

Die erste Militdrkontrolle war in Mutu-Abzweigung
der E-5-Strafle nach Tunceli. In Mutu wurden wir
von Gendarmen angehalten. Alle Passanten mufiten
aussteigen und ihren Nufus-Personalausweis-
vorzeigen. Der Kommandanten, und weitere 3
bewaffnet anstehenden Soldaten, hat jeden Ausweis
mit seiner "Schwarzen Liste" (Namenslisten)
verglichen. Ein vor drei Monaten entlassener Soldat
zaza Abstammung, durfie nicht mitweiterfahren, da
es gefihrlich sei, er eventuell von den Guerillas
enfiilhrt werden koénne. So die angebliche
Begriindung der turkischen Streitkréfie.

Von Mutu bis Dersim (Tunceli) sind 90 km. Bis
Tunceli wurden wir 5 Mal von den Gendarmen
intensiv kontrolliert. Jedesmal muBten alle ihren
Gepick auf der staubigen Landstrafle aufmachen. Es
wurde nach Waffen, Publikationen, Ton-und
Bildaufnahmegeraten, Kleidung und Schuhen
gesucht.

Zwischen Piillimir und Tunceli gibt es den Weiler
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und die Briicke Pirdo Sur (Kirmizi Képrii-Rote
Briicke). Dieser Station muf3 von dem "Postbus"
unbedingt vor 13 Uhr passiert sein, sonst muf3 er
umkehren.  Hier gibt es auch eine
Internatgrundschule. Die Grundschiler werden aus
allen Dorfern, die auf den Bergen in den kleinen
Dorfern wohnen, werden von den da stationierten
Soldaten abgeholt und nach der Schule wieder
zuriick gebracht.

Wihrend einer halbsténdigen Aufenthalt in Dersim
(Tunceli)-Tunceli gilt fur Kurden, Zaza und
linksgerichteten tiirkischen Gruppen noch immer als
Burg der kurdischen Aufstinde- fiel mir auf, daf es
in dieser Stadt kaum noch junge Leute gibt. Immer
wieder habe ich SchieBerein und knallende Granaten
gehort.

Pulur (Ovacik) liegt 85 km nord-westlich von
Tunceli. Da es keinen Dolmusch-Kleinbus- gab,
mieteten wir einen Taxi. Den Taxifahrer habe ich
gut bezahlt, sonst hétte er sein Leben mit mir nicht
riskiert.

Bis zum Dorf Qeliku bei Ovacik wurden wir, unser
Gepidck und das Taxi, 5 Mal von Gendarmen
ausfithrlich kontrolliert. In der Gendarmerie-Station
Torova zwischen Tunceli und Ovacik, hat man mich
2 Stunden festgehalten, weil man mir vorwarf, fiir
die Tageseitung Ozgiir Ulke journalistisch tétig zu
sein. Nach dem ich den Kommandanten meinen
Reisepal3 zeigte, lieB man uns weiterfahren. Bei
jeder Militarkontrolle, fragte man uns nach unserem
Ziel. Dabei funkten die Soldaten zur nichsten
Station, um zu kontrollieren, ob tatséchlich jener
PKW mit dem Kennzeichen soundso auch antreffen
wird.

Die zum Militir berufene und entlassene Soldaten
werden, auch wenn sie wochenlang warten miissen,
in einem Ort gesammelt, mit Flugzeug und
Militdrkonvois zum Zielort gebracht.

Es kommt auch sehr hiufig vor, dafl Soldaten
heimlich fliichten, und entweder untertauchen oder
auch sich freiwillig den kurdischen oder auch den
tritkischen Freiheitskdmfern anschlieBen.

Die kurdischen Guerillas, die vom tiirkischen Staat
nach wie vor als Terroristen und Rauber bezeichnet
werden, kidmpfen nicht nur gegen den tirkischen
Militsr, deren Anzahl in Kurdistan und im Zaza-
Land offiziell 200.000 angegeben wird, sondern

stehen auch mit den Dorfschiitzern in Konflikt, die
ebenfalls hochbezahlte Kurden sind.

Die Lage in Kurdistan ist sehr bedriickend und auch
sehr gefihrlich. Am betroffensten sind die Bauern,
die 3/4 der kurdischen und der Zaza-Bevolkerung
ausmachen.

Ich habe allein im Gebiet Tunceli (Dersim)-Ovacik
um die 30 Dérfer gesehen , die von den tiirkischen
Streitkréften zerstort, verbrannt, und die ansdssigen
Bauern teils getotet und teils Zwangsevaquiert
worden sind.

Ich habe 8 Tage -vom 02.-11.07.94- in dem Dorf
Qeliku-Ovacik bei meinen Verwandten gewohnt und
die umliegende Dorfer besucht. In diesen Dorfern
gibt es fast nur noch alte Ménner und Frauen und
einige junge Leute, die aus ihrer patriotischen
Uberzeugung ihre Dérfer nicht verlassen wollen.
Die Dorfschulen sind teilweise von tiirkische
Soldaten zerstort, um sie bei Auseinandersetzungen
mit den Guerillas zu benutzen. Manche Schulen sind
aber auch von den tiirkischen und kurdischen
Guerillas eingestiirtzt, weil von ihnen vorgeworfen
wird, daB in diesen Schulen den Kindern turkische
nationalistische Erziehung beigebracht wird und die
kurdischen und Zaza-Kinder assimiliert werden.

Da die Hauptexistensgrundlage der Bauern nur
Landwirtschaft und Wiehzucht ist, sind sie auf
andere Lebensmittel, die sie aus dem Landkreis
Ovacik besorgen miissen, angewiesen. Bei den
Militérkontrollen in Ovacik wurden neben unserer
Personalien vorallem die eingekauften Sachen
kontroliert. Keiner darf mehr als 1 Kilo Tomaten, 1
Kilo Zucker und 1 Kilo Mehl einkaufen und mit ins
Dorf mitnehmen. Einem alten Mann, der unrasiert
war und leicht vorngebiickt ging, hatte sich ein
Sack Zucker gekauft. Ihm wurde der Sack
abgenommen, von einem Gendarmen aufgeschlitz
und den Zucker auf den Boden verstreut. Der alte
Mann hat vier Kinder zu ernihren.

Fir den zaza Bauer ist der Einkauf groBerer
Lebensmittelmengen billiger!  Die tiirkischen
Soldaten haben ihren eigenen Verdacht, daf3 die
Bauern die Lebensmittel fiir die Guerillas einkaufen
wirden.

Oberhalb des Dorfes Qeliku, auf dem Bergriicken
befindet sich eine tiirkische Militdrstation bei dem
Dorf Merxu. Die Berge sind da dicht bewaldet. Um
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die Gendarmeriestation sind die Berggipfel kahl. Sie
sind von den tiirkischen Gendarmen ansteckt und
verbrannt worden. Nach dem Sagen der Anwohner
habe der trikische Staat aus USA Ungeziefer, dal3
sich rasch in Unmengen vermehrt, importiert, es mit
Militdrhubschrauber tber die Wilder verstreut.
Einige Wochen danach habe man beobachten
konnen, da3 die Waldbdume verkahlt sind. Auch als
diese Methode den turkischen Streitkriaften keine
iiberschaubare Blickweite wverschaffte, um die
Guerillas im Wald zu Gberwachen, steckten sie die
Waldlandschaft an.

Zwei Tage vor meiner Abreise aus Qeliku wurden
weitere Wilder von den Gendarmen angesteckt. Die
Berge sahen nachts wie berennende Fackelketten
aus. Mir tat das Herz sehr weh, aber selbst die
einwaohner waren mit sich und der Welt hilflos.
Als in der 3.Woche im Juli 1994 bei Canakkale am
Dardanellen  Wilder  brannten, war die
Ministerprésidentin Ciller und der Forstminister vor
Ort. Die tirkischen Medien haben Tage lang
dariiber berichtet und tiber diesen nationalen Verlust
ihr Badauern ausgesprochen. Die Wilder in
Kurdistan und im Zaza-Land sind fur die ttrkischen
Politiker angeblich kein Verlust? _

Uber die brennenden Wilder und zerbombten Natur
in Kurdistan im  Zaza-Land hat man
stillgeschwiegen.

In den 8 Tagen in Qeliku-Ovacik habe ich 3 Mal
gesehen, wie Gendarmen ein Mal zur zweit und ein
Mal allein, aus der Gendarmerie-Station bei Merxu
gefliichtet und zu FuBl durch das Dorf Qisle nach
Ovacik gegangen sind.

Der Grund dafiir ist wahrscheinlich, dal3 der
Gendarm mit seinem Kommandanten nicht
auskommt oder auch, daB der Desarteur aus
Gewissensgriinden und seiner politischen Ansicht
beim turkischen Militiar keinen Dienst leisten will.
Die Anzahl der Desarteure wird auf 400.000
geschitzt.

Von Gertichten weifl man, daB die Guerillas mit den
Gendarmen per Funk kontaktieren. Denn der Soldat
will, daB er wihrend seiner Militdrzeit lebend
entlassen wird. Die Berufsoldaten dagegen und die
Rambos- tiirk. Sondereinheiten-, wollen jedoch, daf
dieser Krieg sich in die Lange zieht, denn sie werden
hochbezahlt. Sech mal mehr als ein Beamter. Und
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sie kénnen mit flinf Monatsgehéltern sich eine grofie
Luxuswohnung am Bosporus kaufen.

Nicht nur im Gebiet Dersim(Tunceli), sondern im
gesamten tirkisch Kurdistan ist es in der Realitét so,
dafl man in diesem Kriegszustand als Individium
keinerlei Rechte und Moglichkeiten hat, sich zu
schiitzen und etwas gegen Unrecht zu unternehmen
oder sich an eine Stelle zu wenden, denn die Lage
wird von den tiirkischen Streitkrifien, von den
tiirkischen und kurdischen Guerillas beherrscht und
bestimmt.

Badauerlichweise kommen Festnahmen und Téten
von Menschen hier alltdglich vor, noch schlimmer
ist, dal die Bevolkerungsteile sich mit diesen
schrecklichen Ereignisse "abgefunden” haben und es
"normal" finden, weil auch aus dem Ausland ihnen
niemand die Hand reicht.

Nachts fiel oft Stront in manchen Diorfsiedlung aus.
Als die Dorfbewohner sich beim Landrat des
Landkreises Ovacik beschwerten, erteilte er ihnen,
dal3 er Uberhaupt keine Sicherheit habe, einen
Elektriker ins Dorf zu schicken. Diies gilt ebenfalls
fir den Bedarf nach einem Tierarzt.

In Ovacik und Umgebung gibt es reichlich
Wasserquellen. Den Landwirten ist es von den
tiirkischen Soldaten verboten worden, ihre Felder
nachts zubewéssern. Die Bauern miissen jedoch das
Wasser untereinander teilen, so dal} sie zwanzliufig
auch nachts ihre Felder bewéssern miissen, weil
wenn jeder tagsiiber bewissern miiBte, hatte jeder
nur einen schmalen Wasserstrahi, und weil abends
und nachts die Erde kihler ist, bekommt den
Bohnen- und Weizenfeldern.

Vom Hoéren weil} ich, daB3 die Hohe des Tageslohns
des Feldarbeiters 'in den Dorfern und die Festlegung
der Feldgrenzen, die offiziell im Grundbuch nicht
festgeschrieben sind und deshalb oft zwischen den
Bauern Streitigkeiten auslést, von den Guerillas
festgelegt werden.

Meine Heimatdorf Qelcuxe im Zaza-Land und
Kurdistan habe ich mit groer Sorge und Aufregung
verlassen, und ich muf} gestehen: ich war froh und
erleichtert, als ich wieder in Deutschland war.
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DER SOHN EINES KONIGS UND
DIE TOCHTER EINES HIRTEN

Es war einmal ein Konigssohn. Dieser ver-
lieB eines Tages die Stadt seines Vaters,
machte sich auf den Weg und ging fort. Nur
noch seinen Wesir nahm er mit. Er sagte zu
sich selbst, daf} er fortzugehen vermoége, um
selber irgendwo zu heiraten: »Wo ich eine
Magd Kennerin und Kundige gefunden habe,
werde ich sie heiraten«.

Lange und weit gingen sie. In den Bergen
trafen sie einen Hirten. Sie begriiiten sich
gegenseitig. Der Kénigssohn verschwieg seine
eigentliche Herkunft und fragte den Hirten:
»Habt thr in eurem Dorf etwa Farse (Kuh, die
noch nicht gekalbt hat.)? Ich bin ein Hindley,
ich kaufe Firse«. Der Hirt antwortete: »Einer
unsever Nachbarn hatte eine Féirse. An jenem
Tag hatte er setne Firse zum Verkauf angebo-
ten, mufte verkaufen, jedoch iiber den Preis
einigten sie sich nicht und er verkaufte sie
nicht«. Der Konigssohn und der Hirt handel-
ten dort zusammen den Preis der Firse aus,
wieviel sie kostet. Der Koénigssohn sagte:
»Nun, nimm dieses Geld und ich bringe die
Firse fort«. Der Hirt sagte:»Obwohl wir den
Preis der Farse ausgehandelt haben, wird viel-
leicht thr Besitzer seine Fdrse jetzt zu diesem
Preis nicht abgeben. Ich sollte gehen, eine (beja-
hende) Nachricht von ihm holen, dann«. »Nun«
sagte der Konigssohn: »Wenn es so ist, nimm
dieses Geld, geh 2u dem Besitzer. Falls er ein-
willigt, gib thm sein Geld und wir bringen die
Farse fort«. Der Hirt sagte: »Ja aber, wer wird
auf diese Herde von Klein- und Gropvieh und
auf die Zelte aufpassen?« Der Konigssohn und
sein Wesir schworen einen Eid und sagten:
»Solange du nmicht zuriickgekommen bist, wer-
den wir auf deine Herden von Klein- und Grof-
vieh und auf deine Zelte aufpassen. Erst wenn
du zuriickgekommen bist, werden wir forige
hen«. Die damaligen Menschen erfiillten ge-

mal ihrer Tradition ihren Schwur. Wenn sie
auf etwas schworen, hielten sie ithren Schwur
frither oder spiter. Daraufhin hinterlief3 der
Hirt seine Herden von Klein- und Grof3vieh
bei denen, machte sich auf, kam in sein Dorf,
kam in sein Haus.

Dieser Hirt soll eine Tochter gehabt haben;
ihr Name soll Gule (die Rose) gewesen sein.
Die Magd beobachtete, da3 ihr Vater gerade
ankam, die Herden von Klein- und Grof3vieh
sind jedoch nicht dabei. Schnell ging sie ihm
entgegen. »Vater! Dein Haus maoge verbren-
nenl«< sagte sie: »Wo hast du die Klein- und
Grofviechherden der Leute gelassen und warum
bist Du nach Hause gekommen?« Der Hirt sag-
te: »Mddchen! Stand und Lage der Dinge 1st
wie folgt: Ein Mann ist gekommen und sagte
mir, daf er Handler sei und Farsen kaufe. Er
fragte mich: Wenn es in eurvem Dorf Féirse gibi,
werde ich sie kaufen. Benachrichtige dein Dorf!
Einer unserer Nachbar hatte auch eine seiner
Firse zum Verkauf angeboten. Da sie sich tiber
den Preis nicht geeinigt hatten, hat er die Farse
nicht verkauft. Nun, jetzt haben wir den Preis
der Farse ausgehandelt. Ich habe das Geld dem
Besitzer der Farse milgebracht. Falls er einwil-
ligt, werde ich thm das Geld tibergeben und der
Handler wird die Firse nehmen und fortbrin-
gen«. »Vater!« sagte die Magd: »Er st ein
Mensch, der sowohl ein Kenner und auch ein
Kundiger ist. Er ist kein Viehhdndler. Er sucht
fiéir sich eine Magd. Absichtlich hat er dich so
befragt, hat dich auf die Probe gestelll, ob du
seine Auferungen entritseln kannst. Gib dies
sein Geld mir, gehe und sage thm, daf3 der Be-
sitzer der Fdrse sage, daf solange er in meinem
Haus nicht zu Gast sein werde, werde ich die
Firse nicht abgegeben«.

Der Hirt kehrte zuriick, kam an und stellte
fest, daB3 der Konigssohn und sein Wesir dabei
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waren, die Klein- und GroBviehherden zu hii-
ten. Der Konigssohn fragte: »Was hast du ge-
macht?« Der Hirt antwortete: »Er, mein
Nachbar, hat mir gesagt, daf solange dieser
Hindler in memem Hause nicht zu Gast gewe-
sen ist, werde ich meine Farse ihm nicht abge-
ben. Er soll kommen, mir zu Gast sein, dann
werden wir uns einigen». Auf diese Worte sag-
te der Konigssohn seinem Wesir: »In Ord-
nung, schreibe diese Worte nieder!«. Der Wesir
holte sein Heft und schrieb sie nieder.

Am Abend schickten sie sich an und kamen
in das Dorf des Hirten. Sie wurden im Hause
des Hirten zu Gast. Wihrend sie im Hause
des Hirten zu Gast waren, sah der Konigs-
sohn die Tochter des Hirten. Die Magd be-

diente die Giste. Demn Konigssohn gefiel die

Magd sehr. Er wandte sich zu dem Hirten und
sagte: »Oh, du Besitzer des Hauses! Dein Zim-
mer ist schon, aber sein Kamin ist krumme«.
Der Hirt entritselte nichts, verstand nichts.
Als die. Magd die Worte des Konigssohnes
hérte, rief sie ihren Vater zu sich und sagte
ihm: »Vater! Dieser hat dir gesagt, deine Toch-
ter ist schon, mein Herz st in sie verfallen, aber
thre Nase ist krumm.Und du sollst ihm sagen.:
Obwohl mein Kamin krumm 1st, zieht er den
Raucht direkt hoch und ruft nicht«. Der Hirt
folgte dem Rat seiner Tochter und wiederhol-
te dem Kénigssohn die Worte seiner Tochter.
Daraufhin sagte der Konigssohn seinem We-
sir: »Schreibe auch diese Worte nieder!« Der
Wesir schrieb sie nieder.

Spiter holte die Magd ihren Vater und be-
lehrte ihn noch einmal und sagte zu ihm: »Er
. wird jetzt beim Gebot des Gottes und Willen des
Propheten um meine Hand bitten. Und du
sollst drei mal sagen: Wenn der Gott es voraus-
bestimmt hat, wird es in Erfiilllung gehen. Da-
nach komm ~ wieder 2u mir«. Der Hirt, der Ko-
nigssohn und sein Wesir, alle drei alen, tran-
ken, sprachen und unterhielten sichmiteinan-

der. Nach einer Weile sagte der Konigssohn

dem Hirten: »Ich bin gekommen und bitte beim
Gebot des Gottes und Willen des Propheten um
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die Hand deiner Tochter<. Der Hirt antworte-
te: »Wenn der Gott es vorausbestimmt hat,
wird es in Erfiillung gehen«. Der Konigssohn
sprach drei Mal seinen Wunsch aus. Der Hirt
schlof3 seine Antwort drei Mal daran an. Nach
dreimaliger Wiederholung ging er wieder zu
seiner Tochter und fragte sie. Die Tochter
sagte: »felzt wverlange von thm dreitausend
Goldstiicke Mitgift«. Der Hirt verlangte drei
Tausend Goldstiicke Mitgift. Der Konigssohn
akzeptierte es. Dieser gab tausend Goldstiik-
ke im voraus und machte sich auf und ging in
seine Stadt, ging in das Serail seines Vaters.

Es verging eine Weile. Eines Tages benach-
richtigte der Konigssohn einen seiner Wesire,
lief ihn zu sich kommen und sagte zu ihm:
»Geh mal und frage, wie es meiner Braut geht?
Wie es meinem Schwiegervater und meiner
Schwiegermutter geht? Was sie tun?« Der We-
sir machte sich auf und kam zu dem Haus des
Hirten und stellte fest, daBl die Eltern der
Magd nicht zu Hause waren. Er fragte: »Wo-
hin st deine Mutter gegangen?«. Die Magd
sagte: »Meine Muiter ist gegangen, um das Ei-
ne zu Zweien zu machen«.

- »Wohin ist dein Vater gegangen?«

- »Mein Vater ist gegangen, um die Roten 2u
Weiflen zu machen«.

Der Wesir wunderte sich, sagte aber nichts.
Er verhielt sich so, als ob er alles verstanden
hitte und kehrte zuriick, kam zum Serail des
Konigs.

Der Konigssohn fragte ihn: »Bist du gegan-
gen, hast du sie gesehen?«

Der Wesir sagte: Ja, ich bin gegangen und
ich habe sie gesehen«.

- »Hast du auch meinen Schwiegervater und
meine Schwiegermutter gesehen?

Der Wesir sagte: »Als ich dorthin gmg, wa-
rven sie nicht zu Hause«.

- »Hast du doch nicht gefragl, wohin sie ge-
gangen sind«

- »Ich habe gefragt. Deine Braut sagte: Meine
Mutter ist gegangen, um das Eine zu Zweien zu
machen.
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Wohin ist dein Vater gegangen?

Sie sagte: »Mein Vater ist gegangen, um die
Roten zu Weiflen zu machen«.

Der Konigssohn fragte: »Was ist denn ihr
Sinn? Der Wesir sagte: »Ich weifS nicht«. Der
Konigssohn entritselet den Sinn dieser Wor-
te: »Ihre Mutter ist gegangen, um das Eine zu
Zweten zu machen. Das heift, eine Frau ist
krank gewesen, sie ist Schwanger geworden.
Daraufhin ist ithre Mutter gegangen, wum der
Frau bei der Geburt zu helfen, die Frau wird
ein Kind gebdren, sie werden zu Zweien. Ihr
Valer 1st gegangen, um die Roten zu Weiflen zu
machen. D.h. ihr Vater ist gegangen, um die
Goldstiicke zu Kleingeld, zu Silbergeld zu wech-
seln. Das heift also die Goldstiicke sind rol, die
Silberstiicke weifs. Deswegen macht er die Rolen
2u Weifen«. Nach der Entritselung fragte er
weiter: »Nun, was hat sie sonst gesagt?«
»Sonst« sagte sein Wesir: »Ich habe gefragt:
Dein Briautigam fragt, wann wir kommen sol-
len? Sie sagte: Das Sagen gehort thm, wann er
will, dann maoge er kommens.

Noch einmal verging eine Weile. Der Ko-
nigssohn hatte vorher tausend Goldstiicke
von Mitgift der Magd {ibergeben. Jetzt nahm
er die iibriggebliebenen zwei Tausend, gab sie
einem anderen seiner Wesire und schickte sie
mit ihm zu dem Haus seines Schwiegervaters
und seiner Schwiegermutter. Dieser Wesir
ging hin, brachte die zweitausend Goldstiicke
hin; tausend davon iibergab der Wesir ihr,
tausend iibergab er nicht. Zum Zeitpunkt der
Riickkehr ging er zu der Braut des Konigssoh-
nes und fragte sie: »Ich gehe jetzt zu dem Se-
rail deines Briutigams zuriick. Was sagst du?
Was soll ich deinem Brdutigam sagen? Wann
soll dein Brdutigam kommen?« Sie wiederum
sagte: »Befehl und Gebot sind seiner. Wenn du
dort angekommen bist, bestelle meinem Brdut-
gam meine Grife, sage meinem Brautigam
nur, wie es sein kann, dafl man in unserer Hei-
mat dreifig Tage fastet, warum man in eurer
Heimat zwanzig Tage fastet? Wenn er sich we-
gen dieser Nachricht beleidigt fiihll, so sage

thm, daf} er der Elster, die sich auf dem Mist-
haufen befindet, wegen der »Gule« seiner Ver-
lobte verzethen mage.

Der Wesir kehrte zuriick, kam zu dem Se-
rail des Konigs. Daraufhin befragte der Koé-
nigssohn den Wesir: »Du bist gegangen, hast
du meine Braut gesehen?« Der Wesir sagte:
»Ja, ich habe sie gesehen«.

-»Was macht sie? Wie ist sie. Geht es ihr
gut? Was hat sie gesagt?«

- Sie sagte: »Das Sagen gehirt thm, was er
will, Befehl und Gebot sind seiner«.

- »Was hat sie sonst gesagt?«

- Sie sagte: «Wie kann es sein, dafl man in
unserer Heimat dreifig Tage fastet und er
selbst ist gar der Komigssohn, warum fastet er
nur zwanzig Tage?«

- »Waaasss!«

Der Konigssohnes schrie seinen Wesir an:
»Hundesohn, hast du tausend Goldstiicke nicht
abgegeben!« Der Konigssohn sprang von sei-
nem Platz auf die Beine, zog sein Schwert aus
seinem Giirte] heraus, um seinen Wesir zu
kopfen, fragte ihn jedoch weiter: »Was hat sie
sonst gesagt?« Der Wesir sagte: »Wenn er we-
gen dieser Nachricht sich beleidigt fithlt, mige
er der Elster, die sich auf dem Misthaufen be-
findet, wegen der »Gule« seiner Verloble verzes-
hen«. Der Konigssohn sagte seinem Wesir:
»Mach, dafy du wegkommst, du Hundesohn. Ih-
res Wunsches wegen vergebe ich dir. Wire sie
nicht gewesen, hdtte ich dich getotel«.

Endlich schickte er zum Schlufl seine Leu-
te zu dem Hause des Hirten, damit sie gingen,
seine Braut zu holen. Die Braut soll sich im
Abgeholtwerden befinden. Wihrend dessen
brach der Krieg aus. Der Kénigssohn sammel-
te seine Soldaten zusammen, nahm sie mit
und machte sich auf den Weg, um in den
Krieg zu ziehen. Nachdem er eine Strecke des
Weges zuriickgelegt hatte, iiberlegte er. Seine
ganze Sorge galt seiner Braut, Gule. Er sagte:
»Was ist das gewesen, was mir zugestofen ist.
Sie war Tochter eines Hirten. Sie ist zwar Ken-
nerin und Kundige, aber, was wird sie nach
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mir alleine machen? Jetzt ist der Krieg ausge-
brochen und auch ich gehe in den Krieg. Sie ist
im Begriffe zu unserem Serail zu kommen. Was
wird sie wohl nach mir machen was wird thr
zustoflen«?
Der Konigssohn auf dem Wege zum Krieg,
die Magd auf dem Wege zum Serail...Die bei-
den begegneten sich irgendwo. Der Kénigs-
- sohn bemerkte, da das Nomadenzelt der
Magd an einer Stelle aufgeschlagen war. Sein
eigenes Zelt liel er an einer anderen Stelle
aufschlagen. Der Konigssohn sagte zu sich
selbst: »Ich sollte mal hingehen, diese auf die
Probe stellen, thr schwierige Fragen stellen, mal
sehen wie sie mir antwortel«. Er machte sich
auf und kam in das Nomadenzelt der Magd.
Der Magd sagte er: »Es wurde Krieg erklirt.
Ich gehe jetzt in den Krieg. Ziehe nach mir zwer
Fohlen groB wie mein Pferd und zwet erwachse-

- ne Jungen wie ich grof} und fertige einen Ring
wie an meinem Finger an!« Die Magd sagte:
»Zu Befehl!« Dieser sagte »0 weh«! und schlug

~auf seine Kniee und gmg hinaus, zu seinem
Zelt.

Er murmelte vor sxch hin: »Ich bin daber in
den Krieg zu gehen. Woher wird diese zwei er-
wachsene Jungen wie ich zeugen und groBzie-
hen? Mein Pferd bereite ich selbst, wie wird sie
zwei Fohlen wie mein Pferd ziichten? Mein
Ring befindet sich an meinem Finger, wie wird
sie einen Ring wie meinen besorgen?« Die Sor-
ge um den Krieg lieB er beiseite, aus Kummer
sagte er: »Sollle ich sie toien, geht nicht; sollte
ich sie micht totem, das geht auch nicht. Wie
kann sie dieses Unheil bei mir anrichten?« Er
wuBlte nicht, was er tun sollte, fand keinen
Ausweg. SchlieBlich gab er die Hoffnung auf,
iiberlieR das Serail ihrem Befehl, schickte sei-
ne Braut ins Serail, er selbst zog in den Krieg.
Er soll sich im Kriege verweilen, wir kommen
zu der Magd. '

Die Magd blieb zwei, drei Tage im Serail.
Sie stellte fest, da der Konigssohn seine
Schatzkammer verschlossen und mit seinem

jenem Ring versiegelt hat. Sie brach die Tiir
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der Schatzkammer auf, holte die Goldstiicke
und Edelsteine heraus und rekrutierte mit
dem Geld Soldner. Nachdem sie vermittels
des Geldes Soldaten gesammelt hatte, zog sie
einen Anzug fiir Kommandanten an, stieg auf
ihre Stute und zog hinter ihrem Briutigam
her. Nach einiger Zeit kam sie in die Nahe der
Armee ihres Briutigams. Auf der gleichen
Hohe seiner Armee lief} sie ihr Zelt aufschla-
gen und das Lager ihrer Soldaten errichten.
Dieser Sohn des Konig stellte fest, dal die
Armee, mit der er Krieg fiithrt vor ihm war.
Hinter ihm war eine andere Armee eingetrof-
fen und hat gleichzeitig ihr Heereslager aufge-
schlagen. Daraufhin machte er sich Sorgen.
Er schickte Gesandten zu diesem und sagte:

»Geh mal, fragt den Kommandanten dieser Ar-

mee, ob er der Freundschaft wegen oder der
Feindschaft wegen gekommen ist. Warum er ge-
kommen ist und was der Grund seines Kom-
mens st und was er wollte?« Die Gesandten
kamen im Heereslager der Magd an, fragten
und sagten:

- »Wer bist du? Was bist du’«
mandant sagte:

- »Ich bin der Konigssohn des Landes Indien.

Der Kom-

- Ich hatte gehort, daf der Sohn eures Kinigs ge-

gen seine Feinde in den Krieg gezogen sei. Ich
bin gekommen, um thn zu unterstilzen. Mein
Vater und sein Vater sollen in fritheren Zeilen
Freunde gewesen sein. Ich bin zu seiner Unler-
stittzung gekommen. Ihr braucht iiberhaupt
nicht in Zweifel und Verdacht zu verfallen. Wir
sind eure Freunde, keine Feinde vom euch«.
»Jawohl« sagten die Gesandten und gingen zu
dem Konigssohn zuriick und erzdhlten ihm
Stand und Lage der Dinge. Dieser freute sich.
Vor Freude wuflte er nicht, was er tun sollte.
Als es Abend wurde, stand er auf und ging
zu jenem Kommandanten. Jedoch wullite er
nicht, da der Kommandant seine Braut ist
und sich als Kommandant verkleidet hatte.
Beide stellten sich gegenseitig vor, redeten
iiber dies und jenes, redeten angenehm und
unterhielten sich miteinander. Danach sagte
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die Magd:

- »Komm, spielen wir Schach!«

Er sagte:

- »Jawohl, spielen wir!«

-»Um wlechen Einsatz?«

Die Magd:

-»Du um dein Pferd, ich um meine Stute!
«Falls ich verliere, werde ich dir meine Siute
geben. Wenn du verlierst, gib mir dein Pferd«.

- So sei es!

Sie spielten. Schlieflich verlor der Kénigs-
sohn. Die Magd gewann das Spiel, nahm sein
Pferd, liel3 ihre Stute durch sein Pferd decken.
Nachdem ein paar Tage vergingen, schickte
sie das Pferd zu ihm zuriick.

Der Konigssohn kam noch einmal. Sie
spielten wieder Schach.

- »Dieses Mal um wichen Einsatz?«

-»Du um deinen Ring, ich um meinen
Ring«. '

Sie spielten... Noch einmal bezwang die
Magd den Konigssohn beim Spiel, nahm sei-
nen Ring von ihm ab, gab ihn ihren Meistern,
den Juwelieren und sagte: »Fertigt mir einen
Ring an, genau wie diesen Ring, so dafi einer
von dem anderen nicht zu unterscheiden sei«..
Sie fertigten den Ring an und brachten ihn zu
ihr. Sie schickte den Ring dem Ké&nigssohn
zuriick.

Das dritte Mal spielten sie noch einmal
Schach.

- »Dieses Mal um wichen Eisatz?«

Die Magd sagte:

-»Du um deine schonste Dienerin ich um
meine schonste Dienerin. Falls ich verliere,
schicke ich meine Dienevin zu div. Wenn ich dir
iiberlegen bleibe, schickst du deine Dienerin«..

- »Jawohl!«

Daraufhin verlor die Magd das Spiel ab-
sichtlich. Sie stand auf und ging zu ihrem
Heereslager.

Die Magd benachrichtigte ihre Mannen, ih-
ren Kommandanten und lieB sie kommen. Sie
selbst zog ein Magdkleid an, schmiickte und
schminkte sich so, dafl der Konigssohn sie

nicht erkennen konnte und sagte zu ihren
Kommandanten: »Ich gehe jetzt zum Kinigs-
sohn. Ihr sollt drei Tage lang stillschweigen.
Am vierten Tag wird er mich nicht zuriick-
schicken. Daraufhin schickt thr Leute zu thm,
thr schickt meinerseits, in meinem Namen eine
Nachricht zu thm, thm sollt thm sagen: Wie
kann es sein, daf} du meine Dienerin mir nicht
zuriickschickst? Ich kam zu deimer Unfterstiit-
zung, wir spielten Schach, zum Schiufl war ich
dir tiberlegen und hatte dein Pferd genommen
und spdter dir zuriickgeschickt hatte, deinen
Ring gemommen wund dir spdler zuriickge-
schickt. Das letzie Mal warst du mir iiberlegen,
ich schickte meine Dienerin zu dir.. Es sind
mittlerweile vier Tage vergangen, warum hdltst
du meine Dienerin moch auf und schickst sie
nicht zuriick? Wenn du sie schickst, schicke sie
zuriick. Wenn duw sie nicht zuriickschickst, ist
zwischen uns der Krieg unvermeidbar« Als
letztes Wort sagte sie zu ihren Mannen:
s»Uberbringt am vierten Tag eine solche Nach-
richt zu thm, als ob sie meinerseits kame«. Sie
wies ithre Mannen an, machte sich auf und
reitete zum Zelt des Koénigsschnes.

Die Magd soll sich so geschmiickt und ge-
schminkt haben, dafl der Koénigssohn seine
Braut nicht erkennen konnte. Sobald er die
Magd sah, verliebte er sich gleich in sie. Es
wurde Abend. Als es abend wurde, sagte er zu
ihr.

- Komm, wir schlafen zusammen!

- Nein! Es geht nicht!

Sie fiihrte ithr Wort weiter und sagte: »

-Ich habe eine Bedingung. Wenn du sie er-
fiillst, dann wird es werden. Wir schlafen zu-
sammen.

- Was ist deine Bedingung?

Sie sagte:

- Meine Bedingung ist die, daf du deinen
Ordensstiftern, deinen geistigen Fiihrern und
deinen 2wolf Kommandanten die Nachricht
gibts, daf ste sich versammeln und uns den
Willen des Gotles erwdhnen. Alle zusammen
sollen einen Vertrag aufsetzen, auf einem Pa-
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pier miederschreiben, dafi du mich offiziell
nimmst und mil mir heiratest. Deine zwolf
Kommandanten sollen fiir mich biirgen und al-
le zusammen ihre Unterschrift unter diesem ge-
Schriebenen Papier leisten. Und du sollst mit
deinem Ring das Papier auch besiegeln und
mir geben, dann werde ich mit dir schlafen«.
Der Koénigssohn zégerte nicht, er erfiillte die
Bedingungen der Magd. Er liel seine Ordens-
stifter, seine geistigen Fiihrer und die zwolf
Kommandanten kommen. Es wurde der Wille
des Gottes erwihnt, ein Vertrag wurde aufge-
setzt. Die zwolf Kommandanten leisteten ihre
Unterschrift unter jenes Papier. Der Konigs-
sohn besiegelte das Papier mit seinem Ring.
Die Magd nahm das Papier zu sich und schlief
mit dem Konigssohn.

Es vergingen vier Tage. Er schickte {ibri-
gens die Magd nicht zuriick. Die Mannen, die
die Magd angewiesen hatte, schickten darauf-
hin dem Konigssohn Gesandte, sobald der
vierte Tag gekommen war. Sie kamen und
sagten im Namen der Magd zum Konigssohn:
»Ich bin zu deiner Unterstiitzung in den Krieg
gezogen und zwischendurch haben wir zusam-
men Schach gespielt. Ich hatte gewonnen, hatte
dein Pferd genommen, es zuriickgeschickt, dei-
nen Ring genommen und zuriickgeschickl. Das
letzte Mal hatte ich verloren, hatle die schonste
meiner Dienerin zu dir geschickt. Inzwischen
sind vier Tage vergangen, warum schickst du
meine Dienerin micht zurick, was 1ist der
Grund? Wenn du sie schickst, schicke sie zu-
riick, wenn nicht, wird es zwischen dir und mir
zum Krieg kommen!« Wie die Gesandten ihm
diese Nachricht iiberbrachten ,irgerte er sich
iiber sich selbst, setzte sich nieder und iiber-
legte: »Was ist das fiir ein Ding, das meinem
Haupt zugestofien ist. Ich habe mit dieser den
Willen Gottes erwdhnt. Sollte ich sie zuriick-
schicken, gehort es sich nicht; sollte ich sie nicht
zuriickschicken, dann wird dieser gegen mich
in den Krieg ziehen. Sowohl meine Heimat
wird aus meinen Hinden gerissen, als auch
werde ich des Krieges und der Bevilkerung ver-
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lustig gehen.Warum soll ich wegen einer Frau
mein Land ins Verderben stiivzen? Wenn schon,
dann sollte sie gehen! Ich habe schon eine an-
dere zu mir geholt;, wer weifl, was diese fiir ein
Unheil nach mir angerichtet hat?« Er nahm die
Magd und schickte sie zuriick.Als er am Mor-
gen aufstand, waren weder Soldaten noch
Zelte, weder etwas Gutes noch etwas Boses
da, keiner war an jenem Ort. Lassen wir den
Konigssohn im Kampfe mit seinen Feinden,
kommen wir zu Magd. .

Die Magd kehrte in das Serail des Konigs-
sohnes zuriick. Sie fiillte seine Schatzkammer
voller Goldstiicke und Juwelen und versiegelte
ihre Tiir mit ihrem Ring. Durch Xizirs Gnaden
wurde die Magd schwanger und gebar zwei
Séhne. Auch ihre Stute warf Fohlen. Sie be-
kam zwei Fohlen. Einen ihrer Sohne nannte
sie Ferat (Euphrat), ihren anderen Sohn M
rad (der Wunsch). Die jungen Pferde sollten
im Stall, die Kinder im Serail bleiben, kom-
men wir zu Kénigssohn.

Die Jahre vergingen. Zum Schluf3 blieb der
Konigssohn im Krieg als Sieger, unterwarf
seine Feinde und kehrte zurtick und machte
sich auf den Weg Richtung Heimat, um in die
Stadt seines Vaters zuriickzukehren. In dieser -
Zeit, wurden seine Sohne gro}, wurden zu
Burschen und bekamen nach Sitte und Ge-
brauch der Kirmancen (der Zaza) Ausbildung
und Erziehung. Sobald die Leute, die in der
Heimat geblieben waren, die Nachricht von
seiner Riickkehr erfuhren, setzten sie seine
beiden Sohne auf die Pferde und schickten sie
ihm entgegen. Als der Konigssohn mit seinen
Soldaten in die Nahe der Stadt kamen, be-
merkte er, dafl zwei Burschen, Berittene, ge-
rade dabei waren, ihm entgegenzureiten. So-
bald sie in seine Ndhe kamen, bemerkte er,
daB3 ihre Pferde wie sein Pferd waren und die
beiden erwachsenen Jungen ithm dhnelten. Zu
sich selbst murmelte er: »Oh Xizir! Was 1st
das? Was ist das fiir eine Wundertat?«. In dem
Augenblick, als sie sich erreichten, sagten die
Altesten der Stadt zu ihm: »Oh Herr! Konigs-
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sohn. Gesegnet sei dein Krieg (Sieg). Der Gott
moge deine erwachsenen Jungen dir wohlerson-
nen machen«. Seine beide S6hne waren da.
Ferat sagte: »Vater! Du bist Willkommen!« Mi-
rad sagte: »Vater! Du bist Willkommen!« Dar-

aufhin wunderte sich der Kénigssohn, ihm _

wurde schwindelig und er fiel vom Pferde.
Man griff ihm unter die Achseln, stiitzte ihn
und brachte ihn in das Serail. Seine Frau, Gu-
le, ging ihnen auch entgegen. Aber er sprach
weder mit ihr, noch unterhielt er sich mit ihr.
Er selbst fafite den Entschluf}, sie téten zu
lassen. Die fithrenden Leute, die Wesire und
die Kommandanten versammelten sich und
sagten zu ithm: »Konigssohn! Du st in den
Krieg gezogen und hast deine Feinde uniterwor-
fen. Wenn du jetzt deine Frau toten Gft, wird
dein Ruf in unserer ganzen Heimat iibel er-
scheinen. Das Beste 1st, daf du sie bei der
Kommunenversammlung anklagst. Die soll
iiber thr Vergehen entscheiden. Die Komune
entscheidet eine Strafe, nach threm Beschiuf,
dann...« Jener iiberlegte und sagte: »/a, es 1st
richiig«.

Die Ordensstifter und die geistigen Fiihrer
und die Hiuptlinge der zw6lf Stimme kamen
zusammen, hielten die Versammlung der
Kommune ab. Auf der Versammlung erhéhte
einer der Teilnehmer seine Stimme und sag-
te: »Hingt diese gleich aufl«. Eine der erfahre-
nen Frauen gebot Einhalt und sagte: »Wie
kann es sein, gleich aufzuhdngen! Was ich sa-
gen wollte, vorher vernehmen wir sie«. Die
Braut griff mit ihrem Wort ein und sagte: »/a-
wohl! Vernehmt mich vorher! Die besagte Frau
fiihrte ihre Worte zu Ende und sagte: »Solange
die Vernehmung eines Menschen auf der Kom-
munenversammlung offentlich nicht durchge-
fiihrt ist, wie kann man einen Beschluf fassen?
Bis jetzt war die Sitte so, warum soll sie nun
gedndert werden?« . Die Braut fuhr fort und
sagte: »Vorher solltet ihr mich vernehmen.
Wenn ich im Unrecht bin, hingt mich auf.
Wenn ich nicht im Unrecht bin, also im Recht
bin, warum solltet thr mich aufhidngen! Abgese-

hen davon gibt es in unserer Sitte kein Aufhin-
gen!«< Einer der Ordensstifter sagt: »Meine
Tochter! Du hast Recht. Unserer Sitte nach
gibt ’s kein Aufhdngen. Das Stellen eines Stei-
nes vor die Tir 1st nach unserer Sitte die hoch-
ste Strafe. Aber jetzt ist nicht die Zeit der Be-
strafung, sondern der Vermehmung. Du sollst
sagen, was deine Nachricht ist«. Die Magd sag-
te: »Ihr sollt den Kimigssohn benachrichiigen
und er soll kommen, erst dann werde ich aus-
sagen«.Der Konigssohn wurde benachrichtigt.
Er kam.

Wie ich euch am Anfang erzihlt habe und
bis an dieser Stelle gekommen bin, so erzihl-
te die Braut alles. Sie holte das besagte Pa-
pier heraus, zeigte es der Versammlung der
Kommune und sagte: »An jenem Ort und an
jenem Datum waren Stand und Lage der Din-
ge so und so...«. Sie wandte sich zu dem Ko-
nigssohn, zu threm Briutigam und gab ihm
das Papier und sagte: »Dieses ist das Siegel
deines Ringes, diese sind die Unterschriften
deiner zwolf Kommandanten«. Erst dann er
wachte der Konigssohn, warf sich zu ihren
Fiiflen und bat sie um Verzeihung. Seine
Braut hob ihn hoch. Sie umarmten sich.

Somit geht das Mairchen seinen eigenen
Weg und ich bleibe bei euch zuriick.

Erzdahlt von einem alten Mann aus dem
Stamme der Kuresu (Juli 1978 ).Niederge-
schrieben und aus dem Kirmanciki (dem Za-
za) ins Deutsche iibertragen von Pirusene
Tikmi
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Kurzbiographie zu Bediiizzaman Said Nursi
und
Sein Werk Risale-i Nur - Seine Ideen®

von Yusuf Kiigiikkap1

Said Nursi wurde 1875 im Dorf Nurs bei Bitlis
geboren. Seine Eltern sind Kurden, genauer: Sasa-
Kurden. Das Hauptsiedlungsgebiet der sunnitischen
Sasa-Kurden ist die

Landschaft am Murat-Flul (6stlicher Euphrat).
Nordwestlich davon siedeln alewitische Sasa-
Kurden. Sprachlich sind die Sasa eigentlich keine
Kurden, wiewohl sie verwandt sind so wie die
Bayern mit den Preuf3en.

Als Nursi ein Bub und Jungmann war, siedelden
noch eine Menge christlicher Armenier in der
Vansee-Region und im Sasa-Land (im ostlichen
Toros). Sunnitische Kurmandsche-Kurden gab es
damals wie heute in der Vansee-Region, aber auch
weit hinab ins mesopotamischen Tiefland.

Dort im obermesopotamischen Tiefland, das eigene
Inselgebierge hat (Karacadag-Gebierge, Mardin
Gebierge, Urfa-Gebierge, Nisipis-Gebierge usw.),
lebten damals auBBer den sunnitischen Kurmandsche
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Kurden noch starke Kontingente an sunnitischen
Turkmenen, an sunnitischen Arabern, an christlichen
Arabern und Kurden (Jacobiten und Nestorianern)
und an Yesiden (von ihren Gegnern als
"Teufelsanbeter” diffamiert). Die Yesiden hdngen
mit der heidnischen, antiken, assyrischen Geschichte
zusammen,

In der engeren und weiteren Heimat Nursis gab es
also eine religi¢se und nationale Vielfalt.

Die Landschaft und Siedlungsgebiete all dieser
religiosen Gruppen und nationalen Gruppen wurden
vom Bub und Jungmann Said Nursi durchwandert,
er sah mit Kummer, daf3 all diese religiosen und
nationalen Gemeinschaften nicht miteinander
vertrugern, ... und er suchte nach Losungen dafiir. Er
suchte sie im BewufBtsein des Menschen und im
Islam.

Nursi kam bald auf die Idee, daB ein Biindnis
zwischen Moslems und Christen noétig sei, um
regionales und weltweites Unheil zu verhindern.Da
am oberen Euphrat, im 0stlichen Toros das
moslemische Lager aus zwei feindlichen Gruppen
bestand, ndmlich aus Alewiten und Sunniten, heitzte
Nursi nicht die bestehende Feindschaft an, sondern
pladierte fur Versohnung, Toleranz, und
Uberbriickung. Diese tolerante Haltung gegeniiber
Christen und Alewiten behielt Nursi lebenslang bei.

* Entnommen aus der fortlaufenden Bibliographie des
Religiosgelehrten Said Nursi in der Zeitschrift NUR - das
Licht, Nr. 5 /September-Oktober 1993, Koln.
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HUNGERWINTER

'94 in DERSIM?!

Sanse

Trotz der Tatsache, daB diese Region die groBte
Abwanderungsrate in ganz Tiirkei verzeichnet und
mitlerweile fast entvolkert scheint, hort sie nicht auf,
Schauplatz erbitterter Repressionspolitik zu sein
Durchsuchungen, Verfolgungen und Bespitzelungen auf
Schnitt und Tritt, Personenkontrollen unverschimster Art
usw., das ist Alltag in Dersim. Eine Lebensgarantie gibt es
hier weniger als anderswo, zumal schon die Luft, die man
einatmet, nach dem schmutzigen Krieg riecht. Das stumme
Abwarten der wenigen Zuriickgebliebenen in den Gassen,
vor den halbzertriimmerten halbleeren Cafés, die Panzer,
die an jeder Stadtecke stilldrohend stehen, die fehlenden
Jugendlichen in den zuvor prallvollen Parkecken, nicht
einmal Musik, die aus den Hausern ertént...

Angzeichen einer Totenstadt oder nur scheinbare Passivitat
als personliches Schutzmanéver angesichts eines gérenden
Fasses politischer, sozialer- und wirtschaftlicher
Konflikte?

SchutzmaBnahme ist es das gewill auch, denn dieses
unheilvolle "Spiel" dessen Regeln den meisten oft
verborgen bleiben, kennt weder Recht noch kann es dies
von Unrecht unterscheiden. Es ein sich blind drehendes
Riderwerk und verloren, wer da eingespannt. Wie sonst
kann man sich einen Vorfall erkldren, bei dem ein alter
fast blinder Mann beim Einkaufen der notwendigsten
Lebensmittel, wie zB. Mehl, von einer Horde von
Geheimpolizisten umstellt, in ein Auto gezwingt wird und
auf Nimmerwiedersehen verschwindet. Das einzigste was
man dann héchstens noch von thm vernimmit, ist eine
Anzeige, in der steht: 'Terrorist gefangengenommen'. Wer
nicht unmittelbar Zeuge eines solchen Vorfalls wird, dem

wird es wahrscheinlich sehr schwer vorstellbar sein. Im’

Wirrwarr  politischer  Interessen wird  jegliches
Durchhaltevermégen der Zivilbevolkerung zunichte
gemacht. Das Ansteigen der Aktionen der kurdischen
Arbeiterpartei, PKK, und anderer politischer Grupierungen
in den lindlichen Gebieten von Dersim hatte auch in
diesem Jahr eine massive militarische Mobilisierung zur
Folge, sodaB in diesem "Land der uralten Steine”, wie dies
bei Hasan Dewran schon zum Ausdruck kommt, "mehr
Gendarmen als Steine" gibt. Tiirkische Militdreinheiten
einerseits, die geradezu unkontrolierbare Verstrickung in
den Interessenkampf undurchschaubarer Grupierungen
andererseits, zeugen so nicht nur von der Macht- sondern
auch Wahllosigkeit der Zivilbevolkerung.

Der militirische Druck auf die, auf den

Landwirtschaftlichen Ertrag angewiesene,
Dorfbevolkerung hat seit dem Frithjahr '94, mit der
verstdrkten Zuhilfenahme der geheimen Spetzialeinheiten
und sonstiger Spitzel, einen "weitaus repressiveren
Charakter angenommen als dies zuvor der Fall war.
Regelungen wie zum Beispiel das Ausgangsverbot ab
einer bestimmten Zeit, meist ca. 2¢.00 Uhbr, worin auch der
zwanghafte Stillstand jeglicher WVerkehrsverbindungen
zwigschen den Dérfern untereinander mitenthalten ist, als
auch das Embargo fiir die wichtigsten Lebensmittel
greifen massiv in den personlichen Fretheitsbereich des
einzelnen Biirgers. Laut den Richtlinien fiir das Embargo
diirfen die Dorfbewohner nur soviel Mehl, Zucker und
Salz einkaufen, wie es ihnen der Zahl der
Familienangeh6rigen zusteht. Bevor es diese Regelung
gab, wurde jeder willkiirlich festgenommen, der ein Sack
Mehl, einen Kasten Tomaten oder sogar Batterien mit sich
fithrte. Wenn man in Betracht zieht, dal die erlaubte
Warenmenge fiir die meist sehr grofien Familien nur zu
knapp bemessen ist, kénnte man schwer daran zweifeln,

‘ob das Existenzminimum die Wintermonate hindurch

gesichert werden wird. Fithrt man sich den harten Winter
vor Augen, den diese Bergregionen alljdhrlich erleben,
wihrend dem die Dérfer ganzlich von den Marktzentern
abgeschnitten sind, dann gibt es wohl keine Gewdhr fiir
ein Uberleben im Winter '94.

Ziel dieser MaBnahmen ist es nicht nur, die
Zivilbevolkerung an den Rand der Exisitenzméglichkeiten
zu dréngen, sondern auch die Absicht damit hiesigen
Kampfeinheiten der PKX stillzulegen.

Die Zivilbevolkerung, die unter diesen Umstinden zu
schwach ist, um auf eigene Faust bestehen zu kénnen,
sieht sich nicht nur einem der hértesten Winter der letzten
Jahre bevor, sonder muf auch mit dem Risiko leben, daB
ithre Dorfer im Zuge der fiir diese Gebiete vorgeplanten
militdrischen Operationen ausgeléscht werden.

Wer es bis spétestens zu diesem Zeitpunkt nicht geschafft
hat, zu flichen, dem wird die Flucht danach erts recht nicht
gelingen. Das Verbot des Umzugs, dessen Befolgung die
PKK strikt kontrolliert, nagelt ihn an sein Dorf. Gegen
diese Bestrebungen der kurdischen Seite hat es sich die
staatliche Seite zum unabdringbaren Ziel gesetz, die
Bevolkerung von hier zu verjagen.

Wenn das nicht schon das deutlichste Vorspiel eines
langsam wiitenden Krieges ist, was ist es dann?
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Kulturelle Identitéit und Emanzipation

Kahraman G,

"In dem Mafle, in dem das Bemuhen um kulturelle Identitit oder
Autonomie an die Stelle des Kampfes um bessere
Lebensbedingungen tritt, anstatt mit ihm verkntipft zu werden,
nimmt es ideologischen Charakter an. Es dient der
Desartikulation oder Entneanung der Unterdriickungs und
Ausbeutungsverhiltnisse" (Auernheimer 1989, S. 390).

Der Wunsch nach Sicherung einer kulturellen Identitat hat dann
emanzipatorischen Charakter, wenn er als Forderung nach
eigenstindiger Weiterentwicklung der eigenen Kultur auf der
Basis selbstbestimmter Vergeselischaftung artikuliert wird
(Vgl.: ebd S. 391). Eine durch politische Beeinflussung oder
wirtschaftliche Abh#ngigkeit fremdbestimmte Entwicklung "148t
keine <organische> Kulturentwicklung, dh. eine den
gesellschaftlichen Struktur- Versnderungen angemessene
Transformation der kulturellen Bedsutungssystems zu" ( ebd. S.
391). Nach Fanon kann sich kulturelle Identitdt nur im
Zusammenhang der Befreiung vom Kulturimperialismus
entwickeln. Der Kolonialismus zerstdre die Kultur der
kolonisierten Volker und nur der Befreiungskampf kénne die
kulturelle Fruchtbarkeit wieder aufkeimen lassen. Bei diesem
Vorgang wiirde es sich nicht um eine Neuauflage der alten
Traditionen handeln.

"Der Befreiungskampf gibt der nationalen Kultur nicht ihren
alten Wert und ihre fritheren Konturen wieder: er strebt eine
grundsitzliche Neuordnung der Beziehungen zwischen den
Menschen an und kann daher weder die Formen noch die Inhalte
der Kultur unbertihrt lassen” (Fanon 1966, S. 207).
Zusammenfassend 148t sich mit Auernheimer sagen: "Das
Insistieren auf kultureller Identitit ist selbst in seinen verzerrten
Formen immer im Kontext der Interaktion zwischen Uber- und
Unterlegenen zu sehen" (Auemheimer 1989, S. 392). Nach
Freire horen die Unterdritckten erst dann auf, "Losungen aus
anderen Kulturen fiir die eigenen Probleme zu tibernehmen”,
wenn sie lernen, <sich selbst und die Gesellschafi aus einer
eigenen Perspektive zu sehen' (Freire 1977, S. 19) und
Handlungsfihigkeit erlangen, in den historischen Proze kritisch
einzugreifen. BewuBtseinsbildung ist bei Freire gleichzusetzen
mit Aufhebung der kulturellen Entfremdung.

Nach der Gritndung der tirkischen Republik hat die turkische
Regierung es geschafft, die Kultur der Dimili zn verbieten und
die kolonisierten Intellektuellen fiir sich zu gewinnen. Diese
kolonialistische Struktur hat die Nationalkultur der Dimili
zerstort. Unter der Kolonialherrschaft ist die Nationalkultur eine
umstrittene Kultur, deren Zerstérung betrieben wird, und sehr
bald eine zur Tlegalitit verurteilte Kultur. "Dieser Begriff der
Illegalitit wird unmittelbar in den Reaktionen des Okkupanten
erkennbar, der die Vorliebe fiir die Traditionen als Treue zum
Geist der Nation, als Ablehnung der Unterwerfung deutet.
Schon dieses Festhalten an den von der Kolonialherrschaft
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verurteilten Formen der Kultur ist eine nationale Demonstration.
Aber sie gehorcht dem Gesetz der Trigheit. Es kommt nur zn
einer krampfhaften Anklammerung an einen Kern, der immer
darfliger, immer trager, immer leerer wird" (Fanon 1981, S.
201).

Gegen diese Nllegalitidt zu verstoflen, heiflt, Separatist und
Nationalist zu sein, was von rechtsgerichteten Kriflen als
Teilung des Landes gedeutet wird, von linksgerichteten als
Nationalismus. Die Kolonialisten haben die Dimili-Gesellschaft
austrocknen lassen.

Die Existenz der Moralnormen der Dimili-Bevolkerung wird
entwertet, damit wird der Bevslkerung die Basis ihrer Identitét
entzogen. Ein Zustand nach gestohlener Identit4t ist geprigt von
Selbstwertverlust und psychischer Erkrankung. Ein Volk ohne
Identit#t ist eine kranke Gesellschaft. Unter den zivilisatorischen
Bedingungen der heutigen Ttirkei ist die Entwicklung der und
die Erziehung zur Dimili Kultur sehr schwer méglich. Zudem
gibt es nur wenige Intellektuelle, die sich zur Dimili- Kultur
bekennen und sich bemithen, sie zu bewahren. Die
zivilisatorische Welt propagiert Werte wie Menschenrechte,
Freiheit, Gleichheit und Demokratic. Wenn die
Dimili-Bevolkerung diese Werte fitr sich eiafordert, wird sie
gewaltsam unterdriickt.

Dieser Widerspruch stellt die universelle Giiltigkeit des
Gedankenguts der Aufklérung und damit die Grundlagen des
modernen tirkischen Staates in Frage. Der Krieg der tirrkischen
Regierung gegen die Kurden und Dimili ist eine schwere Krise
fur den Fortbestand des laizistischen und zivilen Staatswesens
der Turkei ttberhaupt.

Um eine neue Gesellschaft zu schaffen, braucht man unter
anderem ein neues Menschenbild. Dieses entwickelt sich unter
anderem aus den Arbeiten und Verdffentlichungen der
Intellektuellen, die in dieser Beziehung eine moralische
Verpflichtung zu eindeutiger Stellungnahme haben. So haben
zum Beispiel in den 60er und 70er Jahren kurdische und
Dimili-Intellektuelle zwar dagegen protestiert, dafl in der Ttrkei
eine Erziehung entsprechend amerikanischer Kulturnormen als
imperialistische Politik betrieben wurde. Thr Selbstvertrauen in
ihre eigene Identitit dagegen war nicht stark genug ausgeprigt,
als daB sie sich auch gegen ttirkischen Nationalismus und
Kolonisation mit seinen barbarischen und reaktioniren
Auswirkungen gewehrt hitten.

Die jenigen Dimili, die in die Westtiirkei emigriert sind,
sprechen zum grofiten Teil tdrkisch, einige dieser Leute
kommunizieren untereinander auf tirkisch und verbieten ihren
Familien, die Dimili-Sprache zu benutzen. Es kommt vor, daB
den Kindern unter allen Umstéinden die eigene Dimili-Herkunft



Ware

Amor 7

verschwiegen wird. Diese Familien bemthen sich darum, ihre
Kinder in der ttrkischen Kultur zu erziehen.
Ein derartiges Verhalten birgt Problem in sich, besonders in den
Gebieten, in denen sowohl Dimili als auch Ttirkisch gesprochen
wird. Eine Losung des Sprachkonflikts ist auf drei Wegen
denkbar:

1. - dadurch, daB sich die Dimili radikal an die Mehrheitskultur
assimilieren;
2. - dadurch, daf in den Dimili-Gebieten Bilingualitit legalisiert
und gefordert wird;

3. - dadurch, daB monolinguale Spracherziehung in bewuBter
Abgrenzung von der ttirkischen Mehrheitskultur gefordert wird.
Zur Zeit wird eine monolinguale Dimili- Sprachpraxis nur von
analphabetischen Dimili, die keinerlei Schulbildung genossen
haben, ausgeubt.
Auf der anderen Seite gibt es in den Grofistidten viele
Heranwachsende Dimili, die keinen Bezug mehr zu ihrer
Muttersprache haben.
Nach meiner Meinung ist eine Bewahrung der geselischaftlichen
Integritat bei gleichzeitiger Auseinandersetzung mit dem von
auBen kommenden Ver#nderungsprozessen nur durch eine
Bewahrung der Dimili Sprache als Erstsprache beil
Akzeptierung eines bilingualen Aufwachsens der Kinder
moglich. Dabei fillt der Erziehung und der (Schul-) Bildung die
Aufgabe einer Vermittlung zwischen den unterschiedlichen
kulturellen Beziigen der Sprachen zu.

Fur die Fuhrung dieser Auseinandersetzung missen die
Dimili-Intellektuellen  gewonnen werden, denn keine
Gesellschaft kann positive Verinderungen durchsetzen ohne die
Vor- und Mitarbeit ihrer geistigen Elite. Eine Utopie von mir
sieht folgende Ablauf vor: Kliger erdffnen einen (Denk-und
Erneuerungs-) Prozef} gegen die herrschende gesellschafiliche
Realitit, aus dessen Urteil Losungsversuche entstehen. Mit der
Entwicklung einer an die eigenen Lage und die eigenen
Bedirfnisse angepassten kulturellen Identitit und eines
revolutioniren BewuBtseins koénnte eine gleichzeitige
Modemnisierung  und  Traditionalisierung ~ alltiglicher
Lebensweisen Vorbilder und Themen fur die Entstehung einer
neuen Gesellschaft schaffen.

Kolonialisierte Intellektuelle passen sich den Kolonisatoren an,
sie beschiftigen sich mit typischen Nationalfragen, die
beschriebenen Losungs-vorschlige kénnten einen Sinneswandel
bewirken und diese Intellektuellen zu unangepaBterm Handel
veranlassen, wodurch sie fiir ihr eigenes Volk denken und
arbeiten witrden und nicht gegen dasselbe.

Die zur Zeit praktizierte, offizielle Ideologie verbietet, auller der
turkischen auch die Dimili Sprache zu benutzen; erlaubt ist
offiziell nur eine Sprache, die tirkische. Wenn ethnische
Gruppen die jeweils eigene Sprache vertreten, wird ihnen
separatistisches Verhalten unterstellt.

Inzwischen gibt es aktuelle pro-Dimili Kampfliteratur, in der zu
BewuBtseinsveranderung im Sinne von eigener Kultur- und
Sprachbewahrung aufgerufen wird. Diese Literatur fordert die

Verbreitung eines verdnderten, ehrlicheren und unangepalteren
Stils von Volkserzdhlungen, die oft erstmals verschriftlichte
mundliche Uberlieferungen sind.

Ich konstatiere hier ein Paradoxon: In einem durch ein
barbarisches und nationalistisches System kolonialisiertem Land
besteht eine dringende Notwendigkeit, die dialogfihigen, selbst
unterdrickten, Bestandteile der dimili Nationalkultur zu
verteidigen. Eine Kultur spiegelt ein Volk bildlich wider, ebenso
der Umgang eines Volkes mit anderen Kulturen.

Die turkischen Universititen arbeiten in Bezug auf
Dimili-Angelegenheiten in derselben ideologischen Weise wie
die tirkische Presse. Sie arbeiten nicht als wissenschaftliche
Institutionen, sondern  sie  arbeiten den  staatliche
Geheimdienstapparaten  zu. Kulturelle und politische
Bewegungen, die dem Geheimdienst nicht passen, werden auch
von den Universititen totgeschwiegen. Nach dem MilitArputsch
wirden - und werden - an den Universititen viele Arbeiten tiber
die Dimili-Geschichte verfilscht. In ihnen wird unterstellt, dafl
die Dimili "echte" Ttrken seien und daf} ihre Sprache Ttirkisch
sel. Biicher mit derartigen Leitthesen wurden vom Institut fifr
tiirkische Kulturforschung herausgegeben.

Mit dem Fortschreiten des Kampfes des Dimili-Volkes bemitihen
sich die kolonialisierten Intellektuellen durch weitere
Verdéffentlichungen in threm Sinne Einfluf} zu nehmen.

Eine Nationen- und Kulturgesellschaft ist ein lebendiger, sich
stindig verfinderter Prozefl, in dem laufend neue Tabus,
Wertmafistabe und Vorbilder entstehen.

"Wir sind der Meinung, dafl der organisierte und bewufte
Kampf eines kolonisierten Volkes um die Wiederherstellung der
nationalen Souver#nitit die stirkste Auflerung einer Kultur ist,
die es iiberhaupt gibt" (Fanon 1981, S. 207).

Mit dem Kampf ver4ndern sich unter anderem die Kultur und
auch die zwischenmenschliche Beziehungen in der betreffenden
Gesellschaft. Wenn der Kampf erfolgreich bestanden wird,
bedeutet dieses das Verschwinden der Kolonisation generell
sowie des Typs des kolonialisierten Intellektuellen

Um wirkliche und wirksame Verinderung herbeizufithren, ist
eine Auseinandersetzung sowohl mit der Kultur des
Kolonisators als auch mit dem eigenen Kulturverstindis
unabdingbar.

Literaturverzeichnis:

Auernheimer,  G.  1989:  Kulturelle  Identitdt-ein
gegenaufkldrischer Mythos. In: Das Argument
175/8. 381-394.

Fanon, F. (1981): Die Verdammten dieser Erde. Frankfurt am
Main.

Freire, P. 1977: Erziehung als Praxis der Freiheit. Reinbek.
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Ware Amor 7

Dersa Zoné Ma - VI / Zazaki fiir Anfinger - VI
(eve Feké Mamekiye / Tunceli-Dialekt)

Nustoxe: Rozséne Waxt: Marte 1994 Ca: Almanya

. Persi/Fragen

Fragen -- wir sind ihnen schon in den vorhergehenden Dialogen und Ubungen
begegnet. Es gibt hauptsachlich zwei Arten von Fragen: Fragen, die als Antwort
ein Ja oder Nein verlangen (Entscheidungsfragen), oder Fragen, die mit
Informationen beantwortet werden missen (Erganzungsfragen).

Entscheidungsfragen werden in Zazaki mit keinem spezielien Fragewort
formuliert. Eigentlich liegt der einzige Unterschied zwischen Aussagesatzen und
Entscheidungsfragen darin, dafl eine Entscheidungsfrage durch eine am Ende der
Frage steigende Satzmelodie signalisiert wird. Zum Beispiel:

Aussagesatz: Na céneke sona ¢é. Dieses Madchen geht nach Hause.
Entscheidungsfrage: Na céneke sona ¢cé&? Geht dieses Madchen nach Hause?

Die Satzmelodie einer Erganzungsirage ahnelt der Satzmelodie eines
Aussagesatzes, aber eine Erganzungsfrage enthalt ein Fragewort, das sich
normalerweise an der Stelle des Wortes, das ersetzt wird, befindet. Zum
Beispiel:

Namé to ¢iko? Wie heifdst du?

Namé mi1 Wuséno. Ich heile Wusén.

Kam ’tomur cineno? Wer spielt Saz?  (Saz=Langhalslaute)
Serdar tomur cineno. Serdar spielt Saz.

ll. Reynal/ Wiederholung
Fragen aus den vorhergehenden Dialogen und Ubungen

Ti se kena? Wie geht es dir?

T kata sona? Wohin gehst du?

T1 koti nisena ro? Wo wohnst du?

Namé to c¢iko? Wie heil’t du?

Cond domoné to'esté? - Wieviele Kinder hast du?
Ti1 cond sere dera? Wie alt bist du?

Sate conda? Wieviel Uhr ist es?
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ill. Qesé Newey / Neue Worter

Im folgenden sind hilfreiche Fragewdrter:

koti wo? Lazé to koti niseno ro? Wo wohnt dein Sohn?

kata wohin? | Xezale kata sona? Wohin geht Xezale?

koti ra woher? | Ti koti ra yena? Woher kommst du?

key wann? Céna to key sona kar? Wann geht deine Tochter zur

' Arbeit?
se” was? Ti1 se kena? Was machst du? oder
Wie geht es dir?

cik, cr* was? O mektev de cik Was lernt er in der Schule?
musenc?

cituri, gutir | wie? Piyé to gituriyo? Wie geht es deinem Vater?

cond™ wieviel? | Cond biraé to esté? Wieviele Briider hast du?

¢lgas,clga” | wieviel? | Cigas do esto? Wieviel Buttermilch gibt es?

ca* warum? | Lazé to ¢a zoné ma Warum spricht dein Sohn
gesey nékeno? unsere Sprache nicht?

gey” warum? | Ti1 gey ltalyanki Warum lernst du kein
némusena? Italienisch?

kamci welche? | Serdar kamci tomur Welchen Saz spielt Serdar?
cineno?

kam wer? Kam Mamekiye de Wer wohnt in Tunceli?
niseno ro?

kamiré fiir wen? | Sima kamiré kemane Far wen spielt ihr Geige?
cinené?

kamira von A Firansizki kamira Von wem lernt sie

wem? musena”? franzdsisch?

*Das Fragewort se ist ein "Verb-Fragewort". Das heif’t, die Information die

erganzt werden soll, ist ein Verb. Zum Beispiel:

Was macht sie?
Sie spielt Geige.

A se kena?
A kemane cinena.

Cik ist ein "Objekt-Fragewort"; die Information, die erwartet wird, ist ein Objekt.
Zum Beispiel:

Was trinkt sie?
Sie {rinkt Tee.

A cik simena?
A cay simena.
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Cond wird mit z&hlbaren Substantiven gebraucht und ¢igas wird mit nicht

zahlbaren Substantiven gebraucht.

Ca und gey kénnen ohne Bedeutungsunterschied untereinander ausgetauscht

werden.

IV. Cituri vajime? / Aussprache

Herfe Herfa Fonetiki Mesela Almanki Jé:
p [p"] (behaucht) pug Strumpf p in Paprika
P [p] (unbehaucht) ‘ponc fanf p in Spafl

V. Nika ti vaze! {(Du bist dran!)

. Marco koti nisenoc ro?

Marco ltalya de nisenc ro.

. Kam Zazaki, Almanki, Tirkki gesey keno?

. Lazé to cik cineno?

. Cond waé to esté?

. Tu kamci dewe” de nisena ro?

. Namé piyé to ¢iko?

. Xatune cituriya?

Cé to kotiyo?

1
2
3
4
5. Ali kata sono?
6
7
8
9.
10. Kam zurna cineno?

*dewe = Dorf
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Ware | [PA Zazaki | Tirkgce | Deutsch English Francgais
Aa [e] ap amca Onkel uncle oncle
Bb {b] bize keci Ziege she-goat chévre
Cc i [dz], [d3] | cie 'yatak Bett bed lit
Cgc [ts], [tf"] | ¢im goz Auge eye oeil
Dd [d] dest el Hand hand main
Ee [e] des on zehn I ten dix
Eeé ['e], [e] dés duvar Wand i wall mur

1 Ff [f] fek | agiz Mund mouth bouche
Gg [g] ga okiz Ochse ox boeuf

I Hh [h] her esek Esel donkey ‘ ane
I [#] biibtl bilbul Nachtigall nightingale rossignol
i [i] isot | _ - biber Paprika pepper poivre

Jj [3] jil filiz Sprof sprout pousse
Kk [k"] ko dag Berg mountain montagne
LI [ linge ayak Fui foot pied

Mm [m] manga inek Kuh cow vache
Nn {n] non ekmek Brot bread pain

Oo [o] ostor at Pferd horse cheval
Pp [p"] pug gorap Strumpf sock chaussette
Qq [q] gatir katir Maultier mule muiet
Rr [rl, [r] ri yaz Gesicht face visage
Ss [s] soe elma Apfel apple pomme
Ss (§] sér asian Lowe lion llon

Tt [th] tire oklava Nudelholz rolling-pin réuleau
Uu [u] ustine direk Saule column ‘; colonne
Ua [yl liye titki Fuchs fox l renard
Vv [v] verg Kurt Wolf wolf loup
Ww [w] ware yayla Sommerweide | summer pasture | pature d'été
X x [x] xthik comlek Vase vase vase
ji(j(/ [u] xezale/ gazel Gazelle gazelle gazelle
Gg gezale .
Yy [i] yare yar Geliebte darling chérie
Zz [z] zarance keklik Rebhuhn partridge : perdix
'G'g | [ts], [tf] cem nehir Flufy river riviere
Kk ! (K] kocike kastk Loffel spoon i cuiller
'P’p f [p] ‘ponc bes funf | five , cing

1Tt : {t] i tomur saz Gitarre ; guitar : guitare
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