
Siyasi Fikir Dergisi Sayı : 25 o Güz 2007 o 7.5-YTL. 

00 • 

KURDISTAN: 
• 

• ismail Beşikçi 

• M . Celal Baykara 

• ibrahim Güçlü 

• Kamal Artin 

* * * 

• 

• Dilan Okçuoğlu • Mustafa Aydoğan • Jutta Hermanns 

• Mehrdad lzady • Manuel Martereli • Avdo Karataş 

• Ruşen Arslan 

Tarihin Cilvesi: Atatürk Humeyni ile Buluşuyor Bobby Sayyid 

www.a
rs

iva
ku

rd
i.o

rg



İCİNDEKiLER 

Editörden 2 

Dünden Bugüne Kürtler İsmail BeşiJ<çi 4 

Kürt-Kav Başkanı Mehmet Celal Baykara: 'Yeni Anayasa Süreci, Adeta Yeni Lozan pibi' 8 

Kuzey Kürdistan Ulusal Hareketi: Nereden Nereye? İbrahim Güçlü 14 

Kürt Bağımsızlığı~ın Önündeki Engeller Karnal Artin 23 

Milliyetçiliğin Ahlaki ZeminiDilan Okçuoğlu 27 

Zayıf Dil Yok Fakat Zayıf Kürt Çok Mustafa Aydo~an 33 

Uluslararası Hukuk, KTH, Kürtler ve yeni imkanlar Jutta Hermanns 41 

Kürtlerin Kökeni Araştırma Mehrdad Izady 49 

Akdeniz'in Ote Yakasındaki Dostlar Manuel M~torell 55 

İslamcıların Kimlik Anlayışı ya da Perspektif Kirliliği Av do Karataş 62 

Tarihin Cilvesi: Kemal Atatürk, Ayetüllah Humeyni ile Buluşuyor Bobby Sayyid 67 

TIP'teki 'Doğulular GrubuRuşen Arslan 14 

Di Serdema Rabori De ÇlRA Jar Jan Drlpqla 87 

~:~ 
'.!ll (:: (' :,; til 1. •;.o;.o;.o;.o;.o.-;o;.o;.o;-;v.•.-.-.-;.o;o.-,•;o.-;o.-.-;,;.--.t'o'o'o'o'I'No"o":.-;•;n.l';•,•;o.-;.o.t'J'."o"F.!'.t';',-/,-o"F.t'J",ü.-.-R;o.-.-;o;o;.o;.o;.o;.o:,o",?:.O:.O:.O;.o;,--1'.-;.o;<"o'.-;.o;,o;.o;,o;,o;,.-;,o;.o;o,-;.o;o;.o;oJ'o'o";,' .. ;.o;.-.-,;.o;.o.-..-N.-;oH,-/.-;.o;ı--..-.-,-.y;nov;,o .... ;.o;o;o;,o;;,-..-... ,.;.o;,;o-,-Fo"o'o'.-No'.-;,o;,o;.o;o;,o;o;,o;.o;o-.-;.o;.o;,o;q-No"Nh.y/o'~o"o';.oN.vho'o':.O.•"';.ou.-. 
.. :Ç:: =~ F? ./:::.~ '" 
~ DO.l::. rv:=un:·f~ ~DOZ Basım ve Yayıncılık Ltd. Şti. Adına Sahibi ve Yazıişleri Müdürü: Ali Rıza Vural; Editör: Z. Abidin 

~ ('',::.{hı ffi Kızılyaprak Mizanıpaj: DOZ Yayınları; Baskı: Can Maatbası; Abone Koşulları Yurtiçi: 90.- YT~. (1 Yıl): Avru

~ YAYIN-İLETİŞİM ~pa: 10.- Euro, 60.- Euro (6 Ay), 120.- Euro (1 Yıl); Amerika: 10.- USD, 60.- US (6 Ay), 120.- USD (1 Yıl); Poııta 
!.~ @Çeki Hesap No: 105 10 90; Banka Hesap No: İş Bankası Beyoğlu Şubesi 1011 304210 142 07 94: Adres: Taksim 
:;:: KURUCUSU VE r: ' 
l GENEL KOORDiNATÖRÜ ~~ Cd. 37/5 34100 Taksim-İstanbul: E-mail: serbestidergisi@yahoo.com- Tel: (0212) 297 25 05 -Fax: (0212) 297 13 
~ ~ 
~\,,.,.. AHMET ZEKi _,j#. 73. Dergide yayımlanan makalelerden yazarı sorumludur. Makaleler, yayımlanmasa da yazarına iade edilmez. 

·:.\:, OKÇUOGLU ,f" .. . .. . 
''''''""'""'''~'~'''''"'''''"'"~' Yerel surelı yayındır. Uç ayda bır yayınlanır. 

www.a
rs

iva
ku

rd
i.o

rg



2 

Merhaba 

E
pey bir aradan sonra Serbesti'nin yeni bir sayısıyla sizlerle birlik
teyiz. Kuşkusuz Serbesti'nin şimdiye kadar en büyük eksikliği 
çoğu zaman vaktinde çıkmaması oldu. Ancak şu hakikati de 

hemen teslim etmek gerekiyor ki Serbest!' nin her bir sayısının konusu ve 
ağırlığı hiç belirli bir "süre" ile sınırlı kalmadı. Şimdiye kadar 24 sayı 
çıktı, elinizdeki 25'incisidir. Kürt-Kürdistan meselesine ilişkin konularda 
temel olanı, yani dipte olanı esas aldı; o nedenle de her sayısı hep güncel 
ka ldı 'e inanıyorum ki tüm sayılarını hala ilk günün tazeliğiyle okumak 
mümkün. 

Serbesti'nin önemini sanırım en güzel şekilde Ümit Fırat (kimimizin 
ağabeyi, bazılarımızın da 'şef'i) ifade etmişti. Serbesti'ye destek vermek 
amacıyla bazı arkadaşlarına, "Arkadaşlar Serbesti'nin tek bir sayı daha 
çıkması dahi çok önemlidir" demişti. Elbette, burada "periyot" aralarında 
''kayıp olan zaman"a mazeret bulmak niyetinde değilim; asıl vurgulamak 
istediğim, Serbestl'nin her sayısını önemli kılan o sağlam duruşuna, 
"içsel güç" ve "ahlaki niteliği"ne dikkat çekmektir. 

Özgür düşüncenin etkin. savunucularından Natan Sharansky, 
"Demokrasi Davası-Zorbalık ve Terörle Baş Etmekte Özgürlüğün Gücü" 
adlı eserinde, ahlaki netliğin bize ayakta duracağımız yeri hazırladığını; 
daha iyi bir dünya yaratmak için yeteneklerimizi, fıkirlerimizi ve ener
jimizi harekete geçirecek manivela kuvvetinin referans noktasını verdiği
ni belirtiyor, korku dünyasını temsil eden tiranlıklam karşı mücadele ver
mek için de içsel bir gücün gerekliliğine işaret ediyor. 

Bence Serbesti'nin ilk sayısından bugüne dek süren temel "sım" da 
bu ahlaki netlik ve içsel güç oldu. Bu doğrultuda her bir sayısı bir sonra
ki sayının yol feneri oldu, asla kendi rotasından, Kürdistanı çizgiden şaş
madı; durduğu yeri iyi bildi. inanıyorum ki bundan sonra da aynı şekilde 
ve daha da zengin bir içerikle devam edecektir. 

Burada başınızı daha fazla ağrıtınama gerek yok. Serbesti'nin bu 
''sırn"nı artık Zeynel Abidin Kızılyaprak arkadaşımız devralıyor. Zaten 
şimdiye kadar da kendisi Serbesti'nin içinden birisi sayılırdı. Bu sayıdan 
itibaren de Serbesti'nin editörlüğünü o yapacak. Bundan sonra görev 
onun; inanıyorum ki Serbestl'nin yukarıda vurguladığım temel eksikliği
ni de giderebilecektir. 

Sözlerime son verıneden Serbesti'ye bugüne kadar herhangi bir şek
ilde katkı sunan, yazan, destek veren, sahip çıkan tüm dostlara ve 
Serbest!' nin tüm okurlarına en derinden saygılanmızı ve minnet duygu
larımızı sunuyorum. 

Yeni editörümüz Zeynel Abidin Kızılyaprak'a da en içten başarı 
dileklerimi sunuyor ve daha fazla uzatmarlan sözü kendisine bırakıyo
rum. 

Her şey daha özgür bir dünya için ... Mutlu ve özgür kalın! 

Mehmet Sanrı 

Serbesti: 25 Güz 2007 
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B 
ilen bilir: Bir 
gelenek, tunçtan 
damlalar misali 

nice emeklerin (hem de 
ifadede kelimelerin 
yetersiz kaldığı emek
lerin) ortaya çıkardığı 
bir naclide eserdir: Onu 
taşımanın sorumluluğu 

büyük, vebali ağırdır ... 
U zun bir aradan 

sonra elinizdeki yeni 
sayı ile yoluna devam 
eden Serbesti'yi, yani 

bir ~elene~i sürdürmek 
sorumluluğunu, editör
lük babında, Mehmet 
Sanrı arkadaşımdan 

devralmış bulunuyorum. 
Çok açık ki, bana 
bırakılan yalnızca bir 
geleneği devam ettirmek 
bahsinde elden geleni 
yapmaktır; buraya 
gelene kadar yapılan ise, 
bir g~leneği ilmik ilmik 
örmek olmuştur. İşin 
kolayını b:~na bırakan 

tüm arkadaşlaruna min
net d_uygulanmı ifade 
etmek istiyo;rum. 

İşin bundan sonraki 
zor kısmını, yani O'nu 
taşımanın büyük sorum
ltıluğu ve ağır vebalini 
üstlenirken, önceki titi
zliğin, önceki duruşun, 
önceki özverinin, önceki 
"sır"nn zenginleştirilm

eye çalışılarak devam 
edeceğini belirtmeme 
herhalde ger~k yok. 
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Zorluk da burada olsa gerek: 'Layık olma' ile 
'daha ileri' arasında, naclide eseri yıpratmayacak 
bir tını oluştunnak ... Serbesti'yi önemseyen 
'bizim malıalle'nin, Kürt mahallesinin ortak 
çabalarıyla bunu başaracağımıza inanıyorum. 

İçinde eleştiri ve önerinin de bulunacağı her 
türlü katkı, zaten açık yolumuzu daha da 
erişilebilir kılacaktır ... 

*** 
Bir geleneği, plastikten bir oyuncak gibi 

kesip biçemezsiniz; onun, tıpkı canlılar gibi bir 
omurgası vardır, dahası bir kimlik kartı vardır 
ve duruşu yazılıdır orada. Ama bir gelenek, ölü 
de değildir; capcanlıdır ve zaten bir geleneği, 
emek verilmemiş/işlenınemiş bir parça taştan 
ayıran da budur. Kattıklarımzla, üzerine koy
duklarımzla, yani yeni emeklerle bir gelenek 
'gelenek' adına layık olarak yaşar. 

Serbest! de böyle değil midir? .. 
Bu yüzdendir ki, elinizdeki Serbesti, kimlik 

kartı ve duruşuyla aynı Serbesti' dir. İç mizanpa
jdaki küçük değişiklikleri ise varın siz bir şeyler 
katma cüretine yorun ... 

Belki yeridir ve belki bu babta duyurınamız 
gerekir: Yazı trafiğimizi daha düzenli kılmak 
için Serbesti ismiyle 
(serbestidergisi@yahoo.com) yeni bir e-mail 
adresimiz var: Serbesti'ye iletilecek yazıların ve 
mesajların bu adrese gönderilmesini rica ediy
onız ... 

*** 
Serbesti, kısa sayılmayacak bir süre ara ver

mek zamnda kalmıştı. Yeniden başlarken, 
Kürdistan'daki gelişmeleri topyekUn değerlendi
rebi leceğimiz/tartışabileceğimiz bir ana dosya 
hazırlamaya çalıştık: Manzara-i umumiye nedir, 
onu farklı kalemlerimizin farklı pencerelerinden 
bir parça sorgulamaya çalıştık. İsmail Beşikçi, 
M. Celal Baykara, İbrahim Güçlü ve Karnal 
Artin bunun için Serbesti'ye görüşlerini yansıt
tılar. 

Bir küçük değişikliğimiz, yazarlarımızın ya 
da söyleştiklerimizin kimliklerini yansıtmaya 
dair: Şimdiye kadar, yazı girişlerindeki dipnot
larda kısa tamtımlar yapıyorduk, şimdiden 
sonra, okurlarımızın yakından tanımadıklarını 
burada, 'Editörden' köşesinde ve önceden 
kısaca tanıtmaya çalışacağız. 

Öyleyse buna başlayabiliriz: Beşikçi, 
Rıykara ve Güçiii'yü okurlarımızın tanıdığını 

biliyoruz. Kamal Artin, İran Kürdistanı 'ndan bir 
psikiyatr doktor. ABD'nin Kaliforniya 
eyaletinde yaşıyor ve ABD'deki Kürt diasporası 
içinde aktif biri. 

*** 
Dosya kapsamı dışındaki yazılarımıza 

gelince: 
Central European Üniversitesi 'nde siyaset 

bilimi üzerine yüksek lisans çalışması yapan 
Dilan Okçuoğlu, milliyetçiliğe ilişkin farklı bir 
bakış sunuyor ... 

Mustafa Aydoğan, Kürt dilini 'yetersiz' gibi 
gösterıneye çalışan kirrii Kürtlerle sıkı bir tartış
ma yürütüyor. .. 

Berlin'den yazan avukat Jutta Hemanns; 
Türkiye'nin kimi çekincelerle imzaladığı 
Birleşmiş Milletler'in 'Medeni ve Siyasi 
Haklara İlişkin Uluslarar;ısı Sözleşmesi 'ni 
Kürtler bakımından tartışıyor, yeni açılırnlar 
getiriyor ... 

Mehrdad Izady'nin çeviri yazısı, Kürtlerin 
kökenine ilişkin önemli bilgiler içehyor ... 

Artık 'sürekli yazarlanmız'dan biri sayabile
ceğimiz İspanyol gazeteci ve tarihçi Manuel 
Martorell, ana yazısında Kürdistan~Bask ~lişki
lerini; çerçeve içinde ise Bask'ın kısa tarihçesini 
anlatıyor ... 

Avdo Karataş, kimi İslami çevrelerin Kürt 
algısım sorguluyor ... 

Bobby Sayyid'in uzun fakat ilginç çeviri 
yazısı ise modernizm bağlamında fundemental
izm ile Kemalist laikçi tutum arasındaki gel-git
leri yeni bir bakış açısı ile ele alıyor ... 

Ve son olarak avukat Ruşen Arslan, TİP'teki 
'Doğulular Gnıbu'nu anlatıyor... . 

*** 
Önceki sayılarımızda, son sayfalarımızda 

İngilizce bir özet yer alıyordu. Bunun yerine, 
bundan sonra, 'Geçen dönem Çıra' başlığıyla, 
bir önceki sezoncia çıkan Çıra sayılarının özet 
tanıtımını Kürtçe olarak veriyoruz.· .. 

*** 
Belki önce söylemeliydik, sona kaldı: 

Serbesti artık sezonluk olarak yayımlanacak; 
yani üç ayda bir ... 

*** 
Bir sonraki sayıda buluşmak üzere, esen 

kalın ... 

Z. Abidin Kızılyaprak 
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Dünden Bugüne Kürtler 

. 
ı SMAiL BEşi K Çi 

üıtlerin tarihinde derin bir çelişki 
var. 1920'ler ve 2000'ler bu çeliş
kinin somut bir göstergesi oluyor. 
Biıinci Dünya Savaşı 'nın sonu, 

Paris Konferansı (1919) ve Milletler Cemiyeti 
dönemi: Asya'da, Ortadoğu'da, Afrika'da, mil
letierin kendi geleceklerini belirlemek için yoğun 
çaba içine girdikleri bir dönem ... Wilson Pren
sipleri, Osmanlı İmparatorluğu'nun dağılmasın
dan sonra, geıiye kalan halkiann kendi gelecek
lerini belirleme haklannı içeriyordu. Bu halklar, 
örneğin Araplar, Aınavutlar, kendi geleceklerini 
belirleme haklannın yaşama geçmesi için teşvik 
ediliyordu. Yunanlılar, Romenler, Bulgarlar, 
Sııplar, Hırvatlar zaten 19. yüzyıl içinde Osman
lı' dan bağımsızlıklannı elde etmişlerdi. Sovyet
ler Birliği 'nde Bolşevikler, bu hakiann yaşama 
geçmesi için ezilen halklara destek veriyor, bu 
konuda yoğun bir çaba içine giriyorlardı. Bu 
doğıultuda, halklar arasında coşkulu bir çaba 
vardı. 

Bu dönemde, çeşitli nedenlerle, kendi gelece
ğini belirleyemeyen halkların başında Kürtler ge
lir. Bu dönemde, bütün çabalarına rağmen Etme
niler ve Asuriler de kendi gelecekleıini belirleye

memişlerdir. Kürtler, kendi geleceklerini belirle
me hakkına kavuşmak şöyle dursun, halk olarak 
ve üzerinde yaşadıkları topraklar olarak bölün
müş, parçalanmış ve paylaşılmıştır. Etmeniler ve 
Asuriler ise soykınına uğrarnışlardır. Bu dönern
de Kürtler ve Kürdistan üzerinde emperyalist bir 
politika izlenmiştir. Bu, çok sistematik bir politi-

kadır. O dönernde uygulanan emp~ryal politika
lann en sistematik, en kalıcı alanıdır. Sevr ve Lo
zan, bölünmenin, parçalanmanın ve paylaşılma
nın uluslararası güvenceye bağlandığı antlaşma
·Iaı·dır. Kürtlerin, kendi geleceğini belirleme hak
kı doğrultusunda geliştirdikleri her ayaklanma. 
başta emperyal devletler Büyük Britanya ve 

Fransa olmak üzere, bölge devletlerinin işbirliği 
ve güçbirliğiyle etkisiz hale getirilmiştir. Sözü 
edilen işbirliği ve güçbirliği,, politik, ekonomik 
ve askeri bütün alanları kapsamaktadır. Bu dö
nemde Sovyetler Birliği'nin de bu politikalar, ya
ni Kürt karşıtı politikalar d~ğrultusunda bir çaba 
içinde olması, Kürt soıunu ~çısından, saptanması 
gereken çok önemli bir aynntıdır. 

Bu dönemde Kürtlerin başına uluslararası ant
laşmalarla lanetli bir çorap geçiıilmiştir. Kürtler 
iskeletleıinin parçalanması, beyinlerinin dağılma
sı gibi bir ortamda yaşamaya zorlanmışlardır. As
ya'da, Ortadoğu'da, Afrika'da halklar kendi gele
ceklerini belirlemek için coşkulu bir süreç yaşar
ken, Kürtler böylesine lanetli bir duıumla karşı 
karşıya kalmışlardır. Büyük Britanya, Fransa, 
ABD gibi emperyal devletlerin ve Sovyetler Bir
liği 'nin, Küıtlere dayatılan bÜ dünya nizarnı ko
nusunda aniaşmış olmalaı'l, kürtleri bastıımanın 
müştereken yürütülmesi, Oıtadoğu tarihinin çok 
dikkate değer bir boyutudur. OrtadÖğu'nun aıta
sındaki Kürdistan' da cereyan ·eden her olayın bü
tün Ortadoğu devletlerini etki,lediğj açıktır. 

. Kürtlerin, bu lanetli dummdan kurtulmak, in
sani haklarına, milli hakianna kavuşmak için 
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yaptıkları bütün istem
ler, emperyal devletler 
ve bölge devletlerinin 
müşterek çabalanyla hü-

Çeıitli nedenlerle, kendi geleceğini belirleyemeyen 

halkların ba~ında Kürtler gelir. Kürtler, kendi gele

ceklerini belirleme hakkına kavu~mak ~öyle dur

sun, halk olarak ve üzerinde ycqadıkları topraklar 

olarak bölünmüı, parçalanmıı ve paylcqılmııtır. 

nndan biriydi. 

ABD ile Saddam Hü
seyin rejimi arasındaki 

çelişkiler, 2000 'lerin ba-
kümsüz bırakılmıştır. 

Kürtlere dayatılan bu dünya nizamı, İkinci Dün
ya Savaşı 'ndan sonra, yani Birleşmiş Milletler 
sürecinde de aynen korunmuştur. Büyük Bıitan
ya, Fransa, ABD, Almanya, Japonya, Sovyetler 
Birliği gibi devletler tarafından müştereken koru
nan bu dünya nizamı, aşağı yukarı, yiıminci yüz
yılın sonların kadar varlığını sürdüımüştür. 

2000'lerde Ne oldu? 

ABD, Ortadoğu'da petrol kaynaklannın dene
timini sağlamak, batıya petrol akışını devamlı 

kılmak için politikalar geliştirdi. ABD 1990'da, 
Irak'ın, Saddam Hüseyin rejiminin, Kuveyt'e 
müdahalesine, Kuveyt'i işgal etme girişimine 

şiddetle karşı çıktı. Birleşmiş Milletler çerçeve
sinde uluslararası bir güç oluşturarak Irak'ın Ku
veyt'ten çıkanlmasını sağladı. Bu güce Türkiye 
de dahi Idi. O zaman Cumhurbaşkanı Turgut Öza
l' dı. Yine Birleşmiş Milletler çerçevesinde, 
1 rak' ı n kuzeyinde ve güneyinde, yani Kürt ve Şii 
bölgelerinde, uçuşa yasak bölgeler oluşturdu. Bu 
bölgelere Irak merkezi yönetiminin müdahalesi 
engelleniyordu. 

Uçuşa yasak bölgeler uygulamasıyla, Kürdis
tan bölgesinde bir özerk yönetim oluşmaya baş
ladı. Ama Bağdat'ta merkezi yönetim varlığını 
sürdürüyordu. Kuveyt'ten çıkarılması, Irak'ın 

ağır bir yenilgisiyle gerçekleşmişti. Bunlara rağ
men, Saddam Hüseyin rejimi, Baas Partisi 'ne, el
Muhaberat'a, orduya çok büyük önem verdi. Or
duyu en üstün teknolojik silah, araç-gereçlerle 
donatmak için yoğun bir çaba gösterdi. Aynca 
yönetim, kitle imha silahlan üretmede büyük ge
lişmeler sağladı. Kimyasal ve biyolojik silahlar 
üretti. 1988'de, 'Enfal' harekatı sırasında, bu si
lahlar Kürtlere karşı çok yoğun bir şekilde kulla
nıldı. Enfal, Kürt soykırımının adıydı. 1988 yı
lında en yoğun olmak üzere, 1 980'ler boyunca, 
Kürt soykınmında, zamana yayılmış bir şekilde, 
1 82 binin üzerinde Kürt'ün imha edildiği anlaşı
lıyor. Halepçe, Kürt soykırımının doıuk noktala-

şında günden güne geli
şiyordu. Bu çelişkiler, anlaşmazlıklar, 2003 yılı 

başianna kadar yoğunlaşarak, derinleşerek sürdü. 
ABD'nin ve Büyük Britanya'nın başını çektiği 
koalisyon güçleri, 20 Mart 2003'te, lrak'a silahlı 
müdahale gerçekleştirdiler. Bu müdahalenin so
nunda, Saddam Hüseyin rejimi devril~.i. Baas 
Partisi kapatıldı. Ordu ve el-Muhaberat dağıtıldı. 
Kitle imha silahlan tehdidi ortadan kaldırıldı. 

Kürtleri tehdit eden, Kürtlerin bastırılmasında 

kullanılan başlıca baskı mekanizmaları, baskı 

araçları bunlardı. Bu tehditierin ortadan kaldırıl
ması Kürtlerin önünü açtı. İngiltere'nin, Irak'a si
lahlı müdahale ederken, "Baskı altındaki Kürtleri 
de kurtaralım" şeklinde bir niyeti şüphesiz yoktu. 
Fakat Kürtler, belli başlı tehditierin ort. kaldı
rılmasından sonra oluşan politik ortamdan yarar
landılar, yararlanmayı bildiler. 'Federal Irak' dü
şüncesini ABD'ye rağmen Araplara kabul ettiren 
Kürtlerdir. Kürtlerin ısrarlı ve kararlı çalışmalan 
sonunda, ABD bu durumu, yani federal Irak anla
yışını kabul etmek zorunda kalmıştır. Güney Kür
distan'da, federe Kürt devleti veya bölgesel Kürt 
yönetimi veya Kürt hükümeti, 2000:lerde, Irak'ta 
meydana gelen çok güçlü bir politik değişimdir. 
Bu sadece Irak'ın siyasal hayatını değil; İran'ın, 
Türkiye'nin, Suriye'nin, Lübnan'nın, bir bütün 
olarak Oı1adoğu'nun, giderek Kafkasya'nın siya
sal hayatını da etkileyen çok önemli bir gelişme
dir. ABD'nin 2003'te Irak'a yapt~ğı bu müdahale, 
Kürdistan üzeıindeki "kutsal statülco"yu parçala
mıştır. Artık Oı1adoğu 1920'lerdeki, 1940'larda
ki, 1960'lardaki Ortadoğu değildir. 

1920'lerde Kürtlerin başına geçirilen .lanetli 
çorap, emperyal bir politikamn gereğiydi. Döne
min emperyal güçleri İngiltere ve Fransa, bu po
litikanın saptanmasında, oluşturulmasında ve ya
şama geçirilmesinde biıincil derecede rol ayna
mışlardır. Bu emperyal güçler, bu p<>l.itikanın 

saptanmasında ve uygulanmasınqa, Sovyetler 
Birliği 'yle ve bölge ülkeleriyle işb'irliğ(ve güç
birliği anlayışı içinde olmuşlardır. Küı1ler ve 
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K Lirdistan üzerindeki bu 

politika, 90 yılı aşkın bir 

zamandır uygulanmak

tadır. Dokunulamayan, 

tartışılamayan, doğrulu-

Güney Kürdistan'daki Kürt yönetimi, 2000'1erde 

meydana gelen çok güçlü bir politik deği~ imi i~aret 

etmektedir. Bu, bütün Kürtler ve bütün Ortadoğu 

için oldukça önemlidir. Artık Ortadoğu 19201lerde

ki, t940'1ardaki, 1960'lardaki Ortadoğu değildir. 

dedir. ABD'yi Irak'ta ba

şarısız kılmak için her 

yolu, her yöntemi kulla
nıyorlar, b,u çerçevede 

ğundan kuşku duyulamayan bir politikaydı; ade

ta kutsal bir politikaydı. İşte ABD'nin 2003 'te 

Irak'a yaptığı bu müdahale, bu 'kutsal' yapıda 

çok önemli gedikler açmıştır. Artık bu yapının, 

bu şekilde, 'kutsal' kalmasının hiçbir olasılığı 

yoktur. İşte burada çok güçlü bir tarihsel ironi 

varchr. 1 920'1erde dönemin emperyal güçlerinin 

oluşturduğu statüko, 2000'lerde yine dönemin 

empeıyal gücünün, yani ABD'nin müdahalesiyle 

yıkılmak durumunda kalmıştır'. Bu noktada, tarih 

felsefesini ilgilendiren bir boyut da vardır. Bir 

empeıyal gücün yapıp ettiklerinin, çok farklı bir 

zam!ll'lda başka bir empeıyal güç tarafından hü

kümsüz bırakılması, en azından bu yapıda gedik

ler açılması, tarih felsefesini ve toplum felsefesi

ni ilgilendiren bir konudur. 

Burada dikkate değer olan bir konu da şudur: 

ABD ltıak 1 a müdahale ettiği zaman, yani Irak iş

gal edildiği zaman sağcılar, solcular, liberaller, 

Irak'ın işgalinden, direnişten, anti-emperyalist 

mücadeleden sö:z: ediyorlar. Ama öıneğin Saddam 

Hüseyin Kürt bölgelel'ini orduyla, el-Muhabe

rat'la, kimyasal ve biyolojik silahlarla işgal alın

da tuttuğu zaman, bu tür kavramları kullanmaktan 

uzak duruyorlar. Saddam Hüseyin'in eylemini 

çok doğal karşıhyorlat. Sağcılann, solculann, li

berallerin bu ezbeıieıi elbette sorgulanmalıdır. 

Bitinci Dünya Savaşı'dan sonraAsya'da, Afri

ka' da, Ortadoğu' da halklar, kendi gelebeklerini 

belirleme sürecinde coşkulu bir hareketlilik ya

şarken, emperyal politikaların yaşama geçmesiy

le Kürtlerin bu sürecin dışında kalmaları, çağa uy

mayan, çağa ters gelen bir duıumdu. Bu, 

1920'lerdeki dünya nizarnı taı·afından Kürtlere 

karşı yapılan ç:ok büyük, çok ağıT bir tarihsel ·hak

sızhktı. ABD'nin 2003'te Irak'a yönelik müdaha

lesi, gerek bölge devletieti tarafından gerekse 

uluslararası güçler tarafından büyük bir tepkiyle 

karşılaşmıştır. Bölge devletleri İran, Türkiye, Su

riye genel olarak ABD'nin Irak'ta başarısız kal

ması için gizli-açık bir şekilde, etkin bir çaba için-

ABD' karşıtı her düşün

ceye, her eyleme destek veriyorlar. Bu müdahale 

Güney Kürdistan'daki Kürtler bakımından ise, 

çok olumlu sonuçlar doğurmuştur. Kürtler, 

ABD'nin bu müdahalesini fıiien savunan tek güç 

olmuştur. Bu süreçte Irak'ta Küı1 yönetimi oluş

muş ve kuıumlaşmıştır. Ulu~lararası ilişkiler ve 

bölge devletlerinin tutumu ele alındığında, Kürt

lerin burada da çok farklı, çok zıt bir tutum için

de olduklan göıülmektedir. Bu ilişkiler çerçeve

sinde, uluslararası: kutuirilar taı.'alfından Kürtlere 

yapılan tarihsel haksızlığın farkına da vanlmak

tadır. Bugün Kürtler, dünyada, devleti olmayan, 

vatanına sahip çıkamayan en büyük halk olarak 

değerlendirilmektedir. Bu büyük haksızlığın bi

lincine vanlmasını, bu haksızlığın giderilme süre

cinin başlangıcı olarak değerlendirmek mümkün

dür. 1920'lerin, 2000'leıin bu gelişı;neler doğıul

tusunda ele alınması, Küı1 sonınu söz konusu ol

duğu zaman, ciddi bir gereklilik olarak oı1aya çık

maktadır. 

Yiıminci yüzyılın son çeyreğinde Kürtler, ta

rihe esaslı bir dönüş yapmışlardır: Bu süreçte, 

Kuzey'de 1980'lerin ortalarında başlayan gerilla 

mücadelesinin çok büyük bir rolü olmuştur. Ge

rilla Kürt halkının sesinin, Kürt halkının duıumu

nun dünyaya duyurulmasında çok büyük bir işle

ve sahip olmuştur. 

Bugün, Güney Kürdistan'daki gelişmeleri iz

lemek, gelişmeleri teşvik etmek· gereklidir ve 

önemlidir kanısındayım. "lrak~ta,~ Federe Kürt 

Devleti", "Bölgesel KürtYönetimi" "Kürt Hükü

meti'~ sürecini dikkatle izlemek, q~ğerlendirmek 

gerekir. Küı1lerin tarihinde ilk defa, sınırları be~ 

lirli bir alanda, bir Kürt yönetimi ortaya çıkmak

tadır. Bunun, Doğu'da, Batı'da, Güney'de, Ku

zey'de öbür Kürtleri, öbür Kürt bölgelerini etki

teyeceği açıktır. Bu bakımdan bu sürecin sağlıklı 

bir şekilde gelişmesini teşvi.k etmek ve sürece 

destek olmak önemlidir kan~sındayım. Bu süreç

te, Kerkük referandumu, 'Petrol yasası' önemli 

dönüm noktalanndan biri olacaktır. Irak Anaya-
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sası'nın 140. maddesine 

Bugün, Güney Kürdistan' daki geliımaleri izle

mek, geliımaleri teıvik etmek gereklidir ve önem

lidir kanısındayım. Kerkük referandumu isğe Kür- olarak Kerkük'e dönece-

göre yapılması öngörü- tlerin kurumlaımasında çok önemli bir aıamanın ği açıktır. Doğal olarak, 
len Kerkük referandl- 1 _ ·:ı""'-_·. ıiıl -ı,t 1 ı , , , ' Kerki(l~'e dönüşler de 

.. . .. · · · , , ['~ 1 net"""'t ..,a'~'«" t'f ı n<· :,' n, D~~(_' O (j V D ll ,ı_ 't 1 .ı 'f.ık olmaktadır. mu, Kuıtlenn k(ıfdıi:jl ' j C! 'u ı . -- , ·': . • ı! ' . ım M)& 

masında çok önemli bir Doğuıniann ölümlerden 

~:,::~:~~~~~11~.~~\i ~\\~~\\!\~1~
0

:~:::~:'~:~::: 
ni Saddam Hüsayın reJımı cfonemın~, 'T<er- \memektedır. 

~~~~~:ı!;~,t~~~~ür~~~~n:X \'nK~~~nK~[:~:~:~.ö:::;; 
Kerkük bölgesi~t\Aı\ıYırıı\n\s\,iolı. &ı:Ji ~~ı.JaJ:turt \.lııı-~ [\gulamalannı ve-
amaç lardan biriydi. Kerkük'ten sürgün edilen ya bölgesel Kürt yönetimi/Kürt hükümeti uygu-
Kürtlerin ve Türkmenlerin yerlerine Arap ailele- lamasını daha da kurumlaştırmalan önçmlidir. 
rin yerleştirilmesi sistematik bir politikaydı. Bu Güvenlik birimlerinin Kürtlerden oluşması, yö-
süreçte, on binlerce Kürt ailenin sürgünü söz ko- netime bağlı bir ordunun, Peşmerge gücünün 
nusudur. Bu dönemde Kerkük'te, 12 bin civann- oluşması vazgeçilmez konulardır. Kürt bölgele-
da petrol işçisi vardı. Petrol işçiliğinde çalışanlar rindeki doğal kaynaklar üzerinde, petrol ve do-
hep Sünni ve Şii Araplardı. Bu kadar yoğun, ka- ğalgaz üzerinde Kürtlerin birincil haklara sahip 
Iabalık işçi arasında Kürt olanlar sadece 36 kişiy- olmaları önemlidir. Küı1 bölgesinde gerek petrol 
di. Halbuki bölge, özellikle kırsal alan, tamamen çıkarma gerekse satış-ihraç konularında Kürtle-
Kürtlerden oluşuyordu. Kerkük şehir merkezinde rin öncelikli haklara sahip olması yine önemlidir. 
belirli bir Türkmen nüfus da vardı. Saddam Hü- Kürt bayrağının, Kürt milli marşının ko!unması 
seyin rejimi döneminde, yani Baas Partisi döne- şüphesiz dikkate değer bir başka konudui·. 

minde, bölgenin Araplaştınlması sürecinde, Bölgesel Kürt yönetimi bölgesindeki Kürt 
Türkmenler de sürgün ediliyorlardı. O zamanlar politikacılannın PKK ile ilgili açıklamalan da 
Türk yönetimi, on binlerce Küit ailesinin Ker- dikkate değer kanısındayıın. Bu açıkl'aii\tdai", 
kük'ten sürgün edilmesine, sürgün edilenlerin PKK'yi bir terör örgütii olarak kabul etmeinek-
yerlerine Arapların yerleştirilmesine sessizdi. tedir. Devlet terörüne dikkati çekmekte~irler. ll 
Türkmenlerin sürgün edilmelerine de sessizdi. Ağustos 2007 tarihli Milliyet gazetesinde, Gü-
Fakat günümüzde, Kürtlerin evleıine-barklanna, ney Kürtlerinin bu düŞüncelerini açıklayan bir 

yerlerine-yurtlarına geıi dönmelerine, "Kürtler, haber yayımlanmıştır (s. 12). Haber, '•Kilrt Yöne-
Kerkük'ün nüfus yapısını bozuyor" diye tepki timi: PKK'ya teröl'ist diyemeyiz*' baŞlığinı taşı-
gösteriyor. maktadır. Aynı mahiyette bir başk~ haber Radi-

1970'Jerde, I 5-20 yaşlannda Kerkük'ten sür- kal gazetesinin l3 Ağustos 2007 tarihli sayısın-
gün edilen bir delikaniıyı düşünelim. Evlenmiş, da da yayımlanmıştır (s.7), "Ku~ey li"ak'üin 
çocukları, torunları olmuştur. Belki, torunlarının PKK savunması" başlığıyla .... 
çocuklari da vardır. Bu kişinin kalabalık bir grup 
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Kürt-Kav Ba~kan1 Mehmet Celal Baykara: 

'Yeni Anayasa Süreci, 
Adeta Yeni Lozan Gibi' 

S 
iz bir Kürt kültür kurumunun 

başkanısınız, fakat aynı 
zamanda politik uğraşlarmız 

da var. Başkanlığını yürüt-
tüğünüz vakfımza ilişkin sorularımiZ da olacak, 

fakat önce kimi politik konulara ilişkin kişisel 
değerlendirmelerinizi almak istiyoruz. Şuradan 

başlayalim: Son seçimleri nasıl 
değerlendiriyorsunuz? 

Son seçimlere iki gözlükle bakılabilir; 
Kürtlerin gözlüğüyle ve Türkiye gözlüğüyle. 
Türkiye gözlüğüyle baktığımız zaman, son 
seçimleri geleneksel politikaya, özellikle altını 
çizerek beliı1mek isiyoıum, Kemalizme karşı bir 
cevap olarak görüyoıum. Seçmen, çok ciddi 
oranda Kemalist eliti adeta protesto etmiştir ki, 
bu sevindiricidir. Sizin de bildiğiniz gibi seçim
lerden önce Kemalist kesim her türlü devlet 
imkanlarını, devlet imtiyazlannı kullanarak ikti
dara ve AKP'ye karşı propagandaya giriştiler ve 
Türk milliyetçiliğini işlediler. Aslında b~n bu 
noktada biraz farklı düşünüyoıum: 
Yükseltilmeye çalışılan şey gerçekte sıradan 
Türk milliyetçiliği değil, Küı1 düşmanlığıydı; 
böyle değerlendirmek bence daha doğru olur. 
Ama istedikleri gibi olmadı; hatta tam tersi 
oldu. Bunu iktidar imkanlannın kullanılmasıyla 
filan açıklayamayız. Yalnızca asker karşısında 
mağdur düşmenin getirdiği bir oy artışı olarak 
açıklamak da tam doğru olmaz bence. Tamam; 
bu ülkede genellikle askerin istemediğine oy 

verilir. Ama bu kez Kemalizme, militarizme 
tepki, bir hayli bilinçli olarak ortaya konmuştur. 
Kısacası son seçimlerde Türkiye'deki insanlar 
Kürt'üyle, Türk'üyle, Laz'ıyla daha bilinçli 
olarak Kemalizme 'dur' demiştir. Bu açıdan 
bakınca seçim sonuçları bizi sevindiriyor tabii. 
Elbette AKP demokrasi açısından bizim iste
diğimiz noktada değil; taleplerimizi karşılaya
cak nitelikte değil. Yalnızca diğer partilere oran
la biraz daha demokrat; o kadar! ~ani diğerler
ine göre demokrasiyi biraz daha öne çıkaran, 
Kürtlerle barışık bir politikayJ biraz arzulayan 
bir paı1i. Bunu hissediyorsunuz, fakat diğer yan
dan bu partinin seçim dönell'l:inde 'tek millet, 
tek bayrak, tek devlet' söylemi ve şonrasında, 
anayasa hazırlığı döneminde .sürekli bunların 
değişmezliğini tekrarlamaları ürkütücü. Bu da 
olayın diğer bir boyutu. 

Kürt gözlüğüyle baktığınızda neler 
görünüyor? .. 

Kürt gözüyle baktığımızda, seçimlerden çok 
da başarılı çıktığımızı söyleyemeyeceğim. Bu 
babta matematiksel hesaplar yaparak alınan 
sonucu değerlendirmenin yaran yok. Şurası açık 
ki, Kürtlerin oyu belirgin biçimde AKP'ye 
kaydı. Asıl önemlisi, seçimlerde Kürtleri temsil 
iddiasında olanların seçim boyunca verdikleri 
mesajlar ve bir bütün olarak temsil olayının 
fotoğrafı, pek Kürdi olmadı. ·seçimlerde Kürtlet 
daha iyi bir duıuş sergileyebilir ve daha iyi bir 
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sonuç alabilirlerdi. Biz 
bu seçimleri çok 
önemsedik. Çeşitli Kürt 
kurumları olarak toplan
tılar yaptık. Kürtler par
lamentoda 12 yıldır 
temsil edilmiyorlardı. 

"Yeni anayasa hakkmda, ireriye ve diJanya, 

'bunu Kürtlerle birlikte haz1rlad1k' görüntüsü 

verecekler. Nas1l ki Lozan Antlaımas1 günlerinde cumhurbaşkanlığı seçi
mi boyunca yaşanan 
geıilimler de yen~ bir 
anayasa ihtiyacıni daha 
fazla oıtaya çıkaımıştı. 
Yani seçim sonrası yeni 

'burada Kürtler de bizimle birlikte temsil ediliyor' 

görüntüsü verilmsye ralljildiysa, yeni anayasa iri n 

de aym hava yaratilmaya ralljlliyor. " 

Nihayet, DTP çizgisi seçimlere bağımsız olarak 
giıme yöntemini benimsemiş durumdaydı ve bu 
karar önemliydi, bir şanstı. Bu süreci bütün 
Kürtler olarak oıtaklaşa tartışmalarla, kararlarla 
değerlenditmek gerekirdi. Ama 'İmralı çizgisi' 
olarak adlandırılan politik hat ve dolayısıyla 
DTP yönetimi, bu şansı iyi kullanmak yerine 
dayatma yöntemini tercih etti. Bakınız; son 
seçime kadar DEP, HADEP, DEHAP geleneği 
seçimlere bağımsız adaytarla giıme yöntemini 
hep reddetti. Bu ret ediş de aynı dayatmacı 
mantığın sonucuydu. Yani birileri bir yerlerde 
bir karar alıyor ve bu Küıtlere dayatılıyor. Oysa 
geçmiş seçimler öncesi de parti olarak gir
ildiğinde barajın aşılamayacağı belliydi. Bu 
belirginliğe rağmen bağımsız aday yöntemi hep 
reddedildi ve Kürtler parlamento dışında kaldı. 
Yani parti olarak parlamentoya girilemeyeceği 
çok açıktı ve hep bile bile inat edildi. 22 
Teınmuz'a ise bağımsız adaylada girme kararı 
alındı. İyi değedendirilse idi, bu karar iyi 
sonuçlara da yol açabilirdi. Tabii bir de insanın 
aklına 'niçin bu seçimlere bağımsız aday yön
temiyle girme kararı alındı; niçin tam da şimdi 
Kürtleıin parlamentoda temsil edilmelerinin 
yolu açıldı?' soıusu da gelmiyor değil... 

Niçin? 

Komplo teorileıini pek sevmem, ama bana 
öyle geliyor ki, deyim yerindeyse bu 'hayırlı' 
kaı·ar bile adeta büyük bir oyunun parçası gibi. 
Şöyle izah etmeye çalışayım: SeÇimlerden önce, 
AK.P'nin kazanacağı açıktı. AK.P'nin seçimler
den sonra yeni bir anayasa girişimi başlataeağı 
da açıktı. Zaten 12 Eylül Anayasası 'nın yerine 
yeni bir anayasa konusunda hemen hemen tüm 
politik aktörler hemfikir duıuma gelmişti. 
Ayrıca AKP'nin seçim stratejisinin önemli ayak
lanndan biri de, seçimi kazanırsa yeni bir 
anayasa hazırlamak şeklindeydi. Öte yandan, 

dönemin en önemli 
taıtışma konusunun yeni bir anayasa olacağı çok 
açıktı. Burada, anayasaların ülkeler için çok 
önemli olduğunu hatırlamak lazım. Duıum bu 
olunca, bence, yeni bir anayasa hazırlayacak 
parlamentoda Kürtlerin temsil edilmemesinin 
hakkaniyetli olmayacağı sonucuna varıldı. 
Başka bir deyimle, ortaya çıkacak olan yeni 
anayasa hakkında, içeriye ve dışanya, 'bunu 
Küıtlerle birlikte hazırladık' göıün!üsü verecek
ler. Aslında bir tür yeni Lozan; nasıl ki Lozan 
Antiaşması günlerinde 'burada Kü~tler dıJ ·biz
imle birlikte temsil ediliyor' göıüntüsü verilm
eye çalışıldıysa, yeni anayasa için de aynı hava 
yaratılmaya çalışılıyor. Bu niyete, ~a da· bu 
oyuna rağmen, seçim dönemi iyi değerlendiriy
seydi, Kürt politikacılan Kürtlerin taleplerine 
kulak verselerdi, Kürdi bir duıuş sergilenseydi 
daha nitelikli bir sonuç alınabilirdi. 
Diyeceksiniz ki, 21 milletvekili yeüne 30 
kazanılsaydı bir şey mi değişecekti? Çok şey 
değişmezdi. Mesela DTP şu anda gıup kura
bilmiş duıumda. Tabii ki gıup kurabilmek 
önemli bir şey. Ama benim demek istediğim 
nicelik değil nitelik meselesi. 

Fakat nicefiğe ilişkin fotoğraf da galtba pek 
iç açıcı değil. Kimi seçim bölgelerinde dramatik 
sonuçlar alındı: Mersin gibi Kürtler.in çok 
yoğun olduğu bir yerden tek aday bile seçileme
di. Keza Ağrı, İstanbul ikinci bölge ... Bu konuda 
neler söyleyebiliriniz? 

Önce, İstanbul ikinci bölgede Baskın 
Hoca'ya açıkça ayıp edildiğini söyİemem lazım. 
Başka bir kelime bulamıyoıum. Paı·Iamentoya 
gitmesi gereken ve girebileceği açık olan 
Baskın Hoca'nın karşısına DTP'nin başka bir 
aday çıkarmasını akılla, mantıkla, vicdanla izah 
etmek mümkün değil. Diğer yerlere geliryce. 
Aslında tek tek seçim bölgelerindeki seçim 
sonuçlaı1 üzeıinde durmanın yararı yok. 
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08ence AKP, DTP'lilerin bağimSlZ adaylar/o serime 
gireceğini önceden biliyordu ya do kuvvetle tahmin 

Sonuçlann ardındaki 
mantığa bakmak lazım 
bence. DTP'nin aday
Ianna tek tek bakın; 
genel özellik, adayların 

ediyordu. Böylece, Kürt bölgelerinde kendi odoylonm grubu arasındaki geri/-

belirlemede rok titiz dovrond1 ve boıon/i oldu. Yerel im sonucunda düşebi/e
ceği söyleniyor. Yani serimierde de AKP oym to~tiği izleyecektir. H 'PKK, DTP'lileri kimi 

aday olduklan yerin insanlan olmamalarıdır. 
Dersimli biri Diyarbakır' dan, Siirt! i biıi 
Şıınak'tan vb seçilmiştir. Niçin? Bence burada 
bir mesaj var: 'Biz kimi göstersek seçtiririz, 
dolayısıyla aslında seçmenierin adaylar 
konusundaki fikirlerinin hiçbir önemi yoktur.' 
Seçilen milletvekilierine de bir mesaj var: 'Siz 
bir hiçsiniz aslında, sizi biz seçtirdik; bunu 
bilin, bunu sakın unutmayın.' Bu mesajın aday
lar tarafından kabullenilmiş olması hoş bir şey 
değil tabii. Parlamentodaki Kürt temsiliyetini de 
zaafa uğratacak gunır kıncı bir şey aynı zaman
da. 

Sizin de belirttiğiniz gibi Kürtlerin oylarının 
epey büyük bir kısmı AKP'ye gitti. Bunu neye 
bağbyorsunuz? 

Bence AKP, DTP'lilerin bağımsız adaylada 
seçime gireceğini önceden biliyordu ya da 
kuvvetle tahmin ediyordu. Böylece, Kürt böl
gelerinde kendi adaylatırtıbelirlemede çok titiz 
davrartdı; DTP'lıiii özertsiz, dayatmacı yôntemle 
tespit edilmiş adaylannın karşısına, bölge 
halkının iyi tanıdığİ ve Küit duyarlılıklan da 
olan kişileri çıkardı ve bence bunda baŞarılı da 
oldu. Bence aynı yöntemi önümüzdeki yerel 
seçimleı-de de izieyecek ve yine başanh olacak. 
Ayrıca, Türk milliyetçi rüzgan karşısında 'tek 
devlet, tek millet, tek bayrak' üslubunu kullandı 
ama diğer partileı-e oranla bakıldığında AKP, 
Kürtleri tam olarak karşısına alacak bir duruştan 
da iıntina etti. Diğer partilere göre daha 
demokrat bir profıle ·sahip qlrrı~ı. d,a .Küıtleri 
etkiledi. Öte yan&n, Sıeçim sürecindeki kimi 
PKK eylemleıi vç DJP'liJer~.n bü·çok konudalci 
ikircikli tutumlan da K:üıtleri rahatsıı; etti bence. 

Politika kulislerinde parlamentodaki DTP . 
grubuna ilişkin birçok senaryo,kon.uşu/ı.fyor. .. 
Mesela DTP'nin grıfp 1akk:ının düşm~s~nin, 
devlet organlarının dir~k1. mii,dql{alesiylf3._, yqn{ 
b(IZT yargılamalar/afilan değil, PKK ile DTP 

noktalara zorü~yacak ve 
bu gerilim DTP'de tartışmalara ve kopmalara 
yol açacak' gibi/erinden. Son avukat 
görüşmelerinden birinde Öcalan 'm DTP 'li par
lamenterlere "Benim sayemde milletvekilliğini 
kazandınız" mesajını iletmesi de bunun 
ipuçlarından biri olarak yorumlanıyor. Sizce 
böyle bir geri/im var mı ve varsa bu nelere yol 
açabilir? 

Aslında Öcalan'ın aktardığınız ~özleri ile 
DTP adaylannın seçilme süreci arasında paralel
lik var; yani aynı zihniyet: 'Siz bir hiçsiniz' ... 
Bu sözler aslı!lda benim önceki tespitlerimi 
doğruluyan sözler. Gelecekte neler olabileceğine 
ilişkin tahmin yapmak için bence vakit erken. 
Ama bazı işaretler, DTP milletvekillerinin, Kürt 
sorunuyla ilgili bir şeyler yapmayı" 
istemeleıinden İmralı'nın rahatsız olduğunu ve 
olacağını gösteriyor. Aslında,'bir şeyler yap
mak' derken, çözümden söz etmiyömm; hatta 
Kürtlerin durumunu iyileştiıici adimlardan bile 
söz etmek ştı anda milinkün göıünmüyor, fakat 
en azından bir c'eva:P' olma arzuları var kimi 
DTP mill~tvekillerinin. Ama Öcalan bunlara 
tepki verılıekte gecikmedi. Yani açıkçası kendin
den başka adres istemiyor. Başkalarının birazcık 
inisiyatifgöstermesi bile Öq.lan'ı korkutmuş 

· olacak ki, kalktı Devlet Bahçeli ile tokalaşma yı 
falan bahane ederek milletvekilierini ağır 
biçimde eleştirdi. Gelecekte neler olabilecegini 
tahmin etmek için ise, gelişmel~ün biraz daha 
olg\llllJaşma&ını bekl~memiz gerek~yor. Fakat 
b~ erken:bir tahmin olarak,: DTP milletvekil
leı:iyle. Öcalan arasında bir konsensüsün 
sağla~cağını diıişWıüyonım. Bira4 zaman alıı- · 
bjliı-, aQ;ıabence DTP .gı:uhuyla Öcalan.arasında 
bir yakı~ma oluş~k .. 811; noktııda, yeni 
anayaşa ve. anayasa içıin yapılacak referandum 
çok önemli. Türk yönetici .eliti, yeni anayasanın 
~iirth~ırin de on~yıyla.kabul edildiği )majını vei
mek için e~inden geleni yapacak. Bu noktada 
İmraJI!ile parkımentodakiler aı·as-ında muta~ 
bakatın oluştumlacağını düşünüyoıum. Daha 

:.r, 
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sonra neler olabilir? 
Şimdiden söylemek 

güç. Tabii, öıneğin 
birkaç milletvekili 
transferiyle DTP'yi gıup 

"Tabii onayoso konusu biraz teknik konu; işin uzmon

lonylo birlikte yürütmek lazım bu rolıımolorı. Ama 

önemli olon JU: 'Nasıl olsa parlamentoda bir Kürt porlo

menter grubu var, onlar bu işle uğroıırlor' diye düjün

memek lazım. " 

Peki Kürtler yeni 

anayasa hazırlama 

sürecinde alternatif 

tutumlar geliştiremezler 

sayısından düşüımeleıi her zaman mümkün. 
Elbette gıup kurabilmek önemli. Ama bu, her şey 
değildir. Önemli olan politik duıuşunuz ve ürettik
lerinizdir. Gıup olmadan da veıimli olabilirsiniz, 
sağlam bir duıuşunuz varsa. 

Anlaşılan yeni döneme ilişkin pek iyimser 
değil,·üıiz'! .. 

Soıunuza soıuyla karşılık vereyim: DEP, , 
HADEP, DEHAP; niçin daha önce bağımsız 
adaylada seçimlere girmediler? Geçmiş seçim
lerde bağımsız aday olarak seçilmek mümkün 

değil miydi? Dünden bugüne seçim yasası filan 
ını değişti? Kim engelledi onlaıın bağımsız aday
larla seçimlere girmeleıini? Tabii bu soıu da bir 
başka soıuyu aıtaya çıkarıyor: 22 Temmuz 2007 
seçimleıine bağımsiz adaylarla, yani tek mümkün 
yolla gitmelerini kim istedi, kim 'olur' verdi? 
Bence, 2007 yılına, yani yeni bir anayasa hazırla
ma eşiğine kadaı·, Küıtlerin kendi kimlikleriyle 
parlamentoya gitmelerini umursamıyordu, 
istemiyordu Türk devleti. Son seçimlerden önce, 
yeni parlamentonun yeni bir anayasa yapacağı 
biliniyordu. Böyle bir paı·lamentoda Kürtlerin de 
olmasını, anayasanın onlaıın da sözde 'katkısı' ile 
hazırlanmasını önemsediler bence. Bu, Avıupa 
B irliği ile ilişkiler bakımından da önemli. AB 'ye 
ve uluslararası platfoıma, "Bakın; yine anayasa 
hazırlığı içinde Küıtler de var" diyecekler. Bence 
bu niyet bitileti tarafından Öcalan'a fısıldandı ve 

Öcalan, daha önce kör paımağım gözüne derce
sine parlamentoya giremeınek anlamına gelen 
'paıti olarak seçimlere katılma' tutumundan 
vazgeçti ve böylece bağımsız adaylada seçime 
katıldılar. Benim mantığım, Öcalan'ın bu yön
teme gelmiş olmasında birilerinin telkini 
olduğunu söylüyor. Sundaki amacı, yani anayasa 
meselesini izah etmeye çalıştım. Yeni anayasa için 
bir tür meşıuiyet imajı oyunu oynandığına 
inandığım için de, daha işin başında, Kürtleıin 
parlamentoda kendi kimlikleriyle temsil 
edilmelerine gölge düştüğü kanaatindeyim. 

"? mı. 

Tabii ki geliştirebilirler ve mutlaka yapmalıdır
lar da. Kürtler, bütün organizasyonlaiıyla bu 
sürece müdahale etmeli, bir millet olaı·ak tavır 
koymalıdırlaı·. Alternatif anayasa taslakları oluştu

ıulmalı, vaı· olan tartışmalara müdahil olunmalı; 
Küıtleıin heın uzun vadeli özlemleıi yansıtılmalı 

hem de uzun vadeli çözümlere kapı ·açacak acil 
ihtiyaçlaı·, formülasyonlar berraklaştmlmalı. 
Öıneğin biz vakıf olarak bazı çalışmalaı· yapmaya 
niyetliyiz. Fakat bu, bir tek kuıumun altından 
kalkabileceği şey değil. Tabii anayasa konusu 
biraz teknik konu; işin uzmanlarıyla birlikte 

yürütmek lazım bu çalışmalaıı. Ama önemli olan 
şu: 'Nasıl olsa parlamentoda bir Kürt parlamenter 
gıubu var, onlaı· bu işle uğraşırlar' diye dÜşün
memek lazım. Her Küıt kurumu her cepheden bu 
iş üzerinde kafa yormalı. Bizim, paı·larnentoya 
rağmen bir anayasa taslağı, adeta bir gölg~ 
anayasa çıkaımarnız lazım. Çünkü, Öcalan'ın dile 
getirdiği ve Kürtler için gerçekte çözüm qlmaya
cak yaklaşımlar ile DTP gıubunun bunları ~nay
layan yapısı göz önüne getirildiğind~, Tüi·k· devlet 

yetkilileri 'anayasayı Kürtlerle ber3Qer hazıİ·ladık' 
imajını rahatlıkla verebilirler. Az ön~e söylediğim 
gibi: Tam aynı olmasa bile, adeta ye~den Lozan 
günlerini yaşıyoruz. Bu nedenle, anayasa konusu 
Kürtler için çok önemlidir diyoıum. Oynamnak 
istenen oyunu bozmaya çalışmalı, kendi alteınati

fimizi gündemleştirmeliyiz. 

Dolayısıyla basma sızan yeni anayasa 

taslağını Kürtler açısından olumsuz:buluyor
sunuz, değil mi? 

Tabii ki olumsuz. Mesela anayasanın 
"değişmez, değiştirilmesi teklif dah~ pdilemez" 
maddeleri aynen korunuyor. Bunlar koıundukça 
nasıl bir çözüm öngörülebilir Kürtleı: için? ~u 
yeni anayasayla belki demokratikleŞme adına 
küçük bazı adımlar atılmak isteniyor olabilir; 
Milli Güvenlik Kumlu'nun yetkilerinin kısıtlan
ması, Genelkurmay'ın bir parça etkisizleştirilmesi 
gibi. Tabii bunlar gerekli. Ama bizim prob-
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lemimiz, üniter devlet 
yapısının değişip 

değişmeyeceği. Çünkü 
üniter devlet yapısı 
olduğu gibi konınduğu 

uKürtlerin klfm1ı1 riıgisi, üniter devleti aımak 
olmaltdlf. Üniter devlet yap1s1 irinde bir p;ıüm 
aroyiJI forfiJmalarmm ötesinde, ilerisinde bir nok

tada olmal1dtrlar. Şiddete kafjl olmak, bir baıka 
'klfmlll riıgi' olabilir. " 

larda daha fazla etkileye
cektir. 

M_eşhur 'kırmızı çizgi-

sürece Kürt meselesine çözüm bulunması imkan
sız. Birçok devlet, üniter devlet yapısını kökten 
değiştiımese bile revize ederek benzer sanınlarını 
çözmeye çalıştı. Ama siz kalkıp bununla ilgili 
anayasa hükümleıini "değişmez, değiştirilmesi 
teklif dahi edilemez" zırhı içine alırsanız, hiçbir 
şey yapamazsınız ve tüm 'çözüm' taı1ışmalan 
havada kalır. Keza 'tek bayrak, tek millet' 
kavramlan ve vatandaşlık tanımı; tüm bunlar, bir 
mantığa işaret ediyor: Sonınu çözmek istememek 
mantığına. Oysa tüm bunlan radikal şekilde bir 
çırpıda değiştiremezseniz bile, zaman içinde 
revize edebilirsiniz. Fakat revize etmenin bile yol
unu kapatırsanız, o zaman neyi niçin tartışacak
sınız ki? Bu haliyle yeni anayasa taslağı, gelecek 
içinde revize etme imkanlannı da kapatıyor. 
Kürtlerin duıumunu bir nebze iyileştirecek 
demokratik açılım niyeti bile göıünmüyor bu 
taslak ta. 

Bütün bu güncel gelişmelerin ışığında 
Kürdistan 'a bir bütün olarak baktığınızda, 
Kürtler açısmdan nasıl bir tablo çizersiniz; hangi 
um11tlar gözüküyor, hangi zorluklar ortaya 
çık1yor! 

Türkiye ye bakarsak, bu anayasa çalışmaları 
açıkçası beni umutlandıımıyor. Ama tabii umut 
biraz da bizlere bağlı. Umutlan gerçeğe 
dönüştürecek olan Küı1 ulusal muhalefeti olarak 
bizler, eğer birlikte çalışırsak, sesimizi yük
seltirsek anayasa taıtışmalannda etkili olabile
ceğimize inanıyoıum. En azından bazı demokratik 
açılımlar bakımından adımlaı· attırabiliıiz. Fakat 
artık yeni anayasanın hiçbir zaman Küı1 soıunu 
çözecek bir anayasa olmayacağı da oıtaya çıkmış 
durumda. Bu konuda aşırı bir umuda yel' yok gibi 
görünüyor. Beni asıl umutlandıran, Güney 
Kürdistan'daki gelişme. Oradaki kazanımlar yal
nızca Güney için değil, tüm Kürtler için çok 
önemli. Oradaki kazanımlardan geriye 

· dönülmeyeceğine inancım taındır. Ve Güney'deki 
özgüı-lük ıüzgfuı, diğer parçalan önümüzdeki yıl-

lerimiz' tahirini Kürtlere 
uyarlarsak; sizce Kürtlerin, Kürt kanaat önder
lerinin gelinen aşamadaki 'kırmızı çizgiler 'i neler 
olmalıdır? 

Üniter devlet! Kürtlerin kırmızı çizgisi, üniter 
devleti aşmak olmalıdır. Üniter devlet yapısı 
içinde bir çözüm arayışı taı1ışmalannın ötesinde, 
ilerisinde bir noktada olmalıdırlaı·. Bu noktanın bir 
tür 'kırmızı çizgi' haline getiıilmesi, Kürtleri 
üniter yapı içinde 'çözüm' tartışmalarıyla 
oyalayan bazı kesimleıi deşifre edebilmek 
bakımından da önemlidir bence. Ayrıca, şiddete 
karşı olmak, bundan sonraki bir başka 'kırmızı 
çizgi' olabilir. 

Biraz da başkanlığını yürüttüğühüz Kürt 
Kültür Araştırma Valifi (Kürt-Kav) hakkında 
konuşalım. Okurlarımızı bilgilendirir misiniz vak
fınız hakkında? 

Kürt-Kav'ın kunıluşu için 1992 yılında başvu
ıuda bulunduk, fakat yaklaşık üç buçuk senemiz 
tam bir hukuk savaşı şeklinde geçti. 'Kürt' adın
dan dolayı mahkemeler tescil etmek istemiyordu 
kunıluşumuzu. Aslında biz, biı· vakıf şeklinde 
örgütlenmeyi bilerek seçmiştik. Çünkü vakıflar, 
diğer kuıuluşlara oranla devletin daha fazla 
'içinde' kuıumlardır; kunıluşları mahkemelerce 
tescil ediliyor. Biz de 'Kürt' adını mahkemeler ve 
Vakıflaı· Genel Müdürlüğü, yani devlet içinde ve 
nezdinde tescil ettirmek istediğimiz için, vakıf 
kuımayı tercih ettik. Nihayet, uzun uğraşiarımız
dan sonra, 1 996 başında vakfımız tescil edildi. Ve 
Türkiye Cumhuriyeti tarihinde adında 'Kürt' 
ibaı·esi bulunan ilk ve tek kuıum alabildik. Tabii 
bu süre içinde bir faaliyette bulunamadık, çünkü 
bizim için o hukuk savaşı öncelikliydi. 

Tescilden sonra ne türfaaliyetleriniz oldu'! 

Tescil işleminden sonra, yönetim kumlumuz 
Küıtçe kurs açmak istedi, ancak bu engellendi ve 
kurs için ayrılan binadaki bölüm mühürlendi. 
Faaliyetierimize gelince: Tümünü şu anda tek tek 
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hatıriamam mümkün 
değil ama, bazılannı 
sayabilirim. Bir ara bir 
;ıylık yayın organı 

çıbrdık. Kürtçe, 

"Eğer Kürt-Kav olarak daha fazla ilgi ve destek 

bulabilsek, fOk daha iyi şeyler yapabileceğimizden 

eminim. Bence, bütün Kürt kesimleri, Kürt aydm

lan bu kuruma sahip flkmaltdlr. Bunu bir fağn 

olarak da düşünebilirsiniz. " 

bence Küıtlerin artık 
yoıulmuş olmaları. 

Vakıf tüıü kummlar, 
milletierin zenginleri 

'Gulistan' isimli. Tabii 
birçok toplantılar yaptık, konferanslar düzen
ledik. Yardıma muhtaç Kürt öğrencilerine burslar 
verdik. Kürt öğrencilerin Kürt dilinde uzmaniaş
malan için yardımcı olduk, onların Avıupa'daki 
kimi üniversitelerin Kürt dili bölümünde birer 
Kürtçe öğretmeni gibi yetişmeleri için bağlan
tılar sağladık Geçen yıl da Güney Kürdistan'a 
öğrenci gönderilmesine aracılık ettik. Kimi kam
panyalar açtık, ömeğin son seçimlerden önceki 
'Seçimimi kendi anadilimde yapmak istiyomm' 
gibi. Diyarbakır, İstanbul ve Hamburg'daki Kürt 
gençleri arasında bir anket çalışması yaptık ve 
yayımladık. Bunlara benzer kimi faaliyetlerimiz 
oldu ve halen oluyor, ancak çok iyi bir noktada 
olduğumuzu söyleyemem. Birçok sıkıntı 
eşliğinde faaliyet yüıütmeye çalışıyoıuz. 

Ne tür sıkıntılar? .. 

Bütün Kürt kummlan gibi biz de sıkıntılarla 
boğuşuyomz. En büyük sıkıntı, faaliyetlerimiz 
için mali kaynak bulmak. Birçok projemizi bu 
nedenle hayata geçiremiyoıuz. İki temel sıkın
tımızdan söz edebilirim aslında. Biri, devletin 
yaratmış olduğu engeller. Vakıflara çok müda
hale ediyorlar. Çünkü vakıflar neredeyse devlete 
direkt bağlı kummlardır. Söylediğim gibi biz 
bunu özellikle istemiştik; herhangi bir 
faaliyetimiz olmasa bile yasal bir Küıt kummu
nun olması bizim için çok önemliydi. Fakat tabii 
vakıf statüsünün, hele de Kürt vakfı olmanın 
getirdiği zorluklar da var faaliyetler açısından. 
Mesela uluslararası yardımlar alamıyomz. 
Maddi bakımdan iyi duıumda olan vakıflar, 
'kamu yaranna çalışan vakıf' statüsünü almış 
olabilen vakıflardır; o statüyü alınca, birçok 
avantajınız oluyor. Fakat 'kamu yaranna çalışan 
vakıf' statüsünü veren, bakanlar kumlu. Böyle 
bir bakanlar kumlu karannın bizim vakıf için de 
verileceği günler pek yakın olmadığına göre, 
zorluk ve sıkıntılarla çalışmaya alışmak duıu- . 
mundayız. İki temel sıkıntı demiştim; ikincisi, 

tarafından desteklendiği 

oranda faal olurlar. 
Bizim Kürtlerin zenginlerinin çok katkısı olabilir 
vakıf işlerine, ama onlar da yeterli ilgiyi göster
miyorlar ne yazık ki. Onlar da galiba yomlmuş 
bağışta bulunmaktan. 

Önümüzdeki dönem için ne tür faaliyetler 
yürütmeyi düşünüyorsunuz? 

Vakıf binamızda veya imkan bulabilirsek 
daha başka mekanlarda yapacağımız kimi 
toplantılar ve ıutin çalışmalar dışında, 
önümüzdeki dönem için iki büyük faaliyet plan
ladık Bunlardan biri, 'Yeni anayasa ve Küıtler' 
konulu bir çalışma, büyük bir ihtimalle bir sern
pazyum düzenlemek. Diğeri ise, geniş bir anket 
çalışması; Kürtlerin kimi konulardaki eğilimleri
ni ortaya çıkarabilmek için. Şu anda bunlaT için 
sponsor arayışındayız. Kaynak bulunca, 
kamuoyuna daha detaylı bilgi verebileceğiz. 

Ne zamandan beri vakıfbaşkanlığını yürütüy
? orsunuz. 

Dönem dönem başkanlık yaptım. Sanırım şu 
anki dördüncü dönem başkanlığım. 

Bütün bu dönem boyunca Kürt aydınlarından 
yeterli bir ilgi görebildiniz mi? 

Ne yazık ki hayır. Yeterli biı' ilgi 
gördüğümüzü söyleyemem. Oysa biz daha. fazla 
ilgi bekliyoıuz aydınlanmızdan. Tabii Kürt oku
muş-yazmışlannda da bir yorgunluk· görebiliyor
sunuz; yani somn yalnızca vakfımı~ değil. Fakat, 
bilinmesi gerekir ki, vakıf türü kuıumlar ancak 
destek ve ilgi görebildikleri oranda yaşarlar. 
Ben, kuıucu ve yönetici arkadaşlanmızın 
yeteneklerinden, fedakarlıklarından eminim. 
Eğer daha fazla ilgi ve destek bulabilseler, çok 
daha iyi şeyler yapacaklanndan eminim. Bence, 
bütün Küıt kesimleri, Kürt aydınlan bu kumma 
sahip çıkmalıdır. Bunu bir çağrı olarak da 
düşünebilirsiniz. 
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Kuzey Kürdistan Ulusal Hareketi: 

Nereden Nereye? 

. 
ıBRAHiM GüçLÜ 

uzey Kürdistan ulusal hareketi uzun 
taıihsel bir olgu ve tam anlamıyla 
Kürt ulusunun uzun bir hayat 

ikayesidir. 
Kürdistan ulusal hareketi, dünyada geç kalmış 

ve tarihi süreci içinde sona ve başanya ulaşma

mış bir harekettir. Bu nedenle, Kürdistan ulusal 

hareketi, hem bütün ve hem de parçalar açısından 

ele alındığı zaman, tartışılmaz farklı özelliklere 

sahiptir. 

Kürdistan Ulusal Hareketini Di2er Ulusal 

Hareketlerden Ayıran Temel Özelliider 

Kürdistan ulusal hareketi, diğer dünya ulusla

rın hareketlerinden farklı olarak çok eski bir tari

he sahip olmasına rağmen, 2 I. yüzyılın başlaı·ın

da dünya yeniden yapılanırken halen sonuçlan" 

ınamış ·bir soıun olması bakımından da, diğer 

dünya uluslannın hareketlerinden farklı bir ko

numa sahiptir. 

18. yüzyıl, ulusal hareketlerin ortaya çıktığı, 

şekillendiği ve ulus devletlerin oluştuğu bir yüz

yıldır. Fransız Devrimi (1789) feodalizmin, feo

dal imparatorlukların ve feodal devletleıin son 

bulduğu taıihsel dönem olarak kabul görmekte

dir. Bu tarihsel dönemlerde, devlet sahibi olan 

ulusların devlet yapılan köklü değişikliğe uğradı, 

ulus devlet düzeyine vardı. Ulus devlet sahibi ol

mayan uluslar, ulus devlete sahip olmak için ye

ni olanaklar elde ettiler. Ne yazık ki, Kürt ulusu

nun devlet olma hareketi geç bir zaman dilimin-

de, ı9. yüzyılın başlarında, ı840'ta Bedirhan 

Bey öncülüğünde başladı ve ı 880 yıllannda 

Ubeydullah Nehıi öncülüğündeki ulusal mücade~ 

le ve devlet olma hareketiyle kapsamlı bir yapı 

kazandı. Fakat ne yazık ki her iki hareket de Os

manlı İmparatorluğu döneminde başaııya ulaşa·· 

madı ve Küı1leıin devletleşmesi sağlanamadı. 

Bu nedenle, Kürdistan'ın devletleşmesi sonı" 

nu, 20. yüzyıla aktarıldı. 20. yüzyıl kendi içinde 

farklı taıihsel dönemlere ayrılırken, dünyanın 

birçok farklı uluslarının soıunlan yeni devletle

rin oluşumuyla çözüme kavuşurken, Kürdis·· 

tan'daki devlet oluşumu 20. yüzyılda da çözüm

lenemedi, 2 ı. yüzyıla aktarıldı. Kürdistan'ın dev

let oluşumunun, 2 ı. yüzyılda da dünyanın en bü

yük sonıniarında biıi olduğunu söylemek yanlış 

olmaz. 

21. yüzyılda Kürdistan soıunu, 20. yüzyılın 

sonlannda başlayan ve 21. yüzyılın başlarında, 

ABD'nin ve müttefiklerinin Irak'ta Baas ve Sad

dam rejimini kapsamlı bir teknolojik savaş sonu

cunda yıkmasından sonra, Irak'ta Arap ve Kürt 

milletleriyle diğer etnik gıupların ortak iradesiy· 

le, referandumla benimsenen "Irak federal de· 

mokratik parlamenter" mod~lle bir çözüm süre· 

cine girdi. Birçok sosyolog .ye siyaset bilimcisi· 

nin kabul ettiği ve benim de 'başından beri katı]. 

dığım göıüş, Irak'ın federal bir d6yletten ziyade 

konfederal bir devlete benzediğidir. Çünkü, 

Irak'ta farklı federe bölgeler; örneğin Arap, Kürt, 

Asuri vb federe bölgeler söz konusu değildir; sa .. 
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dece merkezi federal bir 

devlet ve feciere bir Kür~ 
distan bölgesi söz konu~ 
sudur. Kürdistan feciere 
bölgesi de, federal dev .. 
Jetlerde görülen feciere 
bölgelerin yapılanması~ 

Görünen o ki 21. yüzyıl, Kürtlerin yüzyılı olmaya 

aday bir yüzyıldıı: 20. yüzyılda çözülemeyen Kürdis· 

tan sorunu çözülmeye mahkum bir sorundur. Kürt

lerin, bütün Kürdistan parçalarında buna uygun bir 

hazırlılık, bir örgütlenme, bir birlik, bir zihniyet ya

pılanması içinde olmaları gerekir. 

tünlüklü bir ulusal hare

ketin ortaya çıkmasını 

engelliyordu. Söz konu
su imparatorlukların bi·· 
rinde oı1aya çıkan bir 
Kürt ulusal hareketi, di .. 

nı ve kumıniaşmasını aşan bir yapıdadır. Kürdis
tan feciere bölgesinde, Irak federal demokrat dev
letinin cumhurbaşkanı k~dar etkin bir feciere dev·· 
let başkanı, federal meclis kadar etkin bir meclis, 
federal bir hükümet kadar etkin bir hükümet, te .. 
deral devletin silahlı ve emniyet güçlerinden da
ha güçlü bir silahlı güç ve emniyet teşkilatı, ken
dini dış ilişkilerde bağımsız bir devlet yapısı gibi 
temsil ettiren bir yapı söz konusu. 

Görünen o ki 21. yüzyıl, Kürtlerin yüzyılı olma .. 
ya aday bir yüzyıldır. 20. yüzyılda çözülemeyen 
Kürdistan sorunu çözülmeye mahkUm bir sorun
dur. Küıtlerin, bütün Kürdistan parçalannda buna 
uygun bir hazırlılık, bir örgütlenme, bir birlik, bir 
zihniyet yapılanınası içinde olmalan gerekir. 

Irak tederal demokrat devlet modelinin, Orta .. 
doğu 'da Kürdistan sorunu gibi soıunu olan Suri .. 
ye, Türkiye ve İran için de model olması söz ko
nusudur. Özellikle de Kürtlerin bu modele sahip 
çıkmaları, soıunun çözümüne yaklaşımda büyük 
olanaklar sağlayacaktır. Elbette Kürtler, Irak te· 
deral devlet modelini ele alırken, özellikle de bu 
modelin gerçekleşmesi için çalışırken, dünyanın 
yeni demokratik, modem, çoğulcu ve seküler de~ 
ğerlerini gözeterek örgütlenmek duıumundadır. 

Osmanlı ve Fars İmparatorlu~u 
Di)nemindeki 19. Yüzyıl Kürdistan Ulusal 

Hareketinin Gelenekselli~i 

Bilindiği gibi, Kürdistan 1639'da Kasr-ı Şirin 
Antiaşması'yla Osmanlı ve Fars İınparatorluk)a .. 
rı arasında ikiye bölündü. Bu nedenle, Osmanlı 
ve Fars İmparatorluğu döneminde, Kürdistan'ın 
iki parçalı bir hali vardı. Kürdistan ulusal hareke .. 
tinin gelişimi bu iki parçalı sınırlar içinde oluşu· 
yor, şekilleniyor, ortaya çıkıyordu. 

Kürdistan 'ın Osmanlı ve Fars İmparatorluk}a .. 
rı arasında bölünmüş olması, Kürdistan'da bü .. 

ğer parçada ortaya çıkan 
Küıt ulusal hareketi ile bütünleşemediği gibi, çe·· 
lişki içinde de olabiliyordu. 

Bunun yanında, imparatorlukların teadal ka .. 
rakterlerinden, merkezi ve bütünleşmiş biı: sosyal 
ve siyasal yapıya sahip olmamalanndan dolayı, 
herhangi bir Kürdistan parçasında ortaya çıkan 
bir ulusal hareket, belirli bir bölge. ile sınırlı ka
lıyor, Kürdistan'ın bir parçasında ~~le bütünlüklü 
bir hareket tarzı oluşturaınıyordm ~Kürdistan' da 
farklı beyliklerin var oluşu, bu beylikterin sınırlı 
bir otonam ve özerklik arz etmelei'inden dolayı 
da, herhangi bir Kürt beyliğinin merkezi yöneti
me karşı başlattığı muhalefet ve ulusal direnme 
hareketi, o Kürt beyliğinin otorite sahibi olduğu 
alanla sınırlı kalıyor, diğer Kürt beylikleri bu ha .. 
reketlerle bütünleşmeyi kendi otoritelerine aykırı 
görebiliyorlardı. Yine herhangi bir Kürt beyliği 
bünyesindeki bir ulusal direniş hareketini diğer 
bir Kürt beyliği kendi çıkarlanyla çelişkili sayı-
yor, ortaya çıkan Kürt ulusal hareketi il~ bütün
leşme yolunu seçmiyordu. 

Osmanlı ve Fars İmparatorlukla\·ı döneminde, 
Kürdistan ulusal hareketine öncüluk edecek bir 
ulusal buıjuvazi de oluşmamıştı. 

Bu dönemdeki Kürdistan ulusal hareketine 
öncülük eden sınıflar, geleneksel ve kırsal kesim
de egemenlik sahibi olan, kentleşmeyen toplum .. 
sal kesimler, köylüler, diğer sosyal ve siyasal sı .. 
nıf ve tabakalardı. Doğal olarak hareketin önder .. 
leri de geleneksel sınıflardan gelen, şeyhler, ağa
lar, beyler ve bu tarihsel dönemin şekillendirdiği 
geleneksel aydınlardı. 

Bu dönemin Kürdistan ulusal hareketinde de, 
gerçek anlamda ve teorik olarak ifade edilebiJe .. 
cek bir nasyonalizm söz konusu değildi. Bu dö·· 
nemin Kürdistan ulusal hareketinde,pratik karak
terli bir nasyonalizmden söz edilebilirdi. 

Bu dönemde, Kürt ulusunun modem ,bii· dev
let olması, hedef olarak benimsenmemiŞti. Be .. 
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nıınsenen program, mo~ 

dem çağın ve tarihsel 

dönemin rasyonelleri 

açısından sık elenen ve 

ince dokunan nitelikte 

değildi. Bu dönemin 

20. yüzyılın ba§larındo Kuzey Kürdistan' daki ulu

sol direnme hareketleri, Osmanlı ve Fors impara

torlukları bünyesinde ortaya çıkan Kürt ulusol ha

reketlerinin bir devamı niteliğindeydi. O dönem 

Kürt hareketlerinin ideolojik, programatik çerçe

vesi ile bir örtü§ me gösteriyordu. 

dünya ve bölge koşulla·· 

nndan dolayı Sevr Ant-

Iaşması 'nın gerçek leş· 

ınemesi ve Kürtlerin Lo· 

zan Antiaşması 'nda taraf 

program yapısı genelgeçer ve kaba bir toplumsal 

kurgulamanın ötesine geçıniyordu. Yine bu dö~ 

nemin programı, arka planında derin bir araştır

ma, incele~e olan bir program özelliği de gös

teımiyordu. 

Bu dönemin Kürt ulusal hareketleri, bölgesel 

yapıyı aşıp, bütünlüklü bir ulusal hareket karak

teri kazanaınadığından, bir Kürt yönetim merke

zinin oluşumu yoluna gidileınedi, Osmanlı ve 

F ars imparatorluklarının merkezi otoritelerine 

karşı farklı bir ulusal otorite ve devlet olarak or~ 

taya çıkılınası söz konusu olamadı. 

Böylece, Kürdistan ve Kürt ulus soıunu, 19. 

yüzyılda çözülemeyen ulus soıunları arasında 

yerini koıuınaya başladı. 

20. Yüzyılda Kuzey Kürdistan Ulusal 
Hareketinde Farklı Tarihsel Dönemler 

Kürdistan ulusal hareketi, Kürdistan soıunu, 

20. yüzyıla çözümlenınemiş bir soıun olarak gir

diği zaman, Kürdistan'ın objektif yapısında ve 

haritasında da köklü bir farklılık ortaya çıktı. 

Kürdistan, 20. yüzyılın başlanndan itibaren yeni

den ve bu kez dört parçaya bölündü. Bu nedenle, 

Kürdistan ulusal hareketi, daha kannaşık ve so

runlu bir hal aldı. Kürdistan'ın İran egemenliğin

de kalan Doğu Kürdistan' da, Türkiye egemenliği 

altında kalan Kuzey Kürdistan' da, Irak egemen

liği altında kalan Güney Kürdistan' da, Suriye 

egemenliği altında kalan Güney-Batı Kürdis

tan'da Kürt ulusal hareketi farklı dönemlere gir

di, farklı şekillenıneler yaşadı ve farklı özellikler 

taşıdı. 

20. yüzyılın başlarında Kürdistan'ın bu konu~ 

ınunu belirleyen şartlar, özellikle de Birinci Dün

ya Savaşı'ndan yenik çıkan, Balkan ve Arap Ya

rımadası 'nda söınürgeleıini kaybeden Osmanlı 

İmparatorluğu'nun 1920'de Sevr Antiaşması'yla 

Kürdistan'ın kumlmasına imza atması, değişen 

kabul edilmemesi ile 

Kürdistan'ın parçalanması gibi tı·ajik şartlardı. 

Bu nedenle, Kürdistan'ın bütün parçalanndaki 

ulusal hareketlerin incelemeye tabi tutulması başlı 

başına bir öneme sahiptir. Ama bizim üzeıinde du· 

racağıınız, Kuzey Kürdistan ulusal hareketidir; 

Kuzey Kürdistan ulusal hareketinin 20. ve 2l. 

yüzyıldaki yapısı, taşıdığı özellikler, geldiği ya da 

durduğu yer, ideolojik ve sınıfsal yapısıdır. 

a) Yüzyıl Başlarında Kuzey Kürdistan 
Ulusal Hareketi 

20. yüzyılın başlarındaki K~ey Kürdistan 

ulusal hareketi, 1919-3 8 yılları arasında baş gös·· 

teren ayaklanmalar ve isyan hareketleri ile kendi·· 

sini ortaya koydu. Bu süreç Osmanlı İmparator-

luğu'nun mirası üzerinde oluşan üniter Türk ulus 

devlet yapılanmasına, Türk ulus devlet politika~ 

sına karşı bir tepki, bir alternatif toplum projesi 

olarak gelişen hareketlerdi. · 

20. yüzyılın başlarında Kuzey Kürdistan' da 

tezahür eden ulusal direnme ·hai-eketleri, Osman·· 

h ve Fars imparatorlukları bünyesinde Ol"taya çı· 

kan Küıi ulusal hareketlerinin bir devaını niteli· 

ğindeydi. O dönem ulusal hareketlerinin ideolo · 

jik, sınıfsal, progİ·aın çerçevesi ile bir örtüşme 

gösteriyordu. 

20. yüzyıl başlanndaki ~ürt ulusal hareketle-· 

ri, bir İngiliz projesi olarak yapılarian T.C. devle

tinin yeni bir ulus yaratma, Kürt ulusunu inkar 

yoluna gitme, Osmanlı İmparatorluğu'nun mira· 

sı üzerinde yeni Türkiye Cumhuriyeti'ni kurar· 

ken Kürtlerle yapılan ittifaklarda verilen sözlere 

uyınaına, Küıi ulusunun bütün haklannın gasbı 

gibi devlet politikalarına karşı hareketlerdi. 

Türkiye Cumhuriyeti devleti, bir yeni u] us u, 

Türk ulusunu yaratma projesiydi. Çünkü Türk 

ulusu diye tekaınül etmiş bir topluluk yoktu. 

Bundan dolayıdır ki, önce Türk devleti oluştu, 

oluşan Türk devleti de Türk ulusunu yaratmak 
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için harekete geçti. Türk 

ulusunun oluşumu için-

de, Misakı Milli sınırları 

içinde yaşayan Kürt ulu-· 

Kuzey Kürdistan' daki direnme hareketlerinin kı

rılmasından sonra, Kürdistan' daki yönetici sınıflar 

tarih dı~ıno itildiler, teslim olındılor, bazen sert ve 

bazen de yumu~ok metot ve uygulamolario yovo~ 

yavaş entegrasyonları sağlandı. 

de yok etti. Aynı zaman~ 

da toplu katliamlar, top·· 

lu sürgünlerle Kürdistan 

şehirlerini, kasabalarını 

ve köylerini yakma ey le· su ve diğer etnik toplu~ 

luklar, Türk kabul edildi. Böylece Türk ulusunun 

oluşması için sıkı bir asimilasyon ve ulusal top·· 

lııluk ları yok etme süreci başladı. 

Buna karşılık, Kuzey Kürdistan ulusal hareke· 

ti. ulusalhaklarını kazanmak ve devlet olmak için 

şekillenmeye başladı. Bu dönemde de, Osmanlı 

ve Fars imparatorlukları bünyesindeki Kürt ulusal 

hareketleri gibi, bölgesel planda oluşan hareketler 

ortaya çıktı. 1 919' daki Kürt ulusal hareketi Koç· 

g:iri ve çevresiyle sınırlı kaldı. 1925'teki Kürt ulu

sal lıareketi Diyarbakır, Elazığ ve Bingöl ile sınır~ 

lı kaldı. 1932 yılındaki Ağrı Küıi ulusal direnişi 

Ağrı ve çevresiyle, 1938'deki Kürt ulusal hareke~ 

ti ise Dersim ile sınırlı kaldı. 

Bu tarihlerde ortaya çıkan diğer Kürt ulusal 

hareketleri de bölgesel yapıyı aşamadılar. 

Bu dönemin bölgesel Küıi ulusal hareketlerinin 

en büyük özelliği, her bir bölgesel hareketin kendi 

başına kitlesel bir karakter kazanmış olmasıydı. Bu 

da, yalnızca bölgesel Küıi ulusal hareketlerinin 

haklılığını ve meşruluğunu oıiaya koymakla kal· 

ınıyor, aynı zamanda güçlü tarihsel ve toplumsal 

hareketler olduğunu ve tüm toplumsal kesimlerin 

katılımcı karakterini de oıiaya koyuyordu. 

Kuzey Kürdistan'da 20. yüzyıl başlanndaki bu 

Kürt ulusal hareketleri, kendine güvensiz, varlık 

ideolojisi Türk'ün dışındaki ulusal ve etnik toplu·· 

luklara kapalı bir devlete karşı geliştiklerinden, 

akıl almaz, çılgın bir devlet terötü ve tepkisi ile 

karşılaştılar. T.C. devleti Kuzey Kürdistan 'daki 

bu direnme hareketlerini fırsat bilerek, 1915 'te 

Ermenilerin etnik temizliğini sağlayan bir soyh· 

rım ve jenosid hareketinin benzerini Kürdis·· 

tan' da da adım adım gerçekleştiımeye çalıştı. 

T.C. devletinin Kuzey Kürdistan'da ortaya çı~ 

kan ulusal direnme hareketlerinden sonra yaptığı 

ilk iş, bu hareketlere öncülük eden liderleri hızla 

ortadan kaldırmak ve idam etmek oldu. Elbette 

liderlerle birlikte sivil ve askeri direniş güçlerini 

mini gerçekleştirdi. 

20. yüzyılın başlanndaki Kuzey Kürdistan di·· 

renme hareketlerinin hepsi, bağımsızlığı öngörü·· 

yorlaı·dı. Ama bu bağımsızlık hareketlerinin, na·· 

sıl bir devlet modeli ve toplum projesi/sistemiyle 

sonuçlanacağı konusunda bir belirlilik söz konu-· 

su değildi. Hareketlere geleneksel sınıfların yö, 

neticileri, ağalar, beyler, şeyhler ve geleneksel 

aydınlar öncülük yapıyorlardı. 

Kuzey Kürdistan' daki direnme hareketlerinin 

kırılmasından sonra, Kürdistan'daki yönetici sı·· 

nıflar tarih dışına itildiler, teslim alındılar, bazen 

sert ve bazen de yumuşak metot ve uygulamalar· 

la yavaş yavaş entegrasyonlan sağlandı. 

Bu toplumsal gelişmenin kendisi, Kuzey Kür·· 

distan ulusal hareketinde yeni bir dönemin baş-· 

langıcına işaret etmekle kalmıyor, Kuzey Kürdis-

tan hareketinin sınıfsal, sosyal ve fikri dokusunu 

değiştirecek köklü bir yol aynınma girm_esini de 

sağlıyordu. 

h) 1950-1965 Arasındaki 
Kuzey Kürdistan Ulusal Hareketi· 

1946 yılına kadar Türkiye'de tek şef ve tek 

parti dönemi egemendi. M. Kemal Atatürk, de-· 

ğişmeyen cumhurbaşkanı ve "ebedi şef"'' (sonra-

sında ''milli _,şef' İsmet İnönü), CHP de değişme-

yen iktidar ve yönetici partiydi. Bu dönemde yö 

netme, siyaset yapma hakkı sadece sivil ve aske~ 

ri bürokrasi için, elit sınıf, imtiya~lı kesimler ve 

CHP için söz konusu idi. Bu dönemde, sözünü 

ettiğimiz Türk yönetici kesimleri dışındaki Türk 

kesimleri de devlet yönetiminden ve siyasetten 

uzak tutuluyorlardı. Tam bir şef ve tek parti dik 

tası, faşist karakteri ile devam ediyordu. 

Devleti yönetmeye ve siyaset yapmaya soyu

nan ve bunun için örgütlenmeye çalışan Türk ke· 

simleri, aydınları, s iyasetçileri ise ağır baskılarla, 

tutuklamalarla, tiili tasfıyelerle karşı karşıya kal--
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l950'1erden sonra Türkiye' de siyaset ve yönetim 

tarzındaki görece farklıla~ma, Kürtleri daha fark-

mışlardı. Tek şef ve tek 

parti döneminde liberal 

Serbest Fırka'nın kutu
luşuna önce izin veril

mesi fakat kitleler nez
dinde destek gönnesinin 

lı, daha özgün, kendi kimliklerine uygun bir ko- baskısı, desteği ve zorla·· 

ması sonucunda, yorda-· 
ınınca yapılan genel se-· 
çimlerle siyaset ve yöne· 

tim konumunda değişik· 

n um içine soktu. Metropollerdeki Kürt okumu~ları 

ve aydınları Kürt kimliğiyle hareket etmeye 

ba~ladılar, inkôra kar~ ı koymaya çalı~tılar. 

ortaya çıkmasından sonra ise kapatılması olayı, 

bahsettiğimiz yönetici elit ve imtiyazlı kesimler 

dışındaki Türklerin de siyaset yapmasına izin ve
ril memesinin en önemli göstergesidir. Sosyalist 

ve komünist aydınların, serbestçe örgütlenme ko
şulları olmadığı için, illegal örgütlenme yolunu 
seçmeleri de bir başka önemli göstergedir. 

Türkiye Cumhuriyeti'nin kuıuluşundan sonra, 

Kürtlerin inkarı ve yok kabul edilmesi şeklindeki 
· resmi devlet anlayışından dolayı, Kürtlerin siya

sete katılmalan ve devlet yönetiminde yer alma

lan kesinlikle yasaklanmıştır. Kürtlerin siyaset 
yapmalan ve siyasete katılımları için siyasi ör
gütlerini kuımalan kesinlikle yasaklandığı gibi, 

Kürtlerin kültürel kuıum ve kuıuluşlarını oluş
tuıınalarına da kesinlikle izin verilmemiştir. 

Bu siyaset ve bu siyasal kuıumlaşma, M. Ke
mal Atatürk'ün 1 938'de ölümünden sonra da de
vam etti. M. Kemal Atatürk'ün yeıini "milli şef" 

olarak İsmet İnönü aldı. İnönü döneminde de 
CHP'nin diktası, mutlak hegemonyası devam etti. 

Bu tek şef ve tek parti diktası, 1946 yılına ka
dar tartışmasız bir şekilde devam etti. Türki
ye 'nin, 2. Dünya Savaşı sonrasında, uluslararası 
çıkarlan gereği çok partili sisteme geçişi, 1950 

yılına kadar tek şef ve tek parti diktası pozisyo
nunda bir değişikliğe yol açmadı. Çünkü, Türh· 

ye' deki bu değişiklik, kapsamlı bir demokrasi 
projesini benimsemeye dayanmıyordu. Teknik 
bir 'demokrasi' söz konusuydu; cansız, devlet çı

karlarına ve yönetici imtiyazlı elitin değerlerine 
dayalı bir 'demokrasi' kabulünden söz edilebilir
di. B u nedenle, 1946 yılında çok partili sisteme 

karar verilmesine ve ağırlıklı olarak eski İttihat
Terakkici kadroyla Celal Bayar ve Adnan Men

deres öncülüğünde Demokrat Parti kumlmasına 

rağmen, 1946 yılında yapılan seçimlerde de eski 
hegemonyacı ve partisel dikta, CHP'nin diktası, 
açık oy ve gizli sayım sonucunda devam etti. 

1950 yılında Türkiye'nin üyesi olduğu güçlerin 

lik oldu. Demokrat Parti, 
büyük bir halk desteğiyle seçimleri kazandı ve 

hükümeti kurdu. Ama 'tek şeflik kuıumu' olarak 

algılanan cumhurbaşkanlığının bu pozisyonu de-

ğişmedi. Bugüne dek de bu cumhurbaşkanlığı 

konumu bir şekilde sürdürülmektedir. Türki·· 
ye' deki son cumhurbaşkanlığı krizi de bu tarihsel 
ve yapısal sürecin devam ettirilmek istenmesinin 
bir sonucudur. 

Kuzey Kürdistan ulusal hareketi 1938 yılında 
devlet şiddetiyle kınlmakla kalmamış, Kürdis
tan'daki yönetici kesimlerin direnpi de tümüyle 

. kırılmış, siyaset ve devlet yönetimi' dışına itilmiş·· 
lerdir. 1946 'dan sonra Küıtleıin kendi kimlikle
riyle siyasi kuıumlaşmaları söz konusu olmazsa 

bile, dalaylı ve gizli kimlikle Kürt egemen sınıf
lannın siyasete katılmalanndan bahsedilebilir. 
Türkiye' deki siyaset ve yönetim sistemindeki 

görece değişiklikten yararlanan Kürt yönetici ke· 
simlerinin, hem kendi inisiyatifleriyle hem de 
Demokrat Parti'nin faydacı/pragmatik yaklaşım
lan sonucunda siyasete sınırlı bir çerçevede ka
tıldıklarını söylemek yanlış <?lmaz. Hatta benim 
göıüşüme göre, Demokrat Parti pragmatik bir 
yaklaşımla, Kuzey Kürdistan direnme hareketle
rine öncülük eden Kürt egemenlerinin ve ailele

rinin çocuklarıyla yazılı olmayan bir ittifak içine 

de gitmiştir. 

Türkiye'de siyaset ve yönetim tarzındaki gö
rece farklılaşma, Kürtleri daha farklı, daha öz .. 

gün, kendi kimliklerine uygun bir konum içine 
soktu. Metropollerdeki Kürt okumuşlan ve ay .. 
dmiarı Küıt kimliğiyle toplaşmaya, karşılıklı iliş

ki içine giımeye, dünyadaki ulusal kurtuluş hare· 
ketlerinden öykünmeye, T.C. devletinin Kürtler 

üzerindeki ulusal baskısına karşı duyarlı olmaya, 

Kürt dili ve kültürü konusunda çab.alar göstenne· 
ye başladılar. 

Kürt üniversitelilerinin ve aydırilannın bu tür 
masum girişimleri, 'Ortadoğu çapında büyük bir 

Kürdistan devleti kuıma komplosu'. çerçevesinde 
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değerlendirilerek, tutuk~ 

lanmalara yol açtı. 

l959'da 49 Kürt üni-
versiteli ve aydın tutuk

landı. 1960 askeri dar
besi, kendisini DP zul-

1965 yılından sonra, Kuzey Kürdistan hareke

ti'nde yeni bir dönem açıldı. Bu yeni dönem, dün

yada gelişen ulusal kurtuluş hareketlerinin ısısı ve 

sıcaklığı, Güney Kürdistan'da başlayan ulusal kur

tuluş hareketinin etkisiyle ve TKDP' nin kurul

masıyla tarif edilebilir. 

si 'ni (TKDP) kunnala~ 

nyla tarif edilebilir. 

TKDP'nin kuruluşu-
nun, Kürt ulusal hareketi 
açısından, yeni bir döne

me işaret ettiği tartışma
sız. Bu yeni dönemin müne ve baskısına karşı 

gelen bir özgürlük ve demokrasi hareketi olarak 

nitelendirirken, Kürt üniversiteliler ve aydınların 

tutuklutuğu devam etti. Onunla da kalınmadı; 

600 Kürt şey hi, ağası, be yi, aydını Sivas 'ta bir 
kampta hapis edildi. 3-4 aylık kamp hayatından 
sonra, 55 Kürt ileri geleni sürgüne gönderildi. 

Kuzey Kürdistanlıların bu siyaset tarzı, 1960 

askeri darbesine kadar devam etti. 1960 askeri 
darbesinden sonra benimsenen anayasa, Kema
listlerin arzuları hilafına ve belki de ucu kaçmış 

kontrolleri dışında sonuçlar veımeye başladığın
da, Kuzey Kürdistanlıların siyasete katılımında 
üç kanalın geliştiği göıiildü. Bu kanallardan biri, 

daha önce de belirttiği m gibi Demokrat Parti 'ydi, 
ikinci kanal Türkiye İşçi Partisi (TİP), üçüncü 
kanal ise Yeni Türkiye Partisi (YTP) idi. Kürtler, 

DP'de ve YTP'de gizlice ve yazısız biçimde ulu~ 

sal kimliklerini dile getirirken, TİP'te açıkça ve 
yazılı olarak da ifade etme şanslarını elde ettiler. 

Bununla da kalınmadı, Kürtler TİP'te kendi dil 
ve kültür haklaıını da açıkça savunmaya başladı
lar. TİP'in 4. Büyük Kongresi'nde Kürt somnu 
ile ilgili benimsediği karar tasarısı, Türk siyase
tinde faklılaşmanın, Kuzey Kürdistan hareketinin 

yeni bir kanala giımesinin en önemli göstergele
rinden biridir. 1965 yılındaki genel seçimlerde 
Dr. Tank Ziya Ekinci'nin Diyarbakır'dan millet

vekili seçilmesi, bu ayrımın ve farklılaşmanın en 

önemli belirtisiydi. 

c) 1965 ve Sonrası Kuzey Kürdistan Hareketi: 
TKDP. DDKO ve 1974 Sonrası Ör2ütlenmeler 

1965 yılından sonra, Kuzey Kürdistan hareke

ti 'nde yeni bir dönem açıldı. Bu yeni dönem, 
dünyada gelişen ulusal kurtuluş hareketlerinin 
ısısı ve sıcaklığı, Güney Kürdistan'da başlayan 
ulusal kurtuluş hareketinin etkisiyle, Kuzey 

Kürtlerinin kendi ülke kimlikleriyle kendi parti
lerini, illegal Türkiye Kürdistan Demokrat Parti-

özelliği, Kuzey Kürdistanlılann kendi kimlikleriy~ 

le bağımsız örgütsel bir siyasi çalışmaya karar ver~ 

meleri, illegal platfoımda siyasete katılmanın ko~ 
şullannı yaratmalandır. TKDP'nin kumluşuyla, 
1938'de son bulan ve yok edilen bağımsız Kürt 
kimliğinin yeniden diıilişinden bahsedilebilir. 

TKDP, güçlü ve kitlesel bir harekete dayalı 

olarak oluşan bir parti değildi. TKDP, çok az sa
yıda, bir demeğİn kumluşu için gerekli sayıdan 

bile az Kürt okumuş yurtseveri tarafından kumi·· 
du. TKDP'yi kuran Kürt yurtseverleri, profesyo
nel dava adamları değildi. Kürtlükle yüreği ya
nan, Kürt halkının özgürlüğünü ve kurtuluşunu 

içlerinde/yüreklerinde hisseden insanlaı·dı. Kür
distan ve Küı1 ulusal hareketi ile ilgili ciddi biri
kimlere de sahip değillerdi. Bilgi dağarcıkları 

çok çeşitli olmayan, sınırlı bilgileri içeren bir ya .. 

pıdaydı. 

TKDP'nin kumluşu ile birlikte bu parti, Ku
zey Kürdistan'da 20. yüzyılın başlarındaki hare

ketlerden en az iki açıdan farklı olduğunu ortaya 
koydu. 20. yüzyılın başlanndaki Küı1 örgütlen
meleri ve Kürt ulusal hareketleri kitlesel örgüt

lenmelerdi; başta toplumun yönetici sınıflan ol~ 

mak üzere diğer toplum kesimlerinden seçkinler 

ve öncüler tarafından kumlan örgütler ve sürdü~ 

ıiilen hareketlerdi. TKDP ise sadece okumuş ke~ 
sim tarafından kurulan bir partiydi. Bu ise, Ku
zey Kürdistan ulusal hareketi için yeni bir top

lumsal ve sınıfsal dönemin başladığını gösterdiği 
gibi, Kürt yönetici ve egemen sınıfların devlet 

sistemi ile entegrasyonlarında son aşamaya ge

lindiğini de ifade ediyordu. 

20. yüzyılın başlanndaki Kuzey Kürdistan 
ulusal hareketi bağımsızhğı ve Türk devietinden 
kopuşu, ayrılmayı ve ayrışmayı öngördüğü hal

de; TKDP otonamiyi savunmakla, Türk halkıyla 
birlikte yeni bir toplumsal sözleşme ile, çoğulcu 
demokratik bir sistem içinde yeniden ortak tarz .. 
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da bir hayatı düzenleye·: 

bileceklerini öngörüyor

du. 

20. yüzyılın başlann· 

daki Kuzey Kürdistan 

TiP bünyesinde sol zihniyetle yapılan Kürtlük çalı~

maları ile TKDP bünyesinde yapılmakta olan ba

ğımsız ve Kürt kimlikli Kürtlük çalı~malarının ye

tersizliğinin oı1aya çıktığı momentte, Kürtlerin yeni 

örgütlenme arayı~ları ba~ladı ve DDKO ile T-KDP 

bu arayı~ların ürünü olarak ortaya çıktılar. 

DDKO'larda sol dü 

şünce ağırlıkta olmasına 

rağmen, resmi bir ide· 

olojiye sahip değildi; bü · 
tün farklı yurtsever dü. 

şünce eğilimlerin kendi 
lerini ifade ettikleri bir 

örgütleri ve hareketleri, 

geleneksel sosyal akımların etkisi altında olmala·· 

rına rağmen, TKDP, yeni dönemin çağdaş ideolo .. 

_i ilerinden etkilenmekle birlikte, şablonlar üzerin~ 

den tarif edilebilecek herhangi bir ideolojiye sa~ 

hip değildi. 

20. yüzyılda .TC. devletinin kuıuluşundan 

sonra gelişen Kuzey Kürdistan ulusal hareketin~ 

de tek bir mücadele tarzı, silahlı mücadele tarzı 

öne çıkıyordu. TKDP'nin program ve tüzüğü göz 
önüne alındığı zaman, silahlı mücadele dışında 

bir mücadele tarzının benimsendİğİ rahatlıkla gö~ 

rülmesine rağmen, kendi mücadele tarzını so··. 

nıutlaştırmamak ve ortaya çıkarmamak gibi bir 

problemi de vardı. 

TKDP, kendi gizli örgütlenınesini yaparken, 

TİP ile zaman zaman gizli ittifak içinde, bazen de 

sadece TİP'in çalışmalarını destekleyerek bir Ör·· 
gütsel inşa faaliyeti sürdürdü. 

TİP'in bünyesinde sol zihniyetle yapılan Kürt~ 

lük çalışmalan ile TKDP bünyesinde yapılmakta 
olan bağımsız ve Kürt kimlikli Küıtlük çalışmala~ 

rının yetersizliğinin ortaya çıktığı momentte, 
Kürtlerin yeni örgütlenme arayışları başladı. Dev·· 

rinıci Doğu Kültür Ocakları'nın (DDKO) ve Tür~ 

kiye'de Kürdistan Demokrat Partisi'nin (T

KDP'nin) kuruluşu bu arayışın ürünüdür. 

DDKO'Iar büyük metropol merkezlerde üni .. 

vesiteli ve aydın Kürtlerin başlattıkları çalışmay
la gelişen, kısa sürede Kürdistan'da yaygınlaşan, 

12 Mart 1971 askeri darbesiyle kesintiye uğrayan 
bir örgütlenmeydi. DDKO'lar metropol merkez·· 

lerde üniversiteli ve aydın Kürtlerden oluşan ör~ 

gütler olmasına rağmen, Kürdistan'da, üniversi~ 

teli ve aydın Kürtlerle birlikte, Kürt işçi, köylü 

kesimlerinden önemli bir kitleyi, yönetici ege~ 

men sınıtlardan tek tek kişileri de içinde baı·ındı

ran örgütlerdi. 

DDKO'lar, Kürt solcular ağırlıkta olmalarına 
rağmen, bütün yuıtsever kesimlerin anlaşma ve 

konsensüsü ile oluşan örgütlenmelerdi. 

platfonndu. 

T-KDP, temsil ettiği, içine aldığı sınıfsal ve 

toplumsal kesimler itibariyle,· TKDP ve 

DDKO'lardan farklı değildi. İdeolojik olarak sol 
düşünceyi benimsemişti. 

Bu dönem incelendiği zaman, TKDP, DDKO 

ve T-KDP'nin birçok alanda iç içe geçtikleri, hat .. 

ta bazı alanlarda birbirlerinden ayırt edilemedik .. 

leri görülecektir. Bu dönem, toplumsal duyarlılı-

ğın, halka yakınlığın, halkla sıkı duygu ve kültü · 
re! ilişkilerin ağır bastığı bir dönen-idi. Az biriki. 

me rağmen, sonuç alıcı çalışmalann ve projelerin 
üretildiği bir dönemdi. 

1974 'te Kuzey Kürdistan ulusal hareketi için 

yeni bir tarihsel sayfa açıldı. Bu dönem, Kuzey 

Kürdistan ulusal hareketinin legal ye illegal dü
zeyde bağımsız örgütsel ve idelo]ik bir kimlik 
kazandığı, hedeflerini netleştirdiği bir dönemdi. 
Bunun yanında, Kürt hareketinin bütünüyle ide .. 

olojikleştiği, ana ideolojik akımiann etrafında bir 
saflaşma ve ayrışmanın ötesine geçerek, sosyalist 
ideolojinin değişik versiyonlanna göre ayrışma 

ve bölünmeye uğradığı bir dönemdi. Bu dönenı

deki Kuzey Kürdistan ulusal hareketi, TKDP'den 

farklı olarak 20. yüzyıl başlarındaki Kuzey Kür·· 

distan ulusal hareketinin bağımsızlık anlayışını 
ana özellik ve egemen bir yapı olarak benimsedi. 

TKDP'nin bu gelişme karşısında eski progranısal 

rotasını koıumakta zorlandığı, iki arada bir dere· 

de olmak şeklindeki bir yalpalanmayla karşı kar· 

şıya kaldığı da bir gerçek. B'unun yanında, Sov

yetik bir versiyona dayalı bir Kürt örgütlenmesi, 

otonomi anlayışını federasyona taşıdı. 

Bu dönemde hareket tam rafine bir hal aldı, 

sol ve nasyonalist radikal üniversitelilerin ve ay

dınların hareketine dönüştü. Sosyalizmin mutlak 

egemenliği benimsendi. Kuzey Kürdistan hare·· 

keti aynı zamanda, sol anlamda enternasyonal bir 

karaktere büründü ve uluslararası hareketin para .. 
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Kuzey Kürdistan ulusal hareketi ve örgü~enmele

ri Soğuk Sav~ dönemi ko~ullarında geli~tiği, ya-

metrelerini benimsedi. 
Bir kesim Kuzey Kür
distanlı örgütler Sovye
tik, bir kesim Çinci ve 
Arnavutçu, küçük bir 

pılandığı ve olgunl~tığı için Soğuk Sava~ dönemi formcu gelişmelerden 

sonra son bulmaya baş
ladı. Dünyanın ikili sis
tem yapısı değişti. Sov·· 

yöntemlerinden etkilendiler ve fakat Soğuk 

Savaı'ı ve yöntemlerini bugüne kadar a~amadılar. 

kesim ise her iki çizgi dışında sol bağımsızlıkçı 
çizgiyi benimsedi. 

Soğuk Savaş döneminin jakoben sol kültütü, 
davranış tarzı, mücadele anlayışları, örgütlenme 

modelleri, Kuzey Kürdistan ulusal hareketinde 

egemen hale geldi. Kuzey Kürdistan ulusal hareke .. 
ti, demokratik olmayan otoriter yapısından dolayı, 
birleştirici değil bölücü ve ayrıştırıcı bir karakter 

taşıdı. Bu nedenle, Kuzey Kürdistan'daki örgütler, 
Kürdistan'ın değişik alanlannda örgütlü olmaları

na ve önemli bir halk gücüne sahip bulunmalarına 
rağmen, kendi aralannda birlik oluştuıup, devlet 
karşısında tek vücut bir konum kazanamamışlardır. 

Bu dönemde Kuzey Kürdistan örgütlerinde 
halk duyarlılığı oldukça zayıftı ve rasyonel olma· 
yan özellikler ağır basıyordu, 'halksız devrim 
yapma' gibi bir çılgınhk içindeydiler. 

Bütün bunlara rağmen, bu dönemdeki Kuzey 

Kürdistan ulusal hareketi, daha önceki dönemler
deki ulusal hareketlerden ve örgütlerden farklı 

olarak, örgütlenme ve mücadele biçimleri bakı
mından büyük bir çeşitliliğe sahipti. Kuzey Kür
distan ulusal örgütlenmeleri, legal ve illegal, si
yasi paı1i ve demek, dergi, yayınevleri şeklinde 

öı;gütlenmeleri gerçekleştirdikleri gibi; ınitingler, 
yürüyüşler, seminerler, konferanslar, yaygın bil

diri dağıtınalarla bilinçlendiıme faaliyetleri ya
nında, silahlı mücadele ve çalışına tarzını benim
seyip hazırlıklarını yapanlar ve hatta buna uygun 
örgütlenenler de vardı. 

Buna rağmen, 12 Eylül askeri darbesi gerçek
leştiğinde, birlikte bir karşı koyuş gerçekleştirile

medi, yenilgi kaçınılmaz oldu. PKK 1984 'te silah
lı mücadele başlattı. PKK'nin silahlı mücadelesi·· 
nin başlama nedenleıi, tarzı, doğurduğu sonuçlar 
başlı başına incelenmeye değer bir başka konudur. 

d) Soeuk Savas Sonrası Diinem 

Soğuk Savaş dönemi, 1989 yılından itibaren, 
Sovyetler Birliği'ndeki köklü demokratik, re-

yetler Birliği ve diğer 

sosyalist ülkelerde yeni bir ulusal bağımsızlık, 
ulusların devletleşmesi, otonomileşme ve özerk
leşmedönemi başladı. İdeolojik alanda ve düşün
ce dünyasında önemli farklılaşmalar oıta.ya çıktı; 
sosyalizm yeniden yoıumlanırken, diğer düşünce 
akımlan da yeniden yoıumlanmaya ve· kendini 
yenilerneye başladı. 

Kuzey Kürdistan ulusal hareketi ve örgütlen
meleri de Soğuk Savaş dönemi koşullarında ge
liştiği, yapılandığı ve olgunlaştığı için bu geliş
meden doğıudan ve derinden etkilenmesi kaçı·· 
mlmazdı, kendisini gözden geçiımesi gerekiyor·· 
du. Ne yazık ki, hem mevcut Kuzey Kürdistan 
örgütleri ve hem de Küı1 aydınları kendilerini ye
ni dönemin koşullanna, fikir iklimine, rasyonel
lerine göre gözden geçiımediler, yeniden bir iç 
yapılanma yaratamadılar. Yeni düşüncelere ula·· 
şamadılar, yeni örgüt modelleri konusunda yeni 
bir vizyon yaratamadılar. 

Bütün bunlara rağmen, kendiliğindende de ol
sa dünya çapında oı1aya çıkan, dünyada büyük, 
köklü değişikliklere ve depreme yol açan geliş
meler, Kuzey Kürdistanlı aydınları ve örgütleıi 
de etkiledi. 

1989'da, özellikle de SHP'li Küıt kökenli 

milletvekillerinin Paris 'teki Uluslararası Kürt 
Konferansı 'na katılmalanndan sonra ihraç edil
meleriyle birlikte, 12 Eylül askeri darbesinden 
sonra SHP'de yer alan ve toplanan siyasetçiterin 
ve onların etrafında kümelenmiş halk kesimleri·· 
nin bu ihraçlara kitlesel istifa refleksiyle tepki 
göstennelerinden sonra, Kuzey Kürdistan siyase
tinde yeni bir dönem başladı. Siyasetin fikirsel ve 
örgütsel parametreleri değişti. 

Bu yeni dönem, hem dışarıda gelişme göste·· 
ren Kürt hareketinin içeıiye doğu evrimleşmesi, 
hem de açık ve legal bir yapı kazanma özelliğiy
le tanımlanabilir. HEP-DEP ve devamı olan açık 
ve legal paı1iler, DDP-DBP, DKP ve HAK
PAR'ın açık ve Kürt kimlikleriyle kuıuluş çaba·· 
lan bu dönemin belirgin gelişmeleridir. 
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Klq'i'~la~t~(qdJ!~ ,~~. ikcııne . .-dilea.k .~v!l · .. · 
ihtilal, ~iv U: ®•iılikıta~koJJU$11Pdo bir ortcJJdak 

' ı, J : ' ' - ' ••• ' '· • • - ı ' ' . ' ' ' ' ; '· 7 
; . ' ' ~ ~ - < • ' • ' 1 

. ı<. uzey . Kürdist~n ha:- . 
• • ' ' • • ' • ~ j 

re~~ti bu dwı~,nqe, le~~l 

ve iJI~S<l\ ör~ütl~r olar* , 

hem)ç, içe BeÇC1~ı hefll, 

de l~gal_ite ile i~lega.ljt.e 

v•;~ı~9Jpı~-~,:~~~"be.nhrueyen"'r.~ .. : 
gij"~ ~J'rt(lff:l~ a~nOıbfmW1serıuibj uRrünjifQrloJ. 

T•"-'{ ', • " • • ,•' • •> •.i , 

ceı;iksizlik, yetersizlik, 

kabil!yetsizlik ve hatta 

basiretsizlik söz konusu. 
K~~R~"~RV.Qfl'hnupq,, rcdl,aç~. bir ~or,un~ 

... ,_,,. ·>1 ,~ • _,, . ' •.• ·~···· ' ' .• '.-,~-. ~ ~ Özellikle Abdullah 

ar~s\n~i. mÜ~adele~~. oı'taya çıkardığı bir platN 

fonna sahip, oldu., ÇJüpünıiizde bu karmaşık iliş .. 

kil~~· y~ s9ı:u~lu, yapJ. d~vıım .~d~yor. 

· B u dönemin: legal ve :illegai, açık ve dernokfa .. 

tikKih1lmüaWele örgütleri;de başh:başmaıince·· 

lenmeyt değer kioımılaııdır.· 

Ama değişmeyen ve altını Çizinemiz gereken 

noktalar,· bu örgüdeiıhielbrirt••bir; ·bürlirt· olarak 

çağdaŞ demokratik' yap!ya~· çağdaş bir ideolojik 

yapılanm'a}la;' Kiü1 tdustınun ötg\irlük ··ve ktirttı .. · 

luş 1 ihtiyaÇlaiıha · ceV~ 'vefen nitelikte ötgütfen .. 

meler :olmadığtdıt; Kuzey'Kürdishırt'ch atayışla .. 

ıın 'dt:ivaın ettiğidir: 

Bulundl,lığ\ımuz, ,a.,atll;ı4a, , ;Kuze,y Kürdistan 

ıı.lıısal hıu;~k«1tiJlin 4wıımq, iç .açıcı 1çieğil1 • ArayışN 

lar, ne yazık ki, el yordaıwyla, Vf:, ~~ki raşyoiU'll~, 

ve ö.lçül~r için,4c;;'teyam ed~yor. Köklü ye, radikal 
•'' . .,. '· ' , .. · ·' ,, ·. . ,. ; .. 

bi~ qrğjşi~dcm ba?~~t~e,k ın~ün d~4il. vı~s~l 
har~ket~ ~gepten planSpğuk Sav~ matıtığı.Tür".: 

kiYF;4evar ol~p,Sq~ S,ı;ıv;:ış,zihniyetiylq bir öt 
tüşme gösterdiğinden, devlet karşısında p3J1ımsız 

ve .özerk bir yap1 k~a,n111a olanağını elçle edemi~ 

yor. Dü~yad3ki demo~ratikl~şme ~e yeniden ya~ 
p~ia~ma ~ü~:eci~d~n'. · y~terince yararl~ılmıyor, 
d~mokr~l ,tal~P. eti~i haid~· kendisi' demokrat' 

alamıyor.· Bütün ~m~~lerden daha fazla., ketidi iç 

b'irliği ~e ortak. mu~adelesi ~ısından da ~lsa daN 

ha fazla d~mokrasi~~ ihtiyaç d~y:i:nasına ra~en, 
derrtokratik .bir kurum1aşma sağlayamıyor. GÜ

dümlü bir harek~t plın~ktan dalı~ öteye bi~· yapı 
oluştur~bil~iş değiL İht~yaca cevap veren de~ 
ınokratik örgüt modelleıinin · yaratilll1asında be~ 

. : . 

;ct r 

Öcalan'ın Türkiye'ye 

gelmesinden sonra, kafalar· iyice kaııştı. ProgN 

ramsal olarak bir karmaşa, Kürdisian'ın ve Kürt 

ulusu11un geleceği konusunda bir belirsizlik var. 

Farklı· {arklı pı:ogramlara sahip. olma ciddi bir. 

haı\dika,ı> .. PKK ve etrafında toplananlar üniter ve 

ulus qevleti savunurken, Kürt qlusu için siyasi ve 

yöı:ıetsel bir statü talep etmiyorlar. PKK dışında

ki Kürtler ise kendi içleıinde bütünlüklü değil. 

Bir.kesimi Türkiye için federalizmi ve Kürdistan 

için fed~rasyonu ~avl.lnurken, bir kesimi de ba

ğım~ıı devleti .savunuyor. 

Düşünsel ve ideorojik.alanda kAAdiliğinden de 

olsa,bir çoktuk/çoğulculuk söz konusu olmasına 

rağıpeıı, bu alanda \>~li~izlik, sığlık, kaba ve vul

gar yapı devam ediyor .. Bir. düşünc.e netliğinden 

bahscQilemeı. Düşünce akımlan ve gruplaıı arau 

sında demokratik birilişki,.hak ve hukuka dayau 

lı bir ortaklMma s(;z konusu değil. Kürdistan ulu

sal h~ekett.bir bÜtün olarak ve örgütler olarak, 

So~ Savaş .kültünmün etkisiyle hegemonyacı 
karaktcderinde .ısr~lılar. 

. S~ğuk Savaş .~~neminin klasik mücadele yön~ 

te~lerincJe bir değişi~ljk v~. dönüşüm sağlanabil~ 
mjş, P.eğil. Klasik silahb ,mücadele yerine ikame 

edilecek sivil ihtilal, ,sivil itaatsizlik t~ı konu~ 

surıda bir ortaklık ve uzlaşma olmadığı gibi, bu~ 
, . ,, . ' ' ' 

nu benimseyenler . de günü· kurtarma adına be~ 

nimsemeye devam eıdiyorlar. 

. ·.·Bu nedenle,· Kuzey Kür<Jistan ulU$al hareketi

nin yeniden yapılanma sorunu yakıcı bir sorun 

olmaya devam, ediyor. ,'f3ıu yakıcı sorunu hallet

meden l?lıiyük adımlar. atmak, sonuç alabilmek, 

T.Ç. devleti kar,ısındaaltematifKürt yapılanma

sını ~rtaya Ç,~annak. olaqaklı değildir. 
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Kürt 'BağlmslzhğlnltfOnündeki 
Engeller 

KAMAL ARTiN 

ağımsızlık, başkaları tarafından 

kontrol edilmerne özgürlüğü, yal

nızca. insanoğlunun en yüce değer

lerinden biri değil, aynı zamanda 

ulaşılması çok zor bir hedeftir de. Ortadoğu'nun 

üvey eviadı halkımız, yıllardır doğal hakkı ()lan 

bağımsızlığına kavuşma düşü görmektedir. sa~ 

kinleri, halkımızı bir ulus olarak tanımlayan or

tak bir kökeni, taıihi, dili ve görenekleıi paylaş

tıklan halde, kültür, coğrafya, siyaset ve travma

lar gibi engeller, bağımsızlığı önlemiştir. 

Kültürel EnKeller 

Başkalarını suçlamadan önce, kültürümüzün 

bazı olumsuz yanlarına dikkat çekmek gerekir. 

Halkımız, liderietinin yetersizliklerinin ve iç ça

tışmaları çözüp ortak dava etrafında birleştirerne

melerinin bedelini ağır ödemiştir. Liderlerin 

uyumcu özellikleri halkımızın saldırgan merkezi 

yönetimietin kontrolü altında hayatta kalmasına 

yardım ederken, bazen de gereğinden fazla tesli

miyetçi olmuş ve halkımızın nihai hedefi olan ba

ğımsızlığa ulaşmasını önlemiştir. Eski Med Kral

lığı 'nın çöküşünden bu yana, halkımızın anlamlı 

bir kazanımı olmamıştır. BaZı liderlerimiz, önce 

bağımsızlığa sonra karşılıklı bağımlılığa ulaşma

ya çalışmak yerine, tersini savundular. Liderlikle

rinin prototipi, diğer etnik gıuplann imparatorla

rından ve krallanndan farklı davranan ünlü Sela

haddin' dir. Selahaddin, kendi eski inancının ve 

mirasının olumlu boyutlannı canlanduma gücü 

elinde varken,.dtş~dan dayatılan yabancı bir di

nin hipnetkan oldu. Bu dinin b~lıca yetersizlik

lerinden biri, sevgi ve banş öğretmenl~n olan an

nelerimizin toplumsal cilısiyetine saygıdan yok

sun olınıısıdır; bu durum, kültÜrde şiddetli ve bi

linçsiz aynıncı alışkınlıklara yol ~mıştır. 

Öyle göriinüyor ki, bu dinin yar~dan çok zara

n olmuştur; kimliğiınİzin görmezlikten gelinınesi 

ve cins aynmcıhğı, · nanıus cinayeti ve bölünmüş 

ülkenin uzak bölgelerinde. kadın sünneti gibi ka

lmtılann devam etmesi bunun kanıtıdlr.· Aynı şe

kilde, önde gelen çağdaş Jiderleritnizin birçoğu, 

ilk örice kendi davalan·yerine Arap, Türk ve İran 

davasını öne almışlardır. ·Kendilerini ezenlerin di

lini öğrenmek zonmda bıraktidıklan hakle, mer

kezi hükümetin egemen ulustan olmayan ç~lışan

lan, bölünmüş ülkede hizmet etmeleri gereken 

halkın dilini öğrenmekte isteksizler. Bugün bile 

güneyde bazı liderlerin lrak'm bütünlüğünü savu

narak ya da kendi ulusal çıkarlarından ötürü Irak, 

Türkiye, İran ve Suriye'nin top~ bütiliılüğünün 

kutsal olduğunu ısrarla belirten Amerikalı ve Av

rupalı bazı politik~ılarla ·hemfikir olarak aynı şe

yi yaptıklannı götmek, şaşırtıcıdeğil 

Bana göre, kültürel yetersizlikleri, iç çatışma

lan ve bazı· liderietin teslirttiyetçiliğini. oı1adan 

kaldırmanın en etkili yolu, bağimsıifığımız etra

fında birleşmektir. Bu, örg{it v~ parti Çıkarhuın
dan önce ulusal çıkarlan savunl1laya başlamak, 

yeni duşlineeler öne sÜrmek ve benimsemek; nü

fuzlu bağlantılara degil beceriye, uzmal)lığa ve 
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yeteneğe dayanarak so
rumluluk veımek ve di
limiz eşit statü kazanarta 
kadar Arapça, Türkçe ve 

Farsçayı yayınaktan 

uzak duımak demektir. 

liderlerimizin birçoğu, ilk önce kendi davaları ye

rine Arap, Türk ve iron davosını öne olmı~lardır. 

Bana göre, kültürel yetersizlikleri, iç çoh~maları 

ve bazıliderlerin teslimiyetçiliğini ortadon koldır

monın en etkili yolu, boğımsızlığımız etrafında 

birle~mektir. 

kelerle ekonomik ve si
yasal ilişkiler geliştir

mek gerekir. 

Siyasal Eneeller 

Aynı şekilde, cins ay-
rımcılığının yanı sıra, inancın siyasallaştınlınası, 

saldırganlığın ve cihadın teşvik edilmesi gibi 
terslikterin önüne geçmek için, din ile devletin 

ayrı tutulması yolunda her çaba gösterilmelidir. 

Coerafi Eneeller 

Bölünmüş ülkenin coğrafyası, bağıınsızlığı 

önleyen başka bir faktördür. Genel varsayımın 
aksine, bu ülke doğal kaynaklar bakımından gö
rece zengindir. Şu anki biçimleriyle devletler ve 
uluslar ortaya çıkmadan önce ülke, İran ve Os
manlı imparatorluklan arasında bölünmüştü. Os
manlı İmparatorluğu'nun çöküşüyle birlikte ülke 
daha da bölündü ve yapay devletlerle uluslar ya
ratıldı. Dünyadaki diğer sömürgeler gibi, ülkenin 
söınüıülmesi ve halkının terörle yıldınlınası, hal
kımız üzerinde mutlak denetime sahip olanlarm 
ana politikası oldu. Böyle bir kontrol, zorla asi
milasyon politikasına da yol açtı ve sonuçta hal
kımız iç tutarlılığa sahip bir kimlik geliştirmek
ten yoksun kadı; öyle ki, birçok insanımız kendi
sini Türk, Arap ve İranlı sayıyor. 

Coğrati engelden olumlu bir şekilde yararlan
mak için, diğer ulusların politikacılan gibi davra
nıp, kendi yöntemlerince halkımıza yardım etme
ye istekli her ulusla ittifak kurmak önemlidir. 
Amerika Birleşik Devletleri şu anda daha güve
nilir bir ulus olmasına karşın, anlaşmazlık yaşa
nanlar da dahil olmak üzere, diğer ülkelerle de 
ekonomik ve kültürel alışveriş içinde olmaktan 

uzak duıulmamalıdır. Örneğin, karşılıklı saygı il
kesini kabul edecek kadar cesur ve iradeli olur
larsa, İsrail, Filistin, Libya, hatta İran, Türkiye ve 
Suriye ile iyi ilişkiler kurmaktan uzak duımak 
için hiçbir neden yoktur. Geçmişte halkımıza yö
nelik saldırgan tutumianna karşın, komşu ülke

lerle ekonomik ilişkiler kuımak makul görünü
yor. Daha önemlisi, Ortadoğu'da saldırgan kuıu
luşlara karşı çıkan ve aydınlanmaya ulaşmış ül-

On dokuzuncu yüz
yıldaki aydınlanma, dünyanlll pek çok parçasını 
siyasal bakımdan değiştirdi. Yiıminci yüzyılda, 
Birinci Dünya Savaşı'ndan sonra,:halkımız için 
bir devlet yaratma planı, sömürgeci güçlerle da
ha iyi bağlantılan olanların" baskısıyla bir tarafa 
bırakıldı. İkinci Dünya Savaşı'ndan hemen son

ra, on bir aylık ilk cumhuriyet, Batı 'nın desteğiy
le ve Doğu'nun sessizliğiyle ortadan kaldırıldı. O 
zamandan beri hareketimiz çeşitli seçenekler de
nedi, hatalar yaptı, tı·avmalar yaşadı; ama çok şü
kür hayatta kalabildi. Hareket, yalnızca sağ ce
nahtan kapitalizmin ve modem dünyanın taleple
rine uymamakla eleştirilmedi; sol cenahtan da 
yerel ya da milliyetçi olmakla eleştirildi. Ne sağ, 
ne de sol; bunlar, kendi ülkenizde ikinci sınıf va
tandaş olmanın ve kendi diliniz, kültüıünüz ve si
yasal meseleleriniz üzerinde söz sahibi olmama
nın ne demek olduğunu anlayamadı 

Şimdi yiımi birinci yüzyrlda halkımız şu ko
nuda sağlam durmalıdır: Arap ülkelerinin, İran 
ve Türkiye 'nin sömürgeci politikası altında yaşa
mak kabul edilemez. Halkımız Amerika Birleşik 
Devletleri 'nin uşağı olmuş gibi göıünse de, daha 
sonra Batılı bir güçten kurtulmak, Ortadoğulu bir 
diktatörden kuı1ulmaktan daha kolay olacaktır. 

Hindistan deneyimi, iyi bir örnektir. Amerika 
Birleşik Devletieti 'nin liderliğindeki Batı 'yı da
vamıza ilgilerini sürdürme ye ve koalisyon güç le
rini ülkenin kurtanimış kesiminde tutup, kendi 
anavatanimını savunmacia Peşmerge'ye yardım 
etmeye ikna etmek çok önemlidir. Bunu yapmak 

için, halkımız, ileri İstihbarata ve teknolojiye sa
hip çağdaş imparatorluğun. hiçbir şeyi bedava 
yapmayacağının farkında olmalıdır. Bunu unut
madan, kazanılmış olanı sav.unmanın ve komşu
Iann halkımıza saldıımasını önlemenin bedelini 
ödemek zoıundadır. Ebeciiyen yabancı güçlere 

yasianılmayacağı için, tüm örgütlerin ve kurum
lann birleşip kendi kendini yönetl!le soıumlulu
ğunu üstlendikleri çoğulcu bir ulusal ittifakın ya-
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ı-atılması, önemli bir 
adımdır. Böyle bir ittifa
kın yalnızca pragmatik 
ana akım partilerin yön
temlerine değil, yapı<:t 

eleştirileriyle ana akı-

Bbeıte bağımsızlık fedokôrlık yapılmadan, kendi 

holktmaı ve kelftluları barıitn herkesin çıkarına 
olduğu kenusunda eğitmeden, ikna etmeden ko

layca gelmez. Haklarıma ~in sağlam durmak çok 

ö111mlidir; oma aynı zamanda barışı yaratmak 

~~ de, IJizi ezenleri bGğqlamak zorunludur. 

Elbette bağımsızlık 

fedakarlık. yapılmadan, 
kendi halkımızı ve kom
şulan barışın herkesin 
çıkanna olduğu konu-

mm ilerlemesine yol· gösteren siyasal bakımdan 
bağımsız radikal zihinlerin barışçı yöntemlerine 
de ihtiyacı vardır. Thomas .Jefferson'ın, Abraham 
Lincoln'ün, Martin Luther King'in, Jimmy Car
ter'ın ve Rosa Parks'm kendi zamanlannda radi-
kal sayıldıklarını unutmayalım. George Bush ve 
Hlilaıy Clinton da, diktatörlüğü ve kötü sağlık 
sistemini ortadan kaldırma yaklaşımlarından ötü
rü, toplumun bel1i kesimlerince radikal sayılmak
tatar. Ana akım ve "radikaller"den oluşan ulusal 
bir ittifak, ülkenin yeniden inşası ve modemleş
mesi için, bölünmüş ülkenin her tarafında fabri
kalar, yollar, hastaneler, okullar, üniversiteler ve 
kültür merkezleri inşa etmek için politikalar 
planlayıp uygulayabilir. Unutmayalım ki, her kö
şede yeterince ibadet merkezi var, ama bu ülke
nin pek çok yerinde büyük bir fabıikaya, bir mü
zik salonuna ya da bir tiyatroya rastlamak zor. 

Irayınalı Deneyjmler 

Çeşitli travmalar yaşayan insanlarımızın bir
çoğundan, kendi kimliğini ve bağımsızlığını öne 
çıkaıması bir yana, normal bir yaşam sürmesini 
beklemek bile zordur. Birçok il~rici Arap, Türk 
ve İranlı halkımıza sempatisini ve insan haklan 
ihlallerine karşı tepkisini gösteımiftir; ne var ki, 
bazıları, iş bağımsızhğımıza gelince, baskıcı hü
kümetlerinden yana tutum alıyorlar ve çeşitli 

baskı biçimlerini, tutuklamalan, terörü, bombala
maımı ve soykırımı haklı buluyorlar. Mahabat, 
Dersim, Kamışh ve Halepçe gibi kentlerde insan
larm yerlerinden edilmesini, kitlesel katliamlan, 
siyasal liderlerin tutuklanmasını, işkence edilme
sini ve öldürülrnaini, sadık olmadıklan için hal
kımızın hak etkiji şeyler olarak görüyorlar. Ba
ğımsızhğın yalnızca birkaç entelektüelin isteği 
olduğunu sanıyorlar ve bölünmüş ülkenin güney 
kesiminde yapılan bir referandumda halkımızın 
yüzde 98'inin bağımsızhğı desteklediğini bil
mezlikten geliyorlar. 

sunda eğitmeden ve ikna 
etmeden kolayca gelmez. Kendi haklanmız için 
sağlam duımak çok önemlidir; ama aynı zaman
da barışı yaratmak için de, bizi ezenleri bağışla
mak zorunludur. Gandi 'nin dediği gibi, "göze 
göz, bütün dünyayı kör bırakır." Travmalı dene
yimlerin en iyi çözümü, intikam yerine, kendimi
zi ve başkalarını bağışlamaktır, ittifaklar kuımak 
ve bir güven atmosferi yaratmaktır. Halkımız di
ğer etnik gruplara karşı olmamış, onların arasın
da bir köprü olmuştur. Böyle bir k~pıüyü bağım
sız bir ulus statüsüyle sürdüımek önemlidir. Di
ğer etnik gruplar gibi halkımızın da, çeşitli siya
sal kamplardan, ulusal çıkarlannı ana öncelikleri 
olarak kabul edebilen, ama aynı zamanda diğer 
etnik gruplardaki ideolojik akranlarıyla ittifaklar 
kurabilen politikacılan olmalıdır. Bu, geçmişte 
baskıcıların yaptıklan yanlışların kabul edilmesi
ne, travmaların ve ayrımcılıkların telati edilmesi
ne, yurtlanndan ayıılan insanların geri dönmele
rine yol açabilir. Bu, sonunda Ortadoğu'da fede
ralizm, bağımsızlık, karşılıklı bağımlılık ve gö
nüllü birlikler aşamalarını teşvik edebilir. 

Mensubu olduğum bu halk çok çekti; doğal ve 
ulusal bakımsızlık hakkı vardır. Yirmi birinci yüz
yıl Avrupası on yıllarca süren aydınlanmadan ve 
bağımsızlıktan sonra birleşiyor. Tüm etnik gıuplar 
bağımsızlık haklaıını elde ettikten sonra Ortado
ğu'da da aynı şeyin olmaması için hiçbir neden 
yoktur. Ancak halkımız, karşılıklı bağımlılığı ön
gören küreselciliğe soyunmadan önce, bağımsız 
olmaya öncelik veımelidir; çünkü kendine bayrı 
dokunrnayamn, başkasına hayn olmaz. Diğer par
çalada karşılaştırıldığında, birleşmiş bir Güney 
parçası bağımsızlık ilan ederse, başaıma şansı da
ha fazladır. Geçmişteki başarısızlıklan tekrarlama
mak için, koıuma ve inşa için Batı'nın yerini dol
durmak önemlidir. Güney parçasının parlamento
su, kendi halkının bağımsız zihinlerine kulak as-
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malı, meşru hakkının ve
rilmesini artık bekleme
meli ve olabildiğince ça
buk bağımsızlığını ilan 

Harkımıt, karıılıkli bağımlılığı öngörım küreseld
liğe soyunmadan önce, bağımsız 'olmaya öncelik 
vermelidir; çünkü kendine bayrı dokunmayanın, 
baıl<asına hayrı olmot. Güney · parçamız, daha 

özel ilgi gösterıneyi öne
riyorum. Rönesans 'ın 
bir düşünüıii olan Eras
mus 'a göre, "bir ulusun 

fazla beklemeden bağımsizlıöım ilan etmelidir. 

etmelidir. Bağımsız bir 
birey ve KAES (Kurdish-American Education So
ciaty 1 Kürt-Amerikan Eğitim Deıneği) ve KNC 
(Kurdistan National Congress 1 Kürdistan Ulusal 
Kongre) gibi birkaç bağımsız örgütün bir üyesi 
olarak, bağımsızlık düşüroüzün gerçekleşmesi için 
üzerine düşeni yapmaktan onur duyanm. 

Yetenekleıimizin öğrendikleıimizi bizden da
ha az şey bilenlerle, yani gençlerle paylaşınakla 
sınırlı olduğunu bildiğim için, yeni kuşağımıza 

en iyi umudu, gençliği
nin düzgün eğitimidir." Gençlik umutlu olmayı, 
kurban zihniyetinden uzak durnıayı, kendini eğit
meyi, hoşgöıiilü olmayı, önceki kuşaklann yön
temlerinden uzak durmayı ve kendi ulusunun 
kurtuluşuna ve bağımsızlığına katılabilecek bi
linçli, özgür, bağımsız ve sorumlu yetişkin olma
yı öğrenmelidir. 

İngilizceden çeviren: Ahmet Fethi Yıldmm 

.ı ' 
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Milliyetçiliğin Ahlaki Zemini 

DiLAN 0KÇUOGLU 

obert Frost, "Bir Gündelikçinin 

Ölümü" ("'The Death of the Hired 
Man") adlı şiirinde aidiyet bilinci 
ile "ev" de olmahali arasındaki kar

şı lık lı ilişkiyi şöyle betimler: . · 

''Ev ne zaman gitmek zorunda kalsan seni ka
bul edecek yerdir; 

6yle bir anlam aifettim ki ona, senin bunu hak 

etmen gerekmiyor. " (M~galit 1 997, 85). 

Pek çok milliyetçilik lqıramcısı1 , milliyetçili

ğin yıllardır süregehm saltanatını sprgularken, ta

rihselliğin yaı)ı sıra özel1ikle milliyetçiliğin özel

likle ne tür insani ihtiyaçl~a ccrvap verdiği sonı
suna odaklanmışlardır. Örneğin, Herder'in '~kül

türel milliyetçilik" tanırnma göre, ulusal kültür, 

milli kimliğin inşasında. başat bir yere. sahiptir. 
Ancak asıl gücünü, insanoğlunun .ona bütünsel 

bir hayat formu sunabilecek bir toplumsallığa ait 

olma ihtiyacından alır. Bu dÜŞünce ıŞığında mil

liyetçilik, yazı boyunca, ~~~anın belirli ihtiyaçta- . 

rına yanıt veren, ona bir taitayyül dünyası kur

durtan ve onu toplumsallaştıran siyasi bir sem

boller ve anlamlar bütünü olarak kavranacaktır. 

Yazını,n ikinci kısnunqa ise, milliyetçiliğin 
' ·,. ,· 1 : ,. ' 

yansımalarından bjri olarak"conationality thesis" 

taı1ışılacağından,. aynı qlilliyetten gelen ins.anla-. 

nn dayanışma içinde olması ve deJ<riz anlarında 

(deprem, sel ve bu gibi durumlar) kendi milliyet

leıinden ol;ıp}~9 1 Vı~~atr~~. ~~~Hf/ vermesi 
tezi ("conaiionaİity thesis"), 'inilliyetçllik emaresi 

sayılacak ve iki mefhum'yer yer eşanlamda kulla-

nılacaktır. Bu yazının omuı·gasını da bu. 

Yazı boyunca, mevcut teoıik çerçeve dahilin

de yönettilecek belirli sorulara yanıtlar aran~rak, 

"milliyetçilik olgusu hangi kavramsal ve psiko

lojik temeller üzerinde kendini yeniden üretmek

tedir?" sorusuna dikkat çekilecektir. Amaç, milli

yetçilik tezinin ya da daha rafine haliyle, kriz an

larında soydaşlarınalırktaşlarına öncelik tanıyan 

düşüncenin ("conationality thesis"), ahlaki açı

dan ne derece ve nereye kadar kabul edilebilir ol

duğunu sorgulamaktır. 

Siyasal Alan Olarak 'Ev' 

Avishai Margalit, Milliyetçiliğin Ahlaki Psi
kolojisi adlı yazısında, "Modem insan, Batı top

lumlannda modem insan 'köksüz Yahudi' meta

forunda ifade bulur" der. Burada Margalit, daha 

çok Herder ve Berlin gibi, modem dünyada, 

"ev"in sunduğu güvenlik ve huzur hissinden 

mahrum bırakılmışbırakılan, bir anlamda kök

süzleştirilmiş köksüzleştirilen insana -ye onun 

toplumsal ihtiyaçlanna vurgu yap.ar. Toplumsal

lık, bir insanın sosyal olarak "normal" ~ir hayat 

sürebilmesi için asgari koşullannın temini ve 
muhafazasıdır. Bir başka deyişle, insanın kendi

ne yakın hissettikleriyle konuşabilme ve paY.laşa

bilme, dolayısıyla sosyalleşebilme öz@.rlüğüne 

sahip olmasıdır. 

Evinden mahrum bırakılmışlık hissi, kişisel 

düzeyde yalnızlaşmaya sebep olurken to'plumsal 

düzeyde "yersizleştirme"ye tekabül etmektedir. 2 
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insanların milliyetçi refleksler gelipinneleri sok 
istisnai bir durum değildir. Kimi kendi yaıarnını 

Mevcut çoğunluğa men
sup olmayan kişi, sadece 
hakim toplumsal kodlar
la kendini ifade etmeye 

sürdürebilmek ve kültürünü muhafaza edebil

mek, kimiyse mevwt düzenini koruyabilmek için 

milliyetçiliği savunur hale gelm4lerdir. 

nan boşluğu doldurur, 
der (Berlin; 1991 ). Bura
dan hareketle Berlin'e 
göre, insaniann milliyet-

zorlanmamakta, aynı za-
manda kendi kişiselliğinin uzağına itilmekte ve 
bir anlamda, zeminsiz.ı bir gerçekliktekendi an
lam dünyasına "yabancı" ("outsider") olmakta
dır. Ya da başka ifadeyle, tam bir boşlukta asılı 
kalmaktadır. Kişi, ne tam olarak hakim kodlara 
kendini teslim edebilmekte ne de toplumsallığını 
kamusal alanda ifşa edebilmektedir. Dolayısıyla 

da, özellikle bu tür kişi ve farklı etnik gıuplan 
bünyesinde barındıran toplumlar için "ev", hem 
dışandaki (hakim) hayata karşı bir sığınak hem 
de bir tür mücadele alanı olarak karşımıza çıkar. 

Ancak bu noktada dikkat dikkat edilmesi ge
reken hususlardan biri, "ev"in hakim kimlik ile 
tabi kimlik için aynı şekilde değerlendirilemeye
ceğidir. Ahlaki değerlendiıme yapılırken, pek ta
bii ki, hakim kodların baskısından fırsat bulduk
ça kendi anlam dünyasına kaçma ihtiyacı duyan 
tabi kimliğe karşı daha esnek olunacaktır; çünkü 
burada dayanağımız, tabi kimliğin kendini ifade 
araçlarından yoksun bırakılınası neticesinde, ki
mi zaman maddi, kimi zamansa psikolojik ve 
sembolik şiddetin nesnesi olmasıdır. Oysa ki, 
hakim kimlik, iktidar olduğundan iktidarın 

yeniden inşası için her türlü araca sahiptir ve de 
bu gücü, tabi kimliğin yok edilmesi yönünde kul
lanabilir (Nazi Alınanyası ömeğinde görüldüğü 
gibi). Bunun içindir ki, "ev" için "ev" den siyaset 
anlayışı, radikalleşerek faşizm gibi uç noktalara 
kayabiJeceğinden, özellikle hakim kimlik düşü
nüldüğünde, "ev"in siyasal önemi üzerine değer
lendirme yaparken ahlaki eşik (bir anlamda mü
dahale gerektiren sınır noktası) daha düşük tutul
malıdır. Ancak elbette ki, her iki kimlik için de 
ortak ahlaki eşik/sınır, kimliklerden birinin diğe
rini bayağı görerek kendi kimliğinin üstün oldu
ğu iddiasını taşıması ve bu yönde eylemiere gi
rişınesidir ("superiority vs. inferioıity"). 

I. I. Berlin, modem dünyada insaniann ken
dilerini evlerinde hissetme duygusunun önemine 
vurgu yapar ve ulusal aidiyet, özünde insanların 
kendilerini evde hissedeınemelerinden kaynakla-

çi refleksler geliştitme
leri çok istisnai bir durum değildir. Kimi kendi 
yaşamını sürdürebilmek ve kültürünü muhafaza 
edebilmek, kimiyse mevcut düzenini koruyabi 1-
ınek için milliyetçiliği savunur hale gelmişlerdir.' 

O yüzden, bu yazıda bir takım ön kabuller 
vardıi": 1- Her millet farklı derecelerde de olsa 
milliyetçi (vatanpeıver gibi sağılmış kavramlar 
da buraya dahil edilmiştir) refleksiere sahiptir; ı
Milliyetçilik ideolojisi, azınlık ya da çoğunluk 
olma durumuna göre farklı ~şlevler kazansa da, 
milliyetçiliğin ahlaki psikolojisi şu temel üzer
ine otunu: ••Bir şeylere tutunma ihtiyacı ... 

Nathanson (l 997), millliyetçilik ile küresel 
hümanizmin sınırlanndan bahsettiği yazısında, 
"savunmaeı milliyetçilik"' kavramını ortaya atar 
(Nathanson ı 997, 1 79). Savunmacı milliyetçilik, 
"ev" denilen mekanın somut baskı ve tehdit altın
da olduğu durumlara işaret eder ve tehdit altında
ki grubun mekan üzerinde ahlaki olarak bir hak 
iddiası olabileceğine dikkat çeker (Nathanson 
ı 997, 179). Çünkü aksi, o grubun çefitli baskı ve 
tehditlere maruz bırakılması olacaktır (ömeğin 
etnik temizlik, kültürel ve siyasal kimliğin yok 
edilmesi vb). 

Kişinin parçalı diasporik bilinci, her ne kadar 
onu belidi mitlere yönlendirse ve meseleyi mar
jinlere taşısa da, ana mesele "ev"den uzakta '"ya
bancılık .. çeken birinin çeşitli katmanlarda dış
lanınası ve hatta "yaftalanmasıdır". Yaban~ılık 
hissi, Honig'in de dediği gibi, ampirik değil, da
ha ziyade sembolik ve siyasi bir belirlenimdir 
(Honig 2002, 3). Dolayısıyla, kişinin milliyetçi
lik anlayışına sığınması, sosyal, psikolojik ve si
yasal boyutlarda ele alınması gereken bir sürecin 
ürünüdür. İş böyle olunca, milJiyetçi algının ve 
de muhtelif tezahürlerinin ahlaki .sorgulamasını 
yapmak elzemdir. 

MilljyetciUtin Etik OklliDIU 

· Milliyetçilik ve onun ahlaki boyutları, siyaset 

Serbesti: 25 Güz 2007 

www.a
rs

iva
ku

rd
i.o

rg



ve ahlak felsefesi litera

türünde çokça yankı 

bulmuş konulardır." Ge

rek liberal düşünürler ile 

Kişinin parçalı diasporik bilinci, her ne kadar onu 

belirli mitlere yönlendirse ve meseleyi marjinlere 

taşısa da, ana mesele uevuden uzakta uyabancı

lık" çeken birinin çeşitli katmanlarda dışlanması 

ve hatta uyaftalanmasıdır". 

lunmadığı dır. 

T. Pogge'yi takip 

ederek milliyetçİğİ genel 

itibariyle "kendi milliye-
konıüniteryenler arasın-

daki tartışınalar ve ana eksenini oluşturan birey

toplum karşıtlığı, gerekse globalistler ("universa

l i st ler") ile yerelciler ("partikülaristler") arasın

daki tansiyon, milliyetçiliğin ahlaki boyutlan 

üzerine t~1rklı teorik tartışınalan işaret eder. An

cak, genellikle cevabı aranan en temel sorular 

şunlardır '"Milliyetçi anlayış ahlaki açıdan hangi 

noktaya kadar savunulabilir?"; '"Muhtemel sınır

lar neler olmalıdır?" Ömeğin, Nenad Miscevic 

( 1995), bu sorulara yanıt ararken iki ana başlık 

halinde sıraladığı yaklaşık sekiz ana argüınanda 

lıem genel/siyasi hem de spesifik/ahlaki tezlerin 

geçerliliğini tartışıyor. Birinci gıup daha genel 

bir teoriye dayanarak siyasal bir zemine oturur

ken, ikinci gıup daha spesifiktir ve geçmişten ya 

da günümüzden kaynaklanan adaletsizlik ilkesi

ne dayanır. Söz konusu tezleri kısaca şu şekilde 

sıralayabiliriz: 

1. Halkların kendi kaderlerini tayin hakkı il

kesinden kaynaklı argüman; 

2. Halkların kendilerini müdafaa hakkı ve 

geçmiş adaletsizliklerin telafisi haklanndan do

ğan argüman ilkesi; 

3. Ulus-devletin uzun yıllar başarılı ve cazip 

olarak algılanmasına bağlı argüman; 

4. Kültürel yakınlık ve değer prensibinden do-

ğan argüman; 

5. Toplumsallığın bireyin gelişimi için başat 

olduğu temeline dayanan argüman; 

o. Ahlaki çerçevenin oluşumuna bağlı argüman; 

7. Ulusal ve bireysel kimliğin belirleyiciliği 

kaynaklı argüman; 

R. Çoğulculuk prensibine dayalı argüman 

(M iscevic 1995, 60-69). 

Öncelikli mesele her bir tezin detaylı incele

mesinden ziyade, yukanda değindiğim temel so

nı çerçevesinde, milliyetçi anlayışın limitlerini 

ölçebilen bir ahlaki çerçeve sunabilmektir. Yani 

önemli olan, milliyetçiliğin ahlaki sorgusu yapı

lırken elimizde test edici bir ilkenin bulunup bu-

tİnden olanların çıkarla

rına öncelik vermek" (Pogge 2002, 119-120) 

şeklinde algılayabiliriz. Yazının devamında her

hangi bir karmaşaya yol açmaması için açıkça 

belirtmek gerekir ki, milliyetçilik çok yönlü bir 

olgudur ve bu metinde daha çok normatİfbir çer

çeve dahilinde okunacaktır. Amaç, globalistlerle 

ulusal taratlılığı (national partiality) savunanlar 

arasındaki tartışmayı ve ana ayrım noktalarını 

özet halinde sunarak, milliyetçiliğin ahlaki oku

masına dair bir anlam haritası çıkartmaktır. 

T. Hurka (1997), Milliyetçi Taraflılığın Meş

ıuiyeti (".Tustifications for National Paüiality") 

adlı yazısında, ulusal taraflılığın meşıuiyetini 

sorgularken spektıumun bir ucuna ailesel. taraflı

lığı ("family partiality"), diğer ucuna i~e ırksal 
taraflılığı ("racial partiality") koyar. Ve tai:tışma

sının ana eksenini, kültürel perfeksiyonistlerle 
meta-etikal öznelcilere karşı geliştirdiği eleştiı·el 

yaklaşım oluştuıur. Çünkü Hurka'ya göre, ''iyilik 
('"the good"'), insana kendi özgünlüğünü verir, 

onu kendi kılan şeylerin geliştirilmesi gerektiğini 

söyler ve kimlik de insanı insan yapan başat öğe
ler arasındadır" tezi yanlıştır. Çünkü ulusal kim

liğe dikkat çekmek ahlaki sorgulamanın şekli bo

yutuyla ilişkiliyken, kültürel perfeksiyonistler 

daha çok bu meselenin içeriğiyle ilgilidirler; ve 

dolayısıyla da biçim-içeıik ("foım-contfmt") ça

tışmasından mustaıiptirler (Hurka 1997, 143) .. 

Hurka, meta-etikal öznelcilerin daha tehlike

lisini yaptıklarını söyler; çünkü onlar, milliyetçi

liğin belli noktalarda ulusaşırı bir ahlaki hassasi

yetle özdeşleştirilebileceği savını külliyen redde
derler. Özetle, Hurka için ahlaki açıdan kabulle

nilebilir bir milliyetçilik tezi mümkündür ve bu 

da evrenseki ve agent-relative olandır. Subjektif 

argümanlar, her daim ırkçılık potansiyalini içle

rinde barındırdıklarından, esas mesele objektif ve 

evrensel kriterlerin ulusal taraflılığın temelini 

oluşturabilmesidir (ya da bu ihtimalin taı1işıldığı 

bir ortam yaratılabilmesidir). Bu noktada Hurka, 

toplumların kolektif olarak ürettikleri ':iyilik-
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ler"İn toplumsal bir tarih 

ve hafıza inşa ederek in
sanlann ulusal kimlikle-

Bazı genel görevlerin daha etkin çözümü için ba

zı kişi ya da kurumlara özel bir sorumluluk atfe

dilebilir. Örneğin devlet ve ulusal sınırlar, görev ve 

sorumlulukların etkin dağılımını temin eden me-
şımıza çıkar. Kendi ifa
desiyle: 

rİnİn çimentosunu oluş

turacağına vurgu yapar. 7 

kaniımalar olarak karşımıza çıkar. "Sonuç olarak sınır

lar ahlaki açıdan önemli-

Elbette ki süreç, siyasi ve sosyal yapılann gelişi
minden bağımsız düşünülemez; çünkü, toplum
sal tarih, sözlü ya da yazılı olarak mevcut yapı
lar/kuıumlar üzerinden aktanlır. Hurka'nın teori

si literatüre önemli bir katkı sunmakla birlikte ne 

yazık ki iki temel noktada soıunludur: 

1. Ulusal kimliğin kendinde ve kendinden bir 
değer olarak görülmesi: Milliyetçiliği, daha doğ
nı ifadeyle ulusal· taraflılık prensibini, intı-insic 

bir temelde meşnı kılma çabası Hurka'yı dönem 
dönem tam da dikkat çektiği ırksal taraflılık nok
tasına çekebilir. Çünkü, başından beri ulusal ta
raflılık tezini başka araçlara gerek duymaksızın 
sadece kimliğe ve ulus kavramına atfettiği değer 
ile açıklar. 

2. Bağlam sorunu: Toplumları yaptıklan iyi
liklerin birleştireceğine olan inanç, kimi dumm
larda bağlam soıunuyla karşı karşıya kalabilir. 
Şöyle ki: Hurka'nın tezinde ulusal taraflılığın 

meşnıiyeti belli bir dereceye kadar kabul görü
yorsa, o zaman yazann hem evrenseki hem de 
agent-relative diye tanımladığı ulusallık düşün
cesinin işlerlik kazanahileceği bağlamlan daha 
netlikle ortaya koyması, muhakkak ki argümanı

nı dcıha güçlü kılacaktır. 

R. Goodin ise, Hurka ile aynı düşünsel rayda 
seyretmekle birlikte, ulusal taraflılık ilkesine 
enstnımantal bir meşnıiyet katma çabasındadır. 
Yani Goodin için milliyetçilik, ancak adalet ve 
görev anlayışı çerçevesinde temel bulabilir. Be
lirli ilişkiler, öıneğin ailevi bağlar, ulusciaşlık vb, 
ilişkinin taraflarına, özel bir sonımluluk ve görev 
yükleyebilir. Goodin'in anlayışına göre özel gö
rev, insanın herkese karşı soıumluluk duymasın
dan kaynaklanan genel görevlerinin özel bir da

ğılımından başka bir şey değildir. Bir başka de
yişle, bazı genel görevlerin daha etkin çözümü 

için bazı kişi ya da kuıumlara özel bir sonımiu
luk atfedilebilir. Ömeğin, Goodin'e göre devlet 
ve ulusal sınırlar, görev ve sonımluluklann etkin 
dağılımını temin eden mekanizmalar olarak kar-

dir. Ancak, bahsedilen 
bölgeler arası sınır değil, insanlar arası sınırdır. 
Bölgesel sınırlar bir insana bir koıuyucu temin 
etmek için kullanılışlı araçlardır. Bu anlamda, 
vatandaşlık da, her insana karşı soıumlu olduğu

muz genel görevi yerine getiımede kolaylık sağ
laması açısından belli kişi ve kuıumlara özel so
nımluluk atfetmek için kullanılabilecek bir araç
tır" (Goodin 1988, 686). 

Görülüyor ki, her iki düşünür de, ulusal taraf
lılık anlayışını savunmakta birlikte çok farklı ar
gumantasyonlara varmışlardır; çünkü, her ikisi 
de düşüncesini farklı temeller üzerine kunnuştur. 

Tartışmanın diğer ucunda bulu~an globalistle
re (evrenselcilere)8 göre ise, "da~ıtımcı adalet" 
("distıibutive justice") temel prep.siptir. Ve bu 
çerçevede, özel soıumluluklardan (special res
ponsibilities) ziyade, "arka pla~daki adalet" 
("background justice")9 düşüncesi, göz önüne 
alınması gereken ana esas mevzudur. Öıneğin, S. 
Scheffier (1999), "Adalet ve Soıumluluk Arasın
daki Gerilim" isimli makalesinde, zengin top
lumların yoksullara herhangi bir yardımda bu
lunmayışlannı "özel sorumluluk" anlayışına da
yandırabilecekleıine dikkat çeker. Yani, müreffeh 
bir topluma mensup kişi, dünyanın bir ucunda 
yaşayan birine karşı soıumluluk hissetmediğini; 
çünkü önceliğinin kendi ulusu ve onun refahı ol
duğunu söyleyebilir. Scheffier şöyle devam eder: 

"Özel sorumluluk vurgusu, insanlara ekstra 
avantajlar sağlar ve bu duıum ihtiyaç sahibi olan
ların (ya menfaat ilişkilerine dahil olamadıkların
dan ya da çok kısıtlı kaynaklara sahip oldukların
dan) mahıumiyetiyle sonuçlanacağından meşıu 
görülemez" (Scheffier 2001, 85). 

Dolayısıyla, Scheffier özel ilişki ya da yakın
lığa bağlı olarak elde edilen imkanlara ve menfa
atlara belirli sınırlamalar getiı-ilmesini savunur; 
çünkü, doğal kaynaklar, kişi başına düşen milli 
gelir gibi parametreler üzerinden zengin ve fakir 

toplumlar arasındaki iktisadi ve sosyal farklar 
gözetildiğinde, özel ilişkilerin etki ve sonuçlan 
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mevcut eşitsizliği daha 
da artırabil ir. Scheffier 'a 
benzer biçimde, K. Niel
sen da (2003) ulusal ta
ratlılık anlayışına küre
sel bir düzlemde çözüm 

Bu metinde Milliyetçiliğin ahlaki açıdan kabul 
edilebileceği durumlar olduğunu göstermeye 
çalı~tık. Soru §Udur: 11Ahlaki açıdan milliyetçiliğin 
me~ru kılınabileceği haller olduğunu if~a etmek, 
sadece soyut ve teorik bir çabadan mı ibatettlr; 
yoksa bu yeni bir bakıı açısı geli~titebilit mi?" 

Sonuç Yerine 

Bü yazı, "evih siyase
ti" ("poİitics of _home") 
düşüncesinden başlaya

rak, ulusal taraflılık tezi-

getirebileceğini savunur. 
Nielsen'a göre, kendi yurttaşlarına öncelik veren 
tez, ideal teoriden sapmadır. 

Keza, T. Pogge de (2002), devlet sistemi anla
yışına, dolayısıyla siyasi sınırların varlığına kar
şı, son derece eleştireldir. Uluslararası kurumla
rın ulusal kurumlar üzerindeki etkisinin yadsına
ınayacağı gerçeği Pogge için merkezdedir. Yok
sulluk küresel düzenin etki alanı dahilindedir ve 
aslolan yoksullukla sistematik mücadele oldu
ğundan ulusal sınırlar belli bir dereceden sonra 
doğal olarak önemini yitirir. 10 Pogge teorik çer
çevesini kurarken pozitif ve negatif görevler ara
sında ayrım yapar ve negatif görevlerin pozitif 
görevlere göre önceliği olduğu savını ortaya 
atar. 11 Bu durumda, Pogge bir yabancı ya zarar 
veımemenin bir tanıdığa yardımda bulunma du
rumuna göre öncelik taşıdığını iddia eder. Bu se
beplerden dolayı da ulusal vurgular yapılmasını 
anlamsız bulur. 

Sonuç olarak özetlersek, globalistlerle ulusal 
taraflılık ilkesini savunan düşünürler arasındaki 
kampiaşma iki temel noktada düğümlenir: 

(i) Ulusal adalet-küresel adalet gerilimi 
("nation centric idea of justice vs. transnational 
idea of justice"); 

(ii) Genele karşı duyulan görev ve sorumlu
luk ile özele karşı duyulan görev ve sorumluluk 
arasındaki gerilim ("general duties -responsibili
ties- vs. special duties (responsibilities"). 

Dipnotlar 

1) Bkz. lsaiab Berlin, Herder, Avishai Margalit. 

ne ve buna karşı gelişti
rilen uluslararası · hassasiyetiere odaklanmış tır. 
"Ev", hem tüm önyargıların barınağı hem de 
"bizden olmayan" a karşı geliştitilen tüm siyasal 
pratikterin odağındaki metafor olarak kullanıl
mıştır. Ve yazının ana argümanlarından biri şu
dur: "Milliyetçilik ve evrensekiliğe (universa
lism) dair yapılacak hakkaniyetli bir okupıa, her 
iki düşüncenin ahlaki aı;ıdan kabüllenilit bit db
receye gelebilmeleri için bitbirİeritie yakhişniaİa
n gerektiğini'; (Nathanson 1997, i SS) sôyler. Ve 
hatta milliyetçilikı dağıtımdaki eŞ~tsizliklerin ve 
adaletsizlikterin önühe geçmede bir taktik olarak 
işlev görebilir. 

Milliyetçiliğin ahlaki açıdan kabul e~ilebile
ceği dtiıumlar olduğunu göstermeye niyetleneo 
bu metin, normatİfbir çerçevede milliyetçilik so
runsalına dair farklı düşünsel pozisyonlatı brtaya 
koymuştur. Elbette ki, her sosyal çahş:ma gibi 
biı1akım sınırlarnalara ve sorulata gebedir. Ancak 
bu metinle beraber düşünülmesi, akıllarda yer et
mesi gereken en elzem soru şudur: "Ah~aki açı
dan milliyetçiliğin meşıu kılınabileceği haller ol
duğunu ifşa etmek, sadece soyut ve teorik bir ça~ 
badan mı ibarettir; yoksa, bu bakış bir başlangıç 
noktası olarak ele alınıp çatışmalı savların karşı
lıklı ortaya konmasında yeni bir strateji ve bakiş 
açısı geliştirebilir mi?" 

Hem yorumlan hem de dtestegl. için Retlgirl 
Ataç 'a teşekkür ederim. Centtai European Uni
versity, Yüksek Lüıans, Siyaset Bilimi. 

2) Yersizleştirme kavramı Melissa Bilal'in "Türkiyeli Ermenileri Hatırlamak" başhklı yazısında tanımladığı anlamda lruDanıbnaktadır. 
Buna göre, "Yersizleştirme sadece insaniann bir topraktan sürülmeleri anlamında değil, aynı zamanda bir grubun yaşadığı toprak· 
larda o to1ıralda olan bağını sağlayan tarihinden, beBeğinden ve kültüründen koparılınası anlamını taşır." Meüssa Bilal, ·"Türkiyeli 
Eı·menileri Hatırlamak", Birikim, sayı193-194, s. 122-125. 

3) Zeıninslzlik, tam da H.Arendt'in Origins of Totalitarianism kitabında totaliter rejimierin özelliklerinden bahsettiği, sistemin bireyi 
mahkum kıldığı hallerden biridir. Arendt'e göre, birey, zeminsizlik ("groundlessness") içinde mutlak bir yalnızlığa itilir ve bu durum, 
zaman içinde onu, insanlığından uzaklaştıracaktır. 

4) Burada asıl aniatılmak istenen, azınhk psikolojisine sahip olan kişinin ara bir mekiinda ve sınırda bir psikolojiye sahip olabileceği 
gerçeğidir. -
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5) Bu nnktatla, vatanpeı·verlik ("Jıatrintism") ya da daha damıtılmış versiyunuyla anayasal vatanseverlik de ("constitutinnal patrintisııı'') 
netkc itibariyle milliyetçilik şemsiyesi altında değerlendirilecektir. Çiinl..ii, kavnınsal olarak her biri farkb anlamlan işaret etse de. 
pratik açıdan bakıldığında tm yazının amacı dahilinde aradaki fark iinemsizdir. O yiizden, yazının devaınında da giiriileceği gibi, lııı 
metinde hirtat.'lın iin kahnDer vantın 

(i) Her miUet, farklı dereeclerde de nlsa, milliyet,·j (vatanııcrver gibi sağılııuş kavramlar da Inıraya dahil edilmiştir) rellekslen: sahiptir; 
(ii) Milliyetçilik idenln_jisi, azınlık ya da çnğunluk nlma durumuna giire faı·kb işlevler kazansa da, milliyetçiliğin atılakl psiknln_jisi şu temel 

iizcrine ntıırur: "Bir şeylere tutunma ihtiyacı". 
li) Bkz. R.MciGın 1997; .ı. McMahan 1997; Nenad Miscevic 2000; T. Hurka 1997; S. Nathansnn 1997; D.Miller 1988. 
7) Hm·ka aynı zamanda "kiitiiliikler tarihi"ne sahitı toııtuınlann da var nlabileceğini belirterek ortak tarih anlayışımn ancak iyilikleri n 

ağır bastığı tnplmnsal koşuUarda işleyebileceğini siiyler. Örneğin Alınan halkı Hitler düneınini yaşamış bir millet ularak, ulusal hiliıı,·
leriııi nı-tak t·arih tezi iizerine inşa edemezler. 

!!) Aslında 'globalist', bu metinde şemsiye bir kavram işlevi giirmektediı·. Çiinl.ii, yııkarıda da güriildiiğii gibi, mevcut ana kamp da kendi 
içerisinde çeşitlenmekte, farklı argiimantasynnlar ortaya çıkmaktadır. Dnlayısıyla, glnbalist terimi bu yazı hoyıınca ulusal tarallılık 
a rı:iiıııanını savunmayaı·ak daha evrensel bir pnzisyun alan diişiiniirleri il'ade etmektedir. 

<J)"Arkıı plandaki adalet" kavramı, siyasi talıayyiillerden bahsederken, farklı tuplumlarııı mevcut eknnnmik ve siyasi yapılarıııııı ve 

kunıııılannııı adalet ilkesi dahilinde snrgulanmasıdır. 
10) l>alıa fazla detay i,·in bkz. T. l'ngge, \Vnl'ld l'uvcrty and Human Riı:hts: Cnsııwpnlitan Resııunsibilitics and Refnrms, (Caıııhridı:e: 

l'niUy Pı-ess, 2002). 
ll) ~ egııtif giiı·ev 'bit· başkasına zara ı· venııemck' ularak taıumlaııırkeıı; IIHZitif ı:iirev, 'bir başkası için bit· eylemde bıılııııma' hi,·iıııiııılc 

nkunabilir. 
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Zay1f Dil Yok Fakat 
Zay1f Kürt Çok 

MusTAFA AYooGAN 

aha önce Kürtçe yazdığım bir yazı

da da dile getiımiştim; en büyük 

sorunun Kürtçeden değil, Kürtler

den kaynaklandığını düşünüyoıum. 

Kürtçenin Cumhuriyet'ten bu yana yadsınarak 

yok sayıldığı ve Kürtlerin korkunç bir asimilas

yana tabi tutulduklarını anlatmaya gerek yok. 

Zorun gölgesinde yüıütülen tüm çabalar onun 

eğitim dili olmasını engelledi, ama Kürt toplu

munun dili olmaktan çıkaımaya yetmedi. Asimi

lasyon kıskacında ve tümden yasaklı olmasına 

karşın, Kürt çocuklannın büyük çoğunluğu yakın 

bir zamana kadar Kürtçe ile dünyaya gözlerini 

açıp, Kürtçe ile büyüdüler. Çünkü bir dilin varlı

ğını sürdürebilmesi, onun kullanılarak, kuşaktan 

kuşağa aktarılmasından geçer. Kullanılmayan ve 

çocuklara aktanlamayan dil ise ölmeye mahkılm

dur. Kürtçenin, kültürel bir miras olarak, özellik

le son 30 yıla kadar kuşaktan kuşağa aktanlmayı 

güç de olsa başatabildiğini söylemek mümkün. 
Ancak anılan dönemden bugüne kadar olan sü
re.çte, kuşaktan kuşağa aktanlma konusunda çok 

ciddi sorunların yaşandığına tanık oluyoruz. Yani 

toplumun, bu kültürel mirasın devir teslimini es

kisi gibi gerçekleştiımeyi becerebilme ile ilgili 

birtakını sıkıntıları olduğu göıünüyor. 

Kuşkusuz, bunun özellikle geçen yüzyılın son 

çeyreğinde gündeme gelen ve günümüzde de 

hala etkili olduğuna tanıklık ettiğimiz değişiklik

lerle ilişkili olduğu gerçeğini göz ardı edemeyiz. 

Bu konu kuşkusuz bu tür bir yazının boyutlarını 

aşmakta ve çok daha kapsamlı bir incelerneyi ge

rektiımektedir. Anılan dönemde, demografik ya

pıya yapılan müdahaleyle eşgüdümlü olarak do

zu artırılan asimilasyonun toplumu en savunma

sız ve duyarsız olduğu koşullarda yakallı:~ış ol
masının, şu an varlığımızı tehdit eden özellikler 

taşıyan yaşadığımız sonuçlann ortaya çıkmasın

da belirli olduğunun altım çizmek gerekiyor. Bu 

özelliklerin etkisini azaHabilecek mekanizmalara 
kavuştuıulmadığı ve gerekli duyarlılık gösteril

mediği sürece de, toplumun sözü edilen kültürel 

mirasın devir teslimini başarıyla yerine getirebil

mesi çok güç göıünüyor. 

Kürtçe konusunda yanlış kanıların ve l?u kanı
lann gerekçe olduğu tutumların da, asimilasyo

nun başarılı olması için elverişli koşulların yara

tılmasına hizmet ettiğini düşünüyoıum. Bu ne

denle bu konunun üzeıine ısrarla gitmek ve top

lumu aydıntatıcı etkinlikleri yoğunlaştırmak ge

rekiyor. Çünkü kendi dışındaki gerçekliği tüm 

boyutlarıyla göremeyen kimileri dünyaya küçük 

pencereleıinden bakmayı bir alışkanlık, bir özel

lik haline getirmişlerdir. Kürtçeleri yeterli olma

dığında, bunu Kürtçenin "yetmezliğine" bağlar

lar. Bu özellik, bu tür insanlarda Kürtçenin sınır

lannın bu konudaki bilgileriyle sınırlı olduğu ya

nılgısını oluşturmaktadır. Onlara göre, zayıf 

Kürtçelerinin bir tek nedeni var: Kürtçenin "za

yıflığı". Bu tür insanlar, Kürtçenin "zayıf'' bir dil 

olmasını, kendilerini yeterli bir biçimde ifade et

mek için başka bir dili seçmek zoıunda bıraktığı-
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nı iddia ediyorlar. 

Zayıf Dil Var mı? 

Ulusal Ansiklope-

Kürtçenin özellikle son 30 yıla kadar ku~aktan 

ku~ağa aktanlmayı güç de olsa ba~arabildiğini 

söylemek mümkün. Ancak o dönemden bugüne 

kadar olan süreçte, çok ciddi sorunların ya~andığı

na tanık oluyoruz. 

nmsal birimlerden, yani 

fonem denilen sesbirim

lerden oluşmaktadır. Bu-

rada sözü edilen, konuş

ma dilidir. Yazı dilinde di 'nin bilim kurulunun 

da üyesi olan Prof. Alvar Ellegard 'İnsan Dilinin 
Doğası' adlı yazısında, "Şu anda yaşayan dillerin 

tümü büyük oranda benzer yapılara sahiptir. 

Kendi cinsinden binlerce yıl ayrı olmasına kar

şın, Avustralya'nın yerli halkının konuştuğu di

lin, dünyanın diğer dillerinden önemli bir farklı

lığı yoktur" diyor. Bütün doğal dillerde, her dilin 
özgün yapısından ayrı, dilbilimde tümeller olarak 

adlandırılan ortak özellikler vardır. Tüm diller 
için geçerli genel özelliklerin, yani tümelierin 

boyutu ve nasıl açıklanması gerektigine ilişkin 

tartışmaların dilbilimcilerin gündemini hala meş

gul ettiğini ve bu konuya mesafeli yaklaşanların 

da olabileceğini ayrıca belirtmek gerekiyor. 

Bu yazının, dilbilim okuduğumu gösterir bir 

biçime bürünmesini engellemek istiyoıum, ama 
yine de okuyucunun hoşgöıüsüne sığınarak, dil

bilimde tüm diller için geçerli olabilecek kimi 

özelliklere, hiç olmazsa en belirgin olanlarına de

ğinmek gerektiğine inanıyoıum. Dilbilime göre, 

insan dilininin üzerinde duıulması gereken en 
önemli özelliklerinden biıi, her sözcenin bir ikili 

diziliş düzene ya da yapıya sahip olmasıdır. 'Do
uble artikulation' denilen ve Türkçede 'çift ek

lemlilik' kavramı ile karşılanan bu özellik, insan 

dilinin yaratıcı yönünü ortaya koymaktadır. Her 

sözcenin "hem bir dizi anlamlı birimler (mor

fem) olarak çözümlenebilir, hem de her moıJe

min tek başına anlamı olmayan daha küçük bi

rimler (fonem) olarak çözümlenebilir" biçiminde 

anlaşılması gereken bu kavramı ilk kez kullanan 

Fransız dilbilimci Andre Martinet, 'işlevsel Ge

nel Dilbilim' adlı kitabında, "Ne var ki ekiemii

lik teriminin, bütün dilleri gerçekten de niteleyen 
bir özelliği belirttiği de kuşkusuzduı·" diyor. 

Adından da anlaşılacağı gibi, burada iki ayrı ek

lemlilik düzeyi söz konusudur. Birinci eklemli

lik, en küçük anlamlı biıimler olarak adlandırılan 

ınorfemlerden oluşmaktadır. İkinci eklemlilik 
ise, tek başına anlam taşımayan 'en küçük işlev

sel birimler'den, başka bir deyişle en küçük ay-

ise bu, 'en küçük işlevsel birimler' ya da 'en kü

çük ayrımsal birimler' yani 'grafem' ya da Türk

çe deyişle yazıbirimler olarak adlandırılır. Dilde

ki bu genel özelliğin birinci düzeyinin dilbilgi

sel/gramatikal düzey, ikinci düzeyinin de fonolo

jikal denilen sesbilimsel düzey olduğunu anım

satmakta yarar var. 

Daha 1800'1ü yıllarda bile, insan dilinin son 
derece sınırlı elementlerden sınırsız bir kullanım 
.olanağını sağlayan bir sisteme sahip olduğu ve 
bunun tümel bir özellik olduğuna ilişkin görüşler 

belirtiliyordu. Bugün ise, bu konu daha çok açık
lık kazanmış göıünmektedir. Asıl olan genel 
özelliğin çift ekiemiilik olduğu açıktır, ancak söz 
konusu ekiemiiliğin bütün dillerde aynı biçimde 
gerçekleşebileceği gibi bir yanılgıya düşmeyi ön
lemek için de, Andre Martİnet'in 'işlevsel Genel 

Dilbilim' adlı kitabının 'Her dilin,kendine özgü 

bir eklemliliği vardır' alt başlığı altında, "Gerçi 
bütün diller çift eklemliliği uyguhi.r, ama tümü 

de, kendileıini kullananların deneyim verilerini 
çözümleme ve konuşma örgenlerinin sunduğu 
olanaklardan yararlanma biçimle~ne göre birbi
rinden ayrılır. Başka bir deyişle~ sözeeleri de, 
göstergeleri de her dil kendine göre eklemler" 
dediğini belirtmek gerekiyor. 

Bütün dilleri niteleyen bu çift ekiemiilik ko

nusuna değinen Ellegard da, Ulusal Ansiklopedi 
için kaleme aldığı söz konusu yazıS'lnda şöyle de
mektedir: "Tüm diller ideal alfapetik yazımda 

büyük oranda harflere karşılık olan çok sınırlı sa

yıdaki sesbiıimlerini (fonem) kullanır. Değişik 
dillerdeki sesbirim sayısı birkaç düzine ve yakla

şık yüz kadardır. Tek başına anlamı: olmayan ses
birimlerin yardımıyla, sözcükler kuıulur; örneğin 

t, a, m ses ya da harflerin kendi başlarına hiçbir 

anlamı yoktur, fakat onların yardı~ıyla, belli sa
yıda değişik İsveççe sözcük kul'Ulabilir: tam, 
mat, ta (evcil, yemek, almak). İsveççedeki yakla

şık 30 fonemin yardımıyla, ilke olarak sınırs~z 
sayıdaki tümeelerin kumlmasını sağlayacak, de-
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ğişik anlamlara sahip 

yüz binlerce sözcük ku
rabilir. Buna dilin çift 
eklemliliği denir." 

Kendileri dışındaki gerçekliği göremeyen kimileri 

dünyaya küçük pencerelerinden bakmayı bir 

alışkanlık haline getirmişlerdir. Kürtçeleri yeterli 

olmadığında, bunu Kürtçenin 1yetmezliğineı 

bağlari ar. 

kanıyı değerlendirmek 

gerekiyor. Yukardaki 

saptarnaların bli: soıuya 

verilecek yanıtı da içer-

'Dil nedir?' adlı kita-

bında, bu özelliğin insan dilinin en ayırt edici 
özelliği olduğunu belirten dilbilimci Mikael Park
vali da bundan hareketle, 23 'ü ünsüz ve 7'si ünlü 

olmak üzere 30 foneme sahip hayali bir dil öıne
ği üzerinde duruyor: "Bu, ünsüz-ünlü yapılı 

23x7= 1 ()I olası heceye yol açacaktı. Şimdi bir di

lin sadece tek heceli sözcüklere sahip olması hay
li olağandışıdır. Hayali dilimizin bir, iki ve üç he

ceden oluşabilen sözcüklere sahip olabildiğini var 
sayalım. Böylece 161 hecemizle 161 +1612+ 1613 
=4 ,2 milyon sözcük yaratabiliriz." Sadece bir ün
lü ve bir ünsüzle yaratılan sözcüklerden ibaret ol

mayan, buna karşın "spröjs" (pencere çıtası) ör
neğinde olduğu gibi birkaç ünsüzün birbirini izle
yebildiği hecelerden oluşan sözcüklere sahip İs
veççeyi ele alan Parkvall, ilginç bir hesapla karşı
mıza çıkıyor: "İsveççe gerçekten sadece 161 he

ceye sahip değil, ama yaklaşık yanın milyon ola
sı heceye sahiptir. Bununla 1,25xl017 ya da 125 
triljon (bir, iki ve üç heceli) İsveççe sözcüğün ya-
ratılması olanaklı olacaktı!" 

Bunu, tekrarlama riskini de göze alıp, dilbilim 
kavramiarına uzak okuyuculan da düşünerek, daha 
başka bir biçimde söylersek; tüm dillerde son dere

ce sınırlı sayıda ses var. Kendi başlarına bir anlamı 
olmayan bu sesler sayesinde yüz binlerce anlamlı 
söz ve bu sözlerle de sayısız tümce kuıulabilmek

tedir. Bu herhangi bir dilin ayrıcalıklı özelliği de
ğil, tüm dilleıin oıiak özelliğidir. Bu tümel özellik 
doğal olarak Kürtçede de var ve bu nedenle de, di
limiz her dilde olduğu gibi, sınırlı sayıdaki tek ba
şına anlamı olmayan elementlerden sınırsız sayıda 
tüınce kurabilme özelliğine sahiptir. 

Bu nedenle, Kürtçe konusunda yakınmaya ko

nu olan temel noktalardan biri olan "dilin zayıflı

ğı ya da fakirliği" soıununu, Kürtçedeki sözcük 
sayısının diğer dillerdeki sözcük sayısı ile karşı

laştırılamayacak derecede sınırlı olduğuna ve 

bundan ötüıü insanların düşüncelerini açıklama
ya yetmediğine, ayrıca bu konudaki gereksinimi 
giderebilecek özelliklere sahip olmadığına ilişkin 

diğini biliyorum, ancak 
önemli olduğu için konuyu biraz daha deşmekte 

yarar görüyorum. Bu konuyla bağlantılı olarak 
yaptığım araştnmada, İsveç Dil Kumlu 'nun iiı'

temet sitesindeki soru-cevap bölümünde, 6. soıu 
olarak yer alan "İsveççede kaç sözcük vardır?" 

soıusu ve bu soıuya verilen 'hiçbir dilin başka bir 
dilden daha zengin ya da daha fakir olmadığı' 

doğrultusundaki yanıt dikkatimi çekti: "Yaşayan 

her insan dilinde olduğu gibi sonsuzdur. Her za

man yeni sözcük üretilebilir ... Bugünün taıihine 
kadar sözcük sayınayı isteseydik bile, bu müm

kün olmayacaktı. Yazılan ve konuŞulan tüm söz
cükleıi nasıl bulabiliıiz? Yazılanların tümü ko
ıunmuyor, konuşulanların tümü bundan da daha 

düşük derecede korunuyor. Sözlükler kararlaştı
rılan sayfa sayısına sığacak kadar sözcük içerir

ler. Bu da, hiçbir dilin başka bir dilden daha zen

gin ya da daha fakir olmadığı anlamına geliyor. 

Hepimiz sürekli yeni sözcükler öğreniyoruz. Ki

mi zaman hiç düşünmeden de yeni sözcük üreti

yoıuz. Dil kullanıcı değişik bağlamlarda, daha 
büyük ya da daha küçük olan farklı dağarcıklar 
gösterebilir. Fakat bu tür rakamlardan büyük so

nuçlar çıkaramayız. Shakespeare toplu eserlerin

de 29.066 değişik sözcük ortaya koymaktadır. 
Strindberg roman ve piyeslerinde 119. 288 deği

şik sözcük ortaya koyuyor. Bu, Strinberg'in dil 

açısından dört kez daha yetenekli olduğu anlamı

na gelmez." Magnus Ljung ve Sölve Ohl~nder de 

ortaklaşa yazdıklan 'Genel Dilbilgisi' adlı kitap

ta, bu ~örüşü desteklemektedirler. 

İsveç Dil Kurulu'nda çalışan araştırmacı Bir
gitta Lindgren de, kuıula ait sitede yer alan, daha 
önce "Spnikvard" adlı derginin 1989 yılına ait 3. 

sayısında da yayınlanmış olan makalesinde, bir 
dilin sözcük açısından zengin ya da fakir olması 
ile ilgili kanıya verdiği yanıttaşöyle demektedir: 
"İsveçlileıin, İsveççenin sözcük açısınd4n fakir 
olduğu kanısını dile getirdiğini sık sık duyanz; 
doğıusu, özellikle sözcük hacmi konusunda ke
sin bilgilere sahip olduğunu sanınamasına karşın, 
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ingilizceyle karşılaştırıl
dığında, insanlar İngiliz
cedeki sözcük sayısının 
yine de İsveççedekinden 
daha fazla olduğuna ina-

1800'Iü yıllarda bile, insan dilinin son derece 

sınırlı elementlerden sınırsız bir kullanım 

olonağını sağlayon bir sisteme sahip olduğu ve 

bunun tümel bir özellik olduğuna ilişkin görüşler 

belirtiliyordu. 

uyarıda da bulunmakta
dır: "Yaklaşık her biri 
1 000' den daha az sayıda-
ki insan tarafından konu
şulan 3000 dil vardır ve 

nır. Fakat sözcük sayısının saptanm~ının olanak 
dışı olduğuna ilişkin şimdi söylenenler, kuşkusuz 
sadece İsveççe için geçerli değil, tüm diller için 
geçerlidir." Sözcük sayısının sınırsız olduğunu, 
bundan ötürü de, bu tür tartışmalan anlamsız bu
lan Lindgren, aynca bir dilin başka bir dilden da
ha fazla sözcüğe sahip olup olmadığına ilişkin bir 
tartışmanın bize bir şey kazandıramayacağını, 
çünkü bunun olanaksız olduğunu belirtmektedir. 
Yukarda bir dilin sözcük sayısına ilişkin söyle
nenlerin, tüm diller için ve bu arada Kürtçe için 
de geçerli olduğunu ayrıca belirtmeye gerek ol-
madığını düşünüyorum. 

İlkel dil var mı? 

Kürtçenin "ilkel" bir dil olduğu savına gelin
ce; buna Kürtler arasında da rastlamak mümkün. 
Kürtçeyi küçük görme eğilimi olarak da adlandı
rabileceğimiz, dilbilimin nimetlerinden yararlan
ma olanağından uzak bu görüşe sahip insanların 
bir bölümünün, belki de yıllarca asimilasyona 
karşı mücadele etmiş, bunun bedelini çok ağır bir 
fatura ile ödemiş, ama çocuklan anadilini hala 
konuşamayanlardan oluştuğunu düşünmek bile 
acı verıyor ınsana. 

Ellegard, Ulusal Ansiklopedi 'de yayımlanan 
'İnsan Dilinin Doğası' başlıklı yazısında, ilkel dil 
savına karşı çıkarak şöyle diyor: "Basit teknolojile
re sahip insan kültürleri vardır. Fakat ilkel dil yok
tur. Elbette bilimsel kavram ve olgulan karşılaya
cak ifadelerden yoksun diller vardır, fakat tama
men kendi kaynaklanyla ya da ömeğin, İsveççenin 
son yüzyıllarda yaptığı gibi ödünç alma yoluyla 
onlan üretebilecek tüm olanaklara sahiptirler." 

İsveç 'te mesleki konuların çevirmenlerinin ya
yın organı 'Facköversattaren' adlı derginin 2003 
yılına ait 3. sayısında bu tür tartışmalara katılıp, 
kullanıcılan sayıca gittikçe azalan dil sayısına iliş.: 
kin bilgi veren derginin yazarlanndan Ingmar Jo
hansson ise, ilkel dil tanımlaması konusunda bir 

'uygarlık' alanını genişlettikçe, avcılık ve toplayı
cılık döneminin dilleri ile karşılaştınlabilen bu dil
Ietin varlığını sürdürebitmesi daha da güç olacak
tır. Buna karşılık, bir dili ilkel ya da gelişmemiş 
olarak değerlendiıirsek, hata yapmış oluıuz. Çün
kü böyle diller yoktur. Onlar (diller) sadece kulla
nıcılann gereksinimietine uyarlanmışlardır." 

İnsan dilinin yaratıcı yönünü ve kullanıcıların 
gereksinimlerine uyarianma özelliğini destekle
yenlerden biri olan Prof. Tore Jansson da, 'Dil ve 
Tarih' adlı eserinde görüşlerini şöyle belirtiyor: 
"Her dil istenildiği kadar sözcük ve sözce yarat
ma ya da ödünç alma olanağına sa~iptir, dolayı
sıyla kuramsal olarak, her dil tüm şeyler için söz
cüklere sahip olabilir ... Dilde kullanılan sözcük 
ve sözcük dağarcığı dilin konuşulduğu kültürde 
gereksinim duyulan ve ona uygun olandır. Bu ne
denle çok değişik kültürlerde kullanılan diller 
çok farklı sözcük dağarcıkianna sahiptirler." 

Taiap: İleine Bir Örnek 

Stockholm Üniversitesi 'nde dilbilim okurken 
tanıştığım ve düşüncelerine büyük önem verdi
ğim anlambilim ( sernantic ), söylem kuramı ( dis
couı·se theory), dilbilgisi kuramı (grammar the
ory) ve tipbilimsel sınıflandırma (typology) ala
nındaki araştıımalarıyla tanınan ünlü dilbilimci 
Prof. Östen Dahi da 'Dilin Bütünlüğü ve Çok 
Yönlülüğü' adlı ders kitabında, Sepik veRamu [r
maklan arasında bulunan Gapun köyünde konu
şulan bir dilden, 'Taiap' dilinden ~z ediyor. El
legard ve .Tohansson'un yukanda belirtilen göıüş
lerini destekleyen bir bakış açısına sahip olan 
Dahi, Stockholm Üniversitesi'nden Don Kulick 
ve ChristopheT Stroud adlı aTaştırmacılara daya
narak, Yeni Gine'de bulunan bu köyde Taiap dili
ni konuşanların sayısının, 1987 yılı itibariyle 89 
olduğunu belirtmektedir. Ancak bu yazıyı yazar
ken ziyaret ettiğim 'Ehnologue' adlı İntemet site
sinde, bu sayının günümüzde 80'e düştüğünü sap
tadını. Anılan site, aynca dünyada sadece bir köy-
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Kendi ba~larına anlamı olmayan sesler sayesinde 

de varlığını sürdüren bu 
dili konuşanların tümü
nün 1 O yaşından büyük 
olduğuna ilişkin bir bilgi 

yüz binlerce anlamlı söz ve bu sözlerle de sayısız 

türnce kurulabilmektedir. Bu herhangi bir dilin ayrı- cek, ama tümelierin var
lığını desteklemek için 
de olsa, buraya almakta 

calıklı özelliği değil, tüm dillerin ortak özelliğidir. 

de vermektedir. Avrupalı bakışla değerlendirildi
ğinde, bu kadar küçük bir gıup tarafından konu
şulan, okul, kitap, dil kınulu ya da dil akademisin
den yoksun bir dilin yaklaşık olarak bütünlük ve 
zenginlik açısından büyük dillere benzeyebilece
ğinin inanılmaz gibi göründüğünü beliı1en Dahi, 
söz konusu grubun konuştuğu dilin neredeyse "il
kel" bir dil olduğunun düşünülebileceğine işaret 
ediyor. Bu yanlış kanıya varmamak için de şunla- . 
n ekliyor: "Belirgin farklılıkların bulunabileceği 
bir alan, sözcük dağarcığıdır. Yalnız bir köyde yüz 
kişi tarafından konuşulan bir dilin, büyük diller 
gibi, tüm teknik ve bilimsel kavramlar konusunda 
kendine özgü senıboilere sahip olabileceğini bek
leyemeyiz. Fakat bu bir anlamda yüzeysel bir 
farklılıktır. Gereksinim duyulduğunda, bütün dil
ler kolay biçimde yeni şeyler için yeni semboller 
yaratabilir. Elli yıl önce, İsveççe de bilgisayar ala
nında herhangi bir terminolojiye sahip değildi. 

Dilbilgisi söz konusu olduğunda, ilkel diller bula
bileceğini sanan kişi hayal kınklığına uğrar. En 
küçük dilleıin ve en az 'gelişmiş' gıuplar tarafın
dan konuşulan dilleıin de açıklanabilmek için, 
dilbilimcilerin kavram araçlannın tümünü zorun
lu kılıyor." Anılan kitabında Taiap dilinden bir 
tümceyi de örnek veren Dahi, söz konusu tümce
nin, İsveççe çevirisinde bulunmayan birçok dil
bilgisel biçimbirim içerdiğini göstererek, Taiap 
dilbilgisinin farklı olduğunu, ancak İsveççe dil
bilgisinden daha az kompleks olmadığını vurgu
luyor. Buna dayanarak, hayal kırıklığına uğramak 
istemeyen Kürt'e, Kürtçeye "ilkel dil" deme ce
haletinden kurtulmayı öneriyoıum. Bu açıklama
lar da açıkça gösteriyor ki, Küı1çeyi "ilkel bir dil" 
olarak gören Küı1, zayıf Kürt'tür. 

Bütün Diller İcin Geeerli Özellikler 
Sanıldıeı Kadar Az Deeil 

Tüm diller için geçerli ya da hemen hemen ge
çerli olan başka bir konu da, ad ve eylem arasın
daki ayrım olarak gündeme gelmektedir. Belki 
tartıştığımız konu açısından bir ayrıntı gibi gele-

. yarar görüyoıum. Bilin-
diği gibi ad, sıfat ve eylem üç büyük leksikal söz
cük tüıü olarak kabul edilir. Bunlardan sıfatın dil
den dile değişim gösterebildiğini, bu nedenle de, 
örneğin İsveççede sıfat olan bir sözcüğün başka 
bir dilde ad ya da eylem olabildiğini, bundan ötü
tü de, farklı dillerin sıfat konusunda birbiıinden 
önemli ölçüde ayrılabileceğini belirten dilbilimci 
Östen Dahi, buna karşılık ad ve eylem arasındaki 
aynının ise, tüm diller için geçerli genel bir özel
lik ya da hemen hemen genel bir özellik olduğu
nu söylemektedir. Dahi bunu tümel ya da hemen 
hemen tümel bir özellik olarak kabul ediyor. Tü
melleıi daha da sıralamak ve dilin kökeni ve işle
yişi konusunda doğuştancı görüşün temsilcileıin
den Chomsky dahil, burada ileri sürülen savı des
tekleyecek birçok dilbilimcinin daha göıüşlerini 
sunmak mümkün. Ama hepsini buraya ayrıntılı 
bir biçimde alarak zaten uzayan konuyu daha da 
uzatmak ve böylece okuyucunun sabrını taşıımak 
niyetinde değilim. Ancak tüm dillerde ünlü ve ün
süzler ve bunlann birleştilmesine ilişkin kuralla
rın olduğunu, ayrıca tüm dillerde hece ve titieşim
siz kapantılar/patlamalılar bulunduğunu, Peter A. 
Sjögren'in 'Genel Dilbilimde Kavramlar' adlı ya
pıtında da önemi vurgulanan, çizgisel ve hiyerar
şik yapı olarak adlandınlan doğal dillerin iki te
mel yapısını, şimdiki zaman ile geçmiş zamanın 
her dildeki varlığını, ayrıca bütün dillerde içeıik 
ile biçim arasındaki ilişki_nin keyfi olduğunu ve 
Tore Jansson'un dediği gibi "temel özelliklerin 
dünyadaki konuşma dillerinde ayn; olduğunu" 
belirtmeyi de, bütün diller için geçerli özelliklerin 
sanıldığı kadar az olmadığını gösteımek açısın-
dan önemli görüyoıum. 

Bununla, tüm dillerin tamamen aynı olduğu ve 
aralannda hiçbir farkın olmadığını anlatmak iste
miyorum. Elbette, tümel özellikleıin yanı ~ıra, her 
dilin kendine özgü özellikleıi var ve kuşkusuz 
böyle olmasaydı farklı dillerden söz etmemize ge
rek kalmazdı. Tore Jansson yukanda anılan kita
bında dilleıin farklı oluşlanna değinerek, bu ko
nuda şöyle diyor: "Diller aynntılarda birbirlerin-
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Kürtçenin 'ilkel' bir dil olduğu sovıno gelince: 

den çok farklıdırlar. Yeni 
bir dil öğrenilıneye çalı

şıldığı zaman fark edildi

ği gibi, bütün düzeylerde 
hiç de aynı zorluk dere-

Kürtçeyi küçük görme eğilimi olarak do 

adlandırabileceğimiz, dilbilimin temel gerçek

lerinden uzak bu görüşü bazı Kürtlerin de dil

lendirmesi insana acı veriyor. 

kü şimdiye kadar aniatı l
maya çalışılanlardan çı

kanlabileciği gibi, insan 

dili açık bir sisteme sa-

cesine sahip değiller. Ömeğin, İsveççe çok sayıda 

değişik ünlü ve ünsüzlerden oluşan hayli kanşık 

bir ses düzenine sahip olmasına karşın, İspanyol

ca daha az sese sahiptir. Öte yandan ispanyolca 

eylemlerde, İsveççeden önemli oranda daha fazla 

çekim soneklerine sahiptir." Bu açıklamanın yan-

lış anlaşılınayı önlemesini diliyoıum. 

Her Dil Toplumun Gereksinimlerine Uyarla
nabilecek Yaratıcılığa ve Özelliklere Sahiptir 

Etnoloji, dünyadaki dil sayısını 6912 olarak 

belirtiyor. Bu sayı kimi kaynaklarda 6528, kimi

lerinde 6089 olarak veriliyor. Başka kaynaklarda 

daha değişik sayıtarla karşılaşmak da olası. Dün
yadaki dil sayısı konusunda kesin bir rakamın ve
rilmesinin çok güç olduğu konusunda hemen he

men herkes hemfikir. Dilbilimci Lars Gunnar 

Andersson 'Tipbilimsel Sınıflanduma ve Dil Ak
rabalığı' adlı eserinde, bunun en önemli nedenle

rinden birini "dil ve lehçe arasındaki sınırın net 
olmaması" diye belirtiyor. Andersson'un bu gö

ıüşü, birçok bilim adamı tarafından da paylaşıl
maktadır. Ama çoğu araştıımacı dünyada 6000'i 

aşkın dilin varlığı konusunda hemfikir gibi göıü
nüyor. Ulusal Ansiklopedi 'de yayımlanan dünya
nın en büyük l 00 diline ait listede Kürtçe 54. sı
rada bulunmaktadır. Nüfusa ilişkin resmi olma
yan rakamların temel alınması halinde, Kürtçe

nin sıralamada 18 basamak daha da yükseleceği 

ve 32. sıraya oturacağı kuşkusuzdur. Etnoloji 
dünyada her biri 10-99 insan tarafından konuşu

lan 344 dilin bulunduğunu beliı1iyor. 204 dil için 

de konuşucu sayısı 1-9 olarak veriliyor. Ingmar 

Johansson'un belirtiğine göre Östen Dahi'ın sö
zünü ettiği Taiap dili ise, yaklaşık 6000. sırada

dır. İsterseniz Taiapı, isterseniz de kullanıcıları 1-

9 arasında değişen dillerden birini alın; hangisini 

alırsanız alın, istediğiniz toplumun gereksinimle
rine uyarlanabilecek yaratıcılığa ve özelliklere 

sahip olduğunu göreceksiniz. Bu dilleıin tümü de 

çeşitli alanlara ilişkin karşıtaşacakları teıminolo
ji soıununu çözebilecek özelliklere sahiptir. Çün-

hip. Bu sadece belirli bir 
dilin değil, bütün dillerin genel özelliğidir. Tüm 

bunlara rağmen, dilimizin "zayıflığının" hala ıs

rarla ve aşırı bir biçimde gündeme gelmesini an

laınakta güçlük çekiyoıuın. Suçu dilde mi, yoksa 

dilin sahiplerinde mi aramak gerekiyor? Ona siz 

karar verin. 

Statü ve Prestij 

Diller "İlkel", "zayıf' ya da "zengin" olarak 

değerlendirilemeyeceğine göre, anılan gerekçe

lere dayanarak, dillerine sırt çevitmiş ya da çe

viıme eğiliminde olan Kürtleri, Kürtçeye ilişkin 

gerekçelerini bir daha gözden geÇirmeye davet 
ediyoıum. Öte yandan, bugün resmi dili Kürtçe 

olan bir devlet var ve tüm dillerin yaşayabileceği 

soıunlardan farklı bir soıun yaşamıyor. Kürtçe 

her alana ilişkin terminoloji konusunda da, diğer 

dillerden farklı soıunlarla karşılaşmıyor. Çünkü o 
da tüm diller gibi, insan dilinin tümel özellikleri

ne sahiptir. Dolayısıyla dillerin güçlü veya zayf 
olması değil, toplumdaki statülerinin, prestijleri

nin çok önemli olduğunun altını çizmek gereki
yor. Bunun için zayıf ya da güçlü ·dil yerine, sta
tüsü düşük ve statüsü yüksek dillerden söz etme
nin daha doğıu olduğunu düşünüyoıum. Bu ne

denle satüyü yükseltmeye, prestij i- artnma ya da

ha bir yönelmeliyiz. 

Çünkü bugün Küı1çe hak ettiği 'statüye, layık 

olduğu prestije sahip değil. Onun Kürtler arasın
da da yeterli bir statüye sahip olduğunu iddia et

mek güçtür. Başkalarından bir haksızlığı gider

mek için statü talep edenlerin herkesten önce bu 

statüye inanmalan gerektiğini ve bunu da yaşam 

pratiğinde göstermek zoıunda olduklannı düşü

nüyoıum. 

Yazının sonuna doğıu vereceğim Isaac Bashe

vis Singer ömeğinde de açıkça görüleceği gibi, 

başkalanndan istemeden önce dilinizin prestijini 

yükseltecek bir tutum içinde olmanız şarttır. Eğer 
anadilinizin yaşamınızdaki statüsünü diğer dil-
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lerden aşağıya çekecek, 

prestijini düşürecek bir 

tutum içinde iseniz, baş

kalanndan anadiliniz ile 

ilgili talepleriniz fazla 

Etnolojiye göre dünyada 6912 dil var. Ulusal 

Ansiklopediıde yayımlanan dünyanın en büyük 

100 diline ait listede Kürtçe 54. sırada bulunmak- şımın yaşanmasına yö

nelik çalışmalann çok 
yönlü bir biçimde gün-

tadır. Gerçek nüfusa oranlanır ise, Kürtçe sırala-

moda 32. olmaktadır. 

inandırıcı olmaz ve bu konuda söz konusu tutar

sızlık egemen olduğu sürece de, değerlerinize 

karşı bir konumda olmaktan öteye gidemezsiniz 

ve dilinizin de, sahile yanaşan her istenmeyen 

gemiye karşı azgın dalgalan geri gönderen bir 

kaya gibi rluımasını sağlayacak koşulların yara

tılmasına katkı sunamazsınız. Bu nedenle yaşa

mında Kürtçenin statüsünü, prestijini yüksek tut

nıayan Kürt de zayıf Küı1'tür 

Sahiplenme Konusundaki Duyarsızlık 

Asimilasyonun İsini Kolaylastırıyor 

Kürtçe konuşulan yuvaların ateşin gazabına 
uğradığını, yakılıp yıkılarak yerle bir edilen ev
lerden yükselen dumanların gökyüzünü kara bir 
bu lut gibi kaplarlığını biliyoruz. Bu koşullarda 
asimilasyonun başka hiçbir dönemle karşılaştın
lamayacak biçimde bir alatı işgaline yol açtığı ve 

böylece Kürtçenin alan kaybına uğrama sürecini 
hızlandırdığı gözlemleniyor. Ama bu süreci hız

landıran en önemli etkenlerden birinin de, toplu

mun değerler konusundaki duyarsızlığı olduğunu 

düşünüyoıum. Bu duyarsızlık Kürtçeyi alan kav
gasında daha güçsüz bir konuma düşünnektedir. 

Ve böylece, sahip olunan alanlan korumada güç
lükler yaşanmaktadır. Bir dil daha önce egemen 

olduğu alanlan yitiımeye başladı mı, geleceği 
konusunda kaygılanmak ve etkin önlemler almak 

bir zonmluluk olarak gündeme gelir. Çünkü bir 
dilin ölümünü koşuBandıran olgulardan biri de, 
söz konusu dilin alan terk etmeye zorlanarak, ye
rini başka bir dile bırakmasıdır. Çeşitli alanlara 

ilişkin tenninoloji yaratması zorla önlenip alanı 
daraltı larak, konuşulduğu toplumun gereksinim

lerine göre uyarlanması engellenen bir dil, elbet
te sıkıntıya düşecektir. Dünyanın değişik ükele

rinde bu tür ömeklere rastlamak mümkün. Kürt
çenin böyle bir duıuma düşmesini engellemek, 

yani dilin ekolojik krizini önlemek için bir yan
dan asimilasyon politikasına karşı çıkarken, öte 

yandan da toplumun tutumunda radikal bir deği-

. 
deme gelmesi sağlanma
lı. Bundan hareketle, 

Küı1lere daha çok yüklenmek gerektiğine ilişkin 
göıüşümü yineliyorum. Bu konuda toplumun tu

. tumunun belirleyici bir rol oynayabileceğini dü-

şünüyorum. Bu nedenle, bu dilin varlığını sürdü-

. rebilmesi için yeni kuşaklara aktarmayı gerçek

leştirmek zorunda olanlara daha çok yüklenmek 

gerekiyor. Çünkü bugün eğer yeni kuşak anadili 
ile ilgili bir sorun yaşıyorsa, yukanda belirtildiği 

gibi, bunun nedenlerini sadece asimilasyon poli
tikasında değil, Kürtlerin tutumunda da aramak 
gerekir. Son 30 yılda asimilasyonun işini daha 

kolaylaştıncı bir tutumun sergilendiğine tanık 

oluyoıuz. Kürtçenin sahiplenip savunulmasının 
slogan düzeyini aşamadığı bir gerçek. Bu slogan

lan atanların büyük bir bölümünün yaşamında 
Küı1çe, ne yazık ki, olması gereken yere sahip 

değil. Bu durum Kürtlerin yaşamında belirgin bir 
biçimde görünüyor. Yoksa, hala anadili konuş

mak için kararlara ve bu kararlar doğıulfusunda 
her gün yeni bir biçimiyle karşılaştığımiz kam

panyalara gereksinim duyulur muydu? Bundan 

ötüıü, soıunun kaynağı Kürtçede değil, Kürtlerde 

aranmalıdır. Çünkü zayıf dil yok, ama yeni ku
şaklara aktannada zayıf Kürt çok. 

Yukanda da belirtildiği gibi, Kürtlerin, özel
likle de Kuzeyli Kürtlerin, dili sahiplenme konu

sunda çok ciddi bir soıun yaşadıklan tartışma gö
tüımez. Ama bu sahiplenme sadece sloganla de

ğil, pratikte göıülıneli. Bu konuda yazarianınıza 
daha ciddi soıuınluluklann düştü~ne iıranıyo
ıum. Polanya'da 36, Aıneıika'da ise 56 yıl yaşa
masına rağmen, ne Lehçeyi ne de İngili~çeyi ya

zarlığının dili olarak seçip, eserlerinde kendi de
yimiyle, "annesinin mutfağında konuşulan dil"i, 
yani Yidişçeyi tercih eden ve bundan ötürü Yidiş

çenin bir edebiyat dili olarak varlığını sürdüıme

sinde azımsanmayacak katkısı olduğu belirtilen 
1978 Nobel edebiyat ödülü sahibi lsaac Bashevis 

Singer'in duıumunu, bir yazann anadiline ilişkin 
nasıl bir tutum takınması gerektiğine iyi bir ör

nek oluşturduğu için, önemli göıiiyoıum, Herke
sin ölmek üzere sandığı ve İkinci _Düny~ Savaşı 
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Bugün Kürtçe hak ettiği statüye, layık olduğu 

prestije sahip değil. Onun Kürtler arasında da 

sırasındaki soykırımdan 

ötürü sayılan azımsan

mayacak oranda azalan 
Avıupa'daki Yahudilerin 
konuştuğu bu dili, bu tür 

yeterli bir statüye sahip olduğunu iddia etmek başkalaşmaktan, kendi-

güçtür. Önce Kürtler kendi dillerinin prestijini ne yabancılaşmaktan 

sahiplenmelidir. 

çaba ve sahiplenmeler yaşatabilmektedir. İsveç
çenin bile resmi dil olmadığı -pratikte böyle bir 
statüye sahip olduğu halde- İsveç 'te, Yidişçe beş 
azınlık resmi dilden biri olmasını, kuşkusuz buna 
benzer tutumlara borçludur. Bu ömek bana şunu 
söyletiyor: "Annesinin mutfağında konuşulan 
dil"i sahiplenemeyen Kürt yazar da zayıf 

Kürt'tür. 

J(endjne Y&bancılaşmaya Djrenmek Gerekiyor 

Kürtçeyi yeterince bilmediği için bu dil ile 
arasındaki mesafeyi gittikçe açan insanlanmızın 
da farklı bir biçimde düşünmeye başlamalan ve 
koşullara teslim olmaktan vazgeçmeleri gereki
yor. Filler Sultanı'nda da anlatıldığı gibi, bir hal
kı bütünüyle yok etmek istiyorsanız, ilk önce di
line yönelin. Onu başanrsanız, o halkı da amaç
lannız doğıultusunda değiştirip başkalaştırabilir

siniz. Özellikle dili yeterince bilmediğini öne sü
rerek, yaşamında başka bir dilin anadilinden da

ha yüksek bir statüye çıkmasını kabullenmiş gö
rünen insanlanmızın, hiç istemediği halde, ya
şamlarında Kürtçenin yok olmasıyla sözü edilen 

kurtulamayacağı iyice 
göıülmelidir. Bu neden
le, bu anlamdaki başka-

laşmaya, kendine yabanedaşmaya direnmekten 
uzak bir tutum içinde olan Küı1 de zayıf Kürt'tür. 

Bu konuda İsmail Beşikçi'nin söylediklerini 

çok anlamlı buluyoıum. "Küı1leri yok etmek is

teyenlerin soykırım yöntemlerinin mümkün ola

mayacağını anladıklan fakat dilleıini yok ederek, 
başkalaştırarak ve kendisi olmaktan çıkararak 

yok etme yoluna gittikleri biliniyor" diyerek, 

Kürtçeyi yok etmenin temel gerekçesine dikkat 

çeken Beşikçi, anadili savunma konusundaki so

nımluluğa işaret ederek, özellikle de yukarda de

ğinilen Kürtçe konusundaki yetersizliğin gerekçe 

olamayacağını belirtiyor: "Dili yeterli bilmek 
şart değil, ancak ısrarla mevcut bilinenle de olsa 

Kürtlerin o varoluş sebepleri olan dilleriyle ko

nuşmaya çalışmalan gerekir." Anadili ile soıunlu 
olduğunu düşünen Küı1 aydınının, Beş ik çi 'nin 

bu anlamlı sözlerine biraz daha kafa yoıması, 
hem Türkiye' de, hem de ülkemizin kuzeyinde 

böyle aydınlann sayısının artmas,ı ve dünyada 

zayıf dilin olmadığı gerçeğine uygun olarak, za
yıf Kürt'ün güçlü Kürt haline gelmesi dileğiy-
le... · 
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Uluslarorasi Hukuk, UKTH 1 
• 

Kürtler ve Yeni Imkonlar 

JunA HERMANNS 

T 
ürkiye, Avrupa Birliği'ne (AB) üye

. lik tartışmalan çerçevesinde Birleş
miş Milletler'in (BM) en önemli iki 
insan haklan sözleşmesini onayladı. 

15.08.2000 tarihinde Türkiye, BM'nin hem 

'Medeni ve Siyasi Haklara İlişkin Uluslararası 

Sözleşmesi'ne (bundan böyle 'Sivil Sözleşme' 

diye anılacaktır) hem de 'Ekonomik, Sosyal ve 

Kültürel Haklara İlişkin Sözleşmesi'ne (bundan 

böyle 'Sosyal Sözleşme' diye anılacaktır) imza 

attı. Her iki sözleşme de 23.09.2003 tarihinde 

onaylandı ve 24.12.2003 tarihinde yüıürlüğe 

girdi. 

1 6.12. ı 966 tarihinde BM Genel Kurulu tara

tindan ilan edilen söz konusu her iki sözleşme, 

sadece tavsiye kararı niteliğinde olan İnsan Hak

lan Evrensel Beyannamesi 'nin aksine, uluslara

rası hukukta sözleşmeleri onayiayanlan bağlayı

cı özelliklere sahiptir. Her iki sözleşme, değişik 

haklan içermektedir. Aslında tek bir sözleş~eden 

ibaret olması gereken bu sözleşmeler, ı 966 da 

BM'de tartışıhrken, devletlerin farklı hak yakla

şımlanndan dolayı, iki sözleşme şeklinde formü

le edildi. 

Sosyal Sözleşme özellikle bireyleıin sosyal 

haklarını ve bunlarla bağlantılı olarak devletlerin 

yükümlülüklerini içermektedir. Örneğin çalışma, 

öğrenim, eğitim haklanyla sosyal güvenlik sağlık 

vb konulardaki bakım, geçim ve beslenme hakkı, 

giyim ve barınma hakkı ve buna paralel olarak 

Birle~mi~ Milletler'in Medeni ve Siyasi 

Haklara ili~kin Uluslararası Sözle~mesi 

Madde 1 

1. Bütün halklar kendi kaderlerini tayin et
me hakkına sahiptir. Bu hak gereğince halklar 
kendi siyasal statülerini özgürce kararlaştırırlar 
ve ekonomik, sosyal ve kültürel gelişmelerini öz
gürce sağlarlar. 

2. Bütün halklar, kendi amaçları doğrultu
sunda, karşılıklı yarar ilkesine dayanan ulusla
rarası ekonomik işbirliği ve uluslararası hukuk
tan doğan yükümlülüklerine halel getirmernek 
kaydıyla, kendi doğal zenginlik ve kaynakların
dan iizgürce yararlanabilirler. Bir halk ·hiçbir 
durumda, kendi varlığını sürdürmesi için gerek
li olanaklarından yoksun bırakılamaz. 

3. Özerk olmayan ve vesayet altmda bul'!nan 
ülkelerin yönetilmesinden sorumlu olan devlet
ler de dahil, bu sözleşmeye taraf devletler, Bir
leşmiş Milletler Yasası'nın hükümleri uyarınca, 
~alkların kendi kaderlerini tayin etme hakkının 
gerçekleştirilmesini kolaylaştıracaklar ve bu 
hakka saygı göstereceklerdir. 

Madde 27 

Etnik, dinsel ya da dil azınlıklarının bulundu
ğfı devletlerde, bu azınlıklara mensup olan kişi
ler, kendi gruplannın diğer üyeleri ile birlikte, 
kendi kültürlerinden yararlanma, kendi dinleri
ne inanma ve bu dine göre ibadet etme ya da ken
di dillerini kullanma hakkından yoksun bırakıl
mayacaklardır. 
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sendikal 

hakkı vs. 

örgütlenme 

Buna karşılık Sivil 
Sözleşme, bildiğimiz 

klasik bireysel insan 

l966ıda BM Genel Kurulu tarafından ilan edilen 

sözle~meler, sadece tavsiye kararı niteliğindaki 

insan Hakları Evrensel Beyannamesi1nin aksine, 

sözle~meleri onaylayanları bağlayıcı özelliklere 

sahiptir. 

la yükümlüdürler. Bu ra
poı·laı·a 'Devlet Raporla

n' denir (Sivil Sözleşme, 

madde 40). Bu raporların 
taı1ışılmasına devlet dışı 

haklaıım içermektedir. Örneğin yaşama hakkı, 
kişi özgürlüğü ve güvenliği hakkı, işkence ve in
sanlık dışı muamelenin yasaklanması, gözaltına 
alındıktan soma ve mahkemelerde kişinin sahip 
olduğu haklar, vs. 

Aynen 1966 yılında devletlerin BM' de bu iki 
sözleşmedeki haklar aynı kategoıide oldukları ve 
aynı önemi taşıdıklan halde tek bir sözleşmede 
birleştirmede anlaşamamaları gibi, bu sözleşme
lerin getirdiği garanti ve yükümlülükleıin devlet
ler tarafından yerine getiıilmesini kontrol edecek 
ve yaptırım gücüne sahip olan bir mekanizmanın 
oluştumlup hayata geçirilmesi konusunda da an
laşamadılar. 

Sosyal Sözleşme 'nin hayata geçiıilmesinin 

denetimi BM'nin Ekonomik ve Sosyal Konseyi 
tarafından yapılmaktadır. Sivil Sözleşme'nin de
netlenmesi için yeni bir organ kumldu: İnsan 
Haklan Komitesi (Sivil Sözleşme, madde 28). 

Sivil Sözleşme'ye ek 1. İhtiyaıi Protokol, bu 
protokolü onayiayan devlette yaşaY,an her bireye, 
Sivil Sözleşme'de garanti altına alınmış olan bi
reysel haklarının çiğnendiği iddiasıyla İnsan 
Haklan Komitesi 'ne bireysel başvum imkanım 
tanıyor. 

Türkiye bu protokolü 17. 03. 2006 tarihinde 
onayladı ve aynı gün yüıürlüğe girdi. 

Ek İhtiyaıi Protokol'de yer alan ve kabul edi
lebilirlik şartlan Avmpa İnsan Haklan 

Mahkemesi'yle benzerlik gösteren bireysel 
başvum mekanizmasının dışında, Sivil 

Sözleşme'nin denetlenmesi düzenli devlet ra
porları ve kısmen de 

İnsan Haklan Komisyonu (İnsan Haklan Ko
mitesi değil) nezdinde işletilen '1503 mekaniz
ması' araçlarıyla denetleniyor. 

a) Devletler düzenli olarak her iki sözleşmenin 
hayata geçirilmesiyle ilgili BM'ye rapor sumnak-

kumrular da dahil ediliyor ve alternat-if raporlany-
la kendi düşüncelerini sunabiliyorlaı·. 

b) Devletler, başka bir taraf devlet hakkında o 

ülked~ Sivil Sözleşme yükümlülüklerinin çiğ-
nendiği iddiasıyla başvuruda bulunabilirler (Sivil 

Sözleşme, Devletsel Başvum, madde 41). Fakat 

diplomatik ilişki ve hassasiyetlerden dolayı bu 

rnekanizmaya başvuıu çok nadirdir. 

c) Bireyler, gı~plar ve NGO'lar (devlet dışı 

kuıumlar ) özellikle '1503 mekanizması' çerçe

vesinde, kendi ülkelerindeki geniş çaplı insan 

hak ihlallerini açıklayan beyanlar.da bulunabilir

ler. Bu birey ve gmplann açıklamada bulunabil

meleri için, kendi haklannın çi~enmiş olması 

şaı1ı yoktur. İnsan Haklan Komitesi 'nin aksine 

İnsan Haklan Komisyonu, bireys~i haklaıın ih

lalleri ile değil bir ülkenin genel dummuyla ilgi

lenir (Resolution 1503-XLVII-Ekonomik ve Sos

yal Konsey, 27 Mayıs 1970). 

d) Bireysel başvum duıumunda, başvuruda 

bulunan kişinin Sivil Sözleşme'nin 3. bölümünde 

yer alan haklanndan en az birinin ihlal edildiği 

iddiasında bulunması ve iç hukuk yollannın tü

ketilmiş olması ş~rttır (Ek İhtiyari Protoko I, 

madde 2). Aynı mekanizma Sosyal Sözleşme için 

de tartışılıyor, fakat henüz genel .\Jir kabul gör

müş değil. 

Bu yazıda sadece Sivil Sözleş~e, onun zihni

yeti, felsefesi ve dayandığı temel duşüncelere de

ğinecek ve ayrıca bundan Türkiye'ye, özellikle 

orada yaşayan Kürtlere ilişkin çıkanlması gere

ken sonuçlar üzerinde duracağız. 

1. Sivil Sözleşme'nin İceri2i. 

Zihniyeti ve Anla~ 

Sözleşme beş bölümden oluşmaktadır. Birinci 

bölüm tek bir maddeden ibarettir. 
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Sosyal Sözleşme'nin 

birinci maddesi aynen 

şöyle başlamaktadır: 

Sivil Sözleşmeiye ek protokol, onayiayan devlette 

yaşayan her bireye, sözleşmede garanti altına 

alınmış olan bireysel haklarının çiğnendiği iddi

asıyla insan Hakları Komitesi1ne bireysel başvuru 

imkônını tanıyor. 

mümkün olamayacağı 

ve işkenceciler için emir 

komuta zincirinin özür 

nedeni olamayacağı da 
vurguianmış tır. 1 

'"Bütün halklar kendi 

kaderlerini tayin etme 
hakkına sahiptir." 

Bu 'hak' bireysel bir hak olmadığından, ihlali 

lı al inde bireysel başvuıuyla i tirazda bulunula

maz. Bütün halkların kendi kaderlerini tayin et

me hakkının her iki sözleşmede birinci maddede 

yer alması, BM'nin tek tek her halka tanınan bu 

hakkı ne kadar önemsediğini göstennektedir. 
Sözleşme'nin üçüncü bölümünde, ihlali halinde 

bireysel başvuıuyla şika.yette bulunulabilecek bi

reysel haklar yer almaktadır. Dava konusu olabi

lecek bu hakların arasmda içerik olarak 1. madde 

ile yakın bağlantı içinde olan azınlık haklan da 

(madde 27) bulunmaktadır. Bu çeşitli haklar, içe

riği, anlamı ve kapsamlan itibariyle hem bireysel 

başvurulara ilişkin İnsan Haklan Komitesi tara
fından alınan kararları hem de sözleşmenin tek 

tek maddelerine ilişkin İnsan Haklan Komitesi 

tarafından yapılan genel yoıumlan (General 

Comments) somutlaştınyorlar (bkz. http:/ /www. 

bayefsky.com/). 

Sözleşmenin içeriği ve kapsamını tartışmak 

ve hak taleplerinde argüman olarak kullanabil

mek için tek tek maddeleri ve hakların İnsan 

Haklan Komitesi tarafından nasıl yoıumlandığı

nı bilmek faydalı ve anlamlıdır. Ömeğin 'işkence 

ve zalimane, insanlık dışı muamele ya da ceza

landırma' teriminin kapsa~ı Avrupa İnsan Hak

ları Mahkemesi 'ne kıyasla İnsan Haklan Komi

tesi tarafından daha genişçe yoıumlanıyor. İnsan 
Haklan Komitesi sadece bedensel acı yaratan 
davranışlan değil ıuhsal acılara yol açan muame

leyi de bu kapsam içine alır. İnsan Haklan Komi
tesi mesela derslerde eğitim aracı olarakbedenen 

cezalandırılmanın ve tıbbi kuıumlarda, mesela 

psikiyatrilerde hastalara uygulanan şiddetin de 

bu kapsam içine girdiğine dikkat çekiyor. Ayrıca, 

uzun süreli hücre hapsinin de madde 7 tarafından 

yasaklanan bir muamele olabileceğine dikkat 

çekmektedir. işkencecilere atTın hiçbir zaman 

ihlali halinde bireysel aşvuruyla şikay~t hakkı 

kuBamisın ya da kullanılmasın; insan haklan uğ

ıuna verilen günlük mücadele pratiğinde genel 

yorumlar (General Comments) ile şekiilendiril

miş olan sözleşmenin esas fıkirleri daha fazla 

özümsenmeli ve pratik ile harınanlanmalıdır. Ya

sa koyucular ve tüm devlet makamlan kendi uy

gulamalarında sözleşmenin getirdiği garanti 

noımlanyla kontrol edilmelidir. Hem avukatlar 

hem de değişik toplumsal gruplann ve devlet dı

şı organizasyonların (NGO) temsilcileri, bu söz

leşmeyle, taleplerinde ve mücadelelerinde daya

nak olarak yararlanacaklan bir araç edinmekte

dirler. 

Öte yandan, bir devlet sözleşmeden kaynakla

nan görevlerini yerine getiımediği zaman sözleş

menin gerçek yaptının ve uygulatma mekaniz

masına sahip olmadığının bilincinde de olunma

lıdır. Bu duıumda o devlet, yalnızca uluslararası 

toplum nezdinde saygısını yitirir. Gerçi bireysel 

başvuru davalannda verilmiş olan kararl~nn uy

gulanması İnsan Haklan Komitesi tarafından de

netleniyor. 2. maddenin 3. bendinde, devletlerin, 

hak ihlalleri mağdurlannın haklarını etkin şekil

de korumalan ve tazminat ödenmesi görevi de 

vurgulanıyor. İnsan Haklan Komitesi bu yüzden, 

devletlerden belirli zaman dilimlerinde görevle

rini yerine getiımelerine ilişkin rapor vermelerini 

de talep ediyor. Fakat aksi duıumda İnsan Hakla

n Komitesi 'nin kullanabileceği zorlayıcı önlem

ler bulunmamaktadır. 

Bu yüzden devlet raporlan üzerinde yapılan 

tartışmalarda başka muhalif görüşlerin de .duyul

ması, ömeğin NGO ya da değişik toplumsal 

gruplar tarafından, kendi bakış açılanndan söz

leşmede garanti altına alınmış hakların duıumu 

ile ilgili altematif raporların verilmesi daha çok 

önem kazanmaktadır. 
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BM Sivil Sözleşme

si 'nde düzenlenen çoğu 

haldar aynı zamanda Av

ıupa İnsan Hakları Ant-

Türkiye, sözle~me.ye koyduğu çekinceden fay

dalanamaz. Çünkü bu tür çekincelere ili~kin ba~ka 

ülkelerin davalarında insan Haklan Komitesi 

tarafından aydınlotıcı kararlar verilmi~tir; yani 

çekinceler geçersizdir. 

beyan eder." 

ÇEKİNCE 

Medeni ve Siyasi 
Haklara İlişkin Uluslara-

!aşması 'nda da düzen-

lenmiştir. Fakat 'bütün halkların kendi kaderleri

ni tayin etme hakkı' ve 'azınlıklar hakkı' bunlar

dan değildir. Öte yandan bu iki mutlak hak, Tür

kiye için en geç Sivil Sözleşme'nin onayı ile ge

çerlilik kazanmıştır ve bundan sonra bu iki hak

kın pratikte hayata geçirilmesi konusunun da 

Türkiye'nin düzenli olarak vermesi gereken dev

let raporlannda yer alması gerekmektedir. 

2. Çekinceler 

Uluslararası hukukta, devletler, kendilerini 

bağlayıcı özelliği olan sözleşmeleri imzalamakla 
ulusal egemenliklerinden kısmen ödün veımiş 
oluyorlar bu yüzden de ülkelerin sözleşmelere 

çekince koymaları alışılagelmiş bir davranıştır. 
Bununla amaçladıklan; onayladıkları sözleşme
nin bir kısmını ya hiç geçerli saymamak ya da o 

devlet tarafından istenilen sınırlarda geçerli ve 
bağlayıcı saymaktır. Bu tür çekinceler, eğer söz
leşmenin içeriğiyle bağdaşıyorsa, geçerlidirler. 
Sonuç itibariyle, bu çekinceler eğer sözleşmeyle 
bağdaşıyorlarsa, çekincenin konusuyla ilgili bi
reysel başvuıu hakkı ortadan kalkar ve ayrıca 
devletler çekince konulmuş hak ile ilgili olarak 
rapor sunmak zoıunda da değillerdir. 

Türkiye hem Sivil Sözleşme'ye hem de Mart 
2006 tarihinde bireysel başvuıu hakkının bağla

yıcı olarak tanındığı Birinci İhtiyari Protokol'e, 
hiç de şaşıı1ıcı olmayacak şekilde, azınlık hakla
n çerçevesinde çekinceler koymuştur. 

Türkiye Sivil Sözleşme 'ye diğerlerinin yanın

da şu beyanı ve çekinceyi de eklemiştir: 

'ÜÇÜNCÜ BEYAN 

Medeni ve Siyasi Haklara İlişkin Uluslararası 
Sözleşme'nin onayı sırasında Türkiye Cumhuri

yeti tarafından yapılan beyanın metni. 

"Türkiye Cumhuriyeti, bu Sözleşme'nin an
cak Türkiye Cumhuriyeti 'nin Anayasası 'nın ve 
yasal ve idari düzeninin yürürlükte olduğu ülke
sel sınırlar itibariyle onaylanmış bulunduğunu 

rası Sözleşme'nin onayı 

sırasında Türkiye Cumhuriyeti tarafından Söz
leşme'nin 27. maddesi ile ilgili olarak konan çe
kincenin metni. 

"Türkiye Cumhuriyeti, Sözleşme'nin 27. 

maddesini, Türkiye Cumhuriyeti 1\:nayasası 'n ın 

ve 24 Temmuz 1923 tarihli Lozan Barış Andiaş

ması ve eklerinin ilgili hükümlerine ve usullerine 

göre uygulama hakkını saklı tutar."' 

İhtiyari Protokol'e ise şu çekinceleti koydu: 

"Türkiye Cumhuıiyeti, Protokol'ün 5/2 (a) sa

yılı maddesine, Komite'nin yetkisinin: 

a) Bireyler tarafından iletilen şikayete konu 

sorunun, başka bir uluslararası çözüm veya so

ıuşturma usulü tarafından, zaten incelenmiş veya 

incelenmekte olduğu duıumlara ilişkin şikayet 

bildirimlerini kapsamadığı, 

b) Protokol'ün Türkiye Cumhuriyeti açısın

dan yürürlüğe girdiği tarihten sonra Türkiye 

Cumhuriyeti'nin ulusal sınırlan içerisinde mey

dana gelebilecek fiiller, ihmaller, gelişmeler veya 

olaylardan kaynaklanan ihlal iddialarına ilişkin 

şikayet bildirimleri veya· Protok61 'ün Türkiye 

Cumhuriyeti açısından yüıiirlüğe girdiği tarihten 

sonra Türkiye Cumhuriyeti 'nin ulusal sınırlan 

içerisinde meydana gelebilecek fiiJler, ihmaller, 

gelişmeler veya olaylara ilişkin bir· karardan kay

naklanan ihlal iddialarına ilişkin şikayet bildi

rimleri ile sınırlı olduğu, 

c) Medeni ve Siyasi Haklara İlişkin Uluslara

rası Sözleşme'nin 26. maddesinin ihlal edildiği 

iddiasını taşıyan şikayetlerde, söz konusu sözleş

mede garanti altına alınan haklar dışİndaki hakla

ra atıf yapılan ihlal iddialarına ilişkin şikayet bil

dirimlerini kapsamadığı yönünde ç.ekince koyar." 

İnsan Hakları Komitesi, ulusl~rarası arenada 

tanınmış hakların devletler tarafından tümüyle 

uygulanmak istenmediğini bildiği için, bir 'Gene

ral Comments' ile çekince koyma pratiğinin sınır

larını belirledi ve aşağıdaki açıklamalan yaptı: 
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Sözleşmenin esas ve 
özünü teşkil eden mad
delerine (norm) aykırı 

olan çekinceler, sözleş-

Türkiye1nin kendi topraklarında ba~ka halkiann 

varlığını, etnik ve dilsel azınlıkların bulunduğunu 

inkôr etmeye yönelmesi, Türkiye1nin onayladığı 

uluslararası yükümlülüklerle bağda~mıyor. 
ğını vurgulamıştır. 

Bu duıumda Türkiye, 
sözleşmeye koyduğu 

me ile bağdaşmazlar. Her devlet için geçerli olan 
uluslararası hukuk prensiplerini içeren maddele

re çekince konamaz. Bu anlamda mesela hiçbir 
devlet azınlık haklarına (27. madde) çekince ko
yamaz. Sözleşmenin birinci maddesine ('Bütün 
halklar kendi kaderlerini tayin etme hakkına sa
hiptir') çekince koymak da geçerli değildir. Bir 
devletin iç hukuku sözleşmenin narınianna aykı
rı olduğu zaman, iç hukuk değiştirilmelidir. İhti
yari Protokol'e konulmuş olan çekinceler de, 
eğer dalaylı olarak sözleşmenin ıuhunu ve esası

nı oluşturan normlan boşa çıkaııyorlarsa, geçerli 
değildirler. 2 

Aşağıdaki dummlar şimdiye kadar İnsan Hak
lan Komitesi tarafından somut olarak açıklığa 
kavuştuıulmuştur: 

a) Bu sözleşme maddelerine ilişkin olarak, o 
ülkenin ilgili ulusal mevzuatının "hükümlerine 
ve usullerine gÖre uygulama hakkını saklı tutar" 
şeklindeki çekince ve beyanlar geçerli değildir. 
Antlaşmaya taraf olan ülkeler antlaşma maddele
rini kendi ulusal hukuklarını bahane ederek sınır
layamazlar. 

b) İnsan Haklan Komitesi, bireysel başvuıu 
hakkının sadece İhtiyari Protokol 'ün onaylanma

sından sonra meydana gelen hak ihlallerini kapsa
dığı ve bunlar için geçerli olduğu şeklindeki çeşit

li ülkelerden gelen çekincelere ilişkin şunları be
lirledi: Hak ihlalinin kendisi geçmişte yapılmış fa
kat ondan doğan sonuçlar bugüne ( onaylama tari
hi) kadar devam ediyorsa ve böylece hak ihlalinin 
kendisinin de bugüne kadar devam ettiği söylene
biliniyorsa, söz konusu çekince dikkate alınmaz. 

İnsan Haklan Komitesi aynca, yalnızca ken
disinin bir çekincenin geçerliliği ya da geçersiz

liğine ilişkin karar verebileceğini belirlemiş ve 
bir çekincenin geçersiz olduğu görüşüne vardık
tan sonra, Sivil Sözleşme ve İhtiyari Protokol 'ün, 
söz konusu çekince dikkate alınmadan, çekince 
koyan ülke için bütün kapsamıyla geçerli olaca-

Üçüncü Beyan' dan ve 
İhtiyari Protokol'e koyduğu b şıkkındaki çekin
ceden faydalanamaz ve söz konusu çekinceler 

geçerliliklerini kaybeder; çünkü bu tür çekincele
re ilişkin başka ülkelerin davalannda İnsan Hak
lan Komitesi tarafından aydıntatıcı kararlar ve-
rilmiştir. 

Türkiye 'nin azınlık haklarını içeren sözleşme
nin 27. maddesine koyduğu çekincesinin akıbeti 
ilginç olabilir, çünkü İnsan Haklan Komitesi 'nin 
bu tür çekincelere ilişkin henüz bir kararı yoktur. 
Gerçi Fransa da 27. maddeye benzer bir çekince 
koymuştur, fakat İnsan Haklan Komitesi henüz 
uygun bir bireysel başvuıu vakasıyla karşılaşma
dığı için söz konusu çekincenin geçerliliği şu ana 
kadar tartışma konusu olmamıştır. 

Fakat Türkiye'nin bu çekincesi büyük bir ihti
malle İnsan Hakları Komitesi tarafından yukan
da belirlenmiş ilkelerden dolayı geçersiz sayıla

caktır; çünkü bu çekince, sözleşmenin özellikle 
etnik ve dilsel azınlıkları da kapsayan azınlık 

haklan garantisinin özüne aykındır. Bu yüzden 
iyi ve özenli hazırlanmış bir başvtiıu neticesinde, 
İnsan Haklan Komitesi ilk kez sözleşmenin 27. 
maddesinin içeriğini kısıtlayan çekincelerin ge
çersizliğine ya da geçerliliğine ilişkin teamül 

oluşturacak bir karar alabilir. Aynı zamanda böy
le bir duıumda Türkiye, Lozan Antiaşması 'na 

atıfta azınlıklar konusunda sergilediği duıuşu de
ğiştiımeye zorlanabilir. 

3. Sözleşmenin 1. ve 27. Maddelerinin 
Mantı2J, ve Özü 

Halkiann kendi kaderlerini tayin etme hakkı 
ve etnik, dilsel ve dinsel azınlıkların garanti altı

na alınmış haklan söz konusu olduğunda, para
noyaya tutulan yalnızca Türkiye değildir. Savaş
lardan sonra keyfice çizilen sınırlar nedeniyle, 
empeıyalist işgaller ve bazı halkların büyükçe bir 
bölümünün güçlüler ta~fından yok edilmeleri ne
deniyle pek çok halk parçalanmış ve geıide top-
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raksız ve devletsiz gıup 

ve azınlıklar olarak kal

mışlardır dünyanın bir

çok yerinde. Uluslarara

sı hukukta devletlerin 

Sivil Sözleşme ve onunla bağlantılı olarak birey

sel başvuru hakkı, haklarından mahrum 

bırakılmış Kürt halkının gerçeğini yeniden ulus

lararası gündeme ve uluslararası platfo~ma taşı

mak için yeni bir araç durumundadır. 

rumlarda 'sezession' 

(aynlma) hakkını içerir. 

Bu nedenle, 'sezession 'u 

ihtimal dışı tutmak için, 

halkların kendi kaynak-

toprak bütünlüğü ile halkiann kendi kaderlerini larını kendilerinin kullanmalarını 'da içeren oto-

tayiri etme hakkı ilkelerini dengelemek için çeşit- nomi modeli öne çıkanlmaktadı~·; uluslararası 

li yollar arandı. Sivil Sözleşme bunların yeniden hukukta bu model, ayrılma ve kendi devletini 

tartışılmasına baz teşkil edebilir. kurmaya bir altenatif olarak tartışılıyor:' 

a) Halkların Kendi Kaderlerini Tayin Etme 

Hakkı (1. Madde) 

Uluslararası hukukta 'halk' teriminin ortak 

kabul gören ve kesin bir tanımı yoktur. Fakat 

uluslararası hukuk, bir halkı 'halk' olarak belirle

yen nesnel ve öznel kriterleri tespit etmiştir. Nes

nel olarak bir 'halk' için oıtak dil, kültür, manta

lite, tarih ve toprak birliği gibi kıiterler söz konu

sudur. Öznel olarak ise, o halkın fertleıinin ço

ğunluğunun kendilerini ayrı bir halk olarak ifade 

· etmeleri kı-iteri bulunmaktadır. Böylece, bir hal

kın ı . maddeden kaynaklanan yurt/vatan hakkı, 

herhangi bir yerde değil kendi vatanına ilişkin ol

maktadır ve bu ilke de uluslararası hukukta kabul 

edilmiştir. 

Uluslararası arenada, ı. maddenin tanıdığı 

hakiann bir devletin vatandaşları için belirlen

ınediği konusunda konsensüs mevcuttur. Çünkü 

onların zaten bir devletleri ve topraklan bulun

maktadır (mesela Türkiye ve Türk halkı). ı. mad

denin kastettiği halklar, her ne kadar bir devletin 

vatandaşlan olsalar da, etnik kökenieri itibariyle, 

o devlette egemen olan halk gıubu vatandaşlar

dan farklı ve o yüzden kendi devleti ve egemen

lik kuracağı toprağı olmayan halklardır. 

Bu halklar çoğu zaman, 27. maddeye göre, 

aynı zamanda vatandaşı olduklan fakat kendile

rinin olmayan o ülke ve devlette azınlıktırlar. 

Halkların kendi kaderlerini kendilerinin tayin 

etmeleri hakkı, mevcut ve uluslararası platfoım

larca tanınmış devletietin toprak bütünlüğü ilke

siyle çelişkili olduğu için, kendi kaderini tayin 

hakkı uluslararası hukukta sadece çok vahşi bir 

baskı söz konusu ise, yani ekstrem ve istisnai du-

Devletlerin pratiği çelişkili biı: tablo sergile

mektedir: Uluslararası hukuk literatüıünde bir 

yandan Filistiniiiere devlet hakkı tanınıyor, diğer 

yandan Kürtlerin kendi kaderini tayin hakkı kap

samında yalnızca bir 'otonomi'nin başlangıcı 

olarak tartışılan BM Güvenlik Konseyi'nin 1991 

tarihli 688 nolu kararı var. Ama en azından bu 

kararda Kürtler, açıkça uluslararası hukukun 

noımlanna göre 'halk' olarak tanımlanıyorlar! 

Öte yandan, kendi kadeıini tayin hakkının 

hangi modeli söz konusu olursa olsun, uluslara

rası hukukun bunu zorla kabul ettirecek herhangi 

bir mekanizması mevcut değil. Bu~_ı.ı ancak uzun 

yıllan kapsayacak bir politik sürecin sonucu be-

lirleyecek. ·· 

b) Azınlık Hakları (27. madde) 

Türkiye sadece dini azınlıkları, yani gayri 

Müslimleri azınlık olarak kabul ediyor. Türkiye 

azınlık kavramının bu şekildeki sınırlı hal ini 24 

Temmuz ı 923 tarihli Lozan Antiaşması 'nda ka

bul edip antlaşmanın benHerine (37. maddeden 

45. maddeye kadar) koydu ve bugüne kadar aynı 

anlayışı sürdürdü. Bu yüzden de,: Sivil Sözleş

me'nin 27. maddeyle garantiledİğİ azınlık hakla

nnı, koyduğu çekincede belirlediği gibi, sadece 

Lozan Antiaşması çerçevesindeki dini azınlıklara 

tanımaktadır. Yukanda vurguladığırniz gibi, bu 

çekince antlaşmanın esas ve özüne aykırı oldu

ğundan, bence geçersizdir ve 27. madde Türkiye 

için tüm kapsamı ile bağlayıcıdır. Etnik, dilsel ya 

da dini herhangi bir azınlığın fertleri, İnsan Hak

lan Komitesi'ne yapabilecekleri bir başvuruyla, 

27. maddeden kaynaklanan haklanndan birinin 

Serbesti: 25 Güz 2007 

www.a
rs

iva
ku

rd
i.o

rg



ya da birkaçının ihlal 

edildiğini öne sürebilir

ler. Fakat bunu yapar

ken, başvuıunun kabul 

edilebilirlik aşamasında 

Türkiye'nin 27. madde

ye ilişkin koyduğu çe

kincenin, sözleşmenin 

Türkiye gibi Fransa da kendisini, 'fark gözetmek

sizin tüm vatandaşlarına eşitlik tanıyan, bölün

mez, demokratik bir cumhuriyet' olarak görüyor 

ve o yüzden de 'azınlık olamaz' diye düşünüyor. 

Fransa'da bugüne kadar azınlıkların korunması 

konusundaki başarısızlıkların en önemlilerinden 

biri olarak, bu ülkenin merkezci yapısı düşünülür. 

27. madde ile koıuma 

altına alınan hakların 

içeıiği ve kapsamı kesin 

olarak henüz netleştiril

miş değil. Oluşlararası 

arenada kuşkusuz ve tar

tışmasız olarak kabul 

esas ve özüne karşıt olduğu ve söz konusu çekin
cenin bu nedenle geçersiz sayılmasının nedenleri 
ve argümanları özenli bir şekilde aniatılmak zo

ıundadır. Türkiye, azınlıklara ilişkin kendi anla
yışını uluslararası hukuka bir noım olarak daya

tamaz. Fransa da Türkiye ile aynı anlayışa sahip
tir. Türkiye gibi Fransa da kendisini, 'fark gözet
meksizin tüm vatandaşianna eşitlik tanıyan, bö
lünmez, demokratik bir cumhuriyet' olarak göıü
yor ve o yüzden de 'azınlık olamaz' diye düşünü
yor. Fransa'da bugüne kadar azınlıkların koıun
ması konusundaki başarısızlıkların en önemlile
rinden biri olarak, bu ülkenin merkezci yapısı dü

şünülür. Hem Türkiye ve hem de Fransa'nın 

azınlık anlayışları, Sivil Sözleşme'nin 27. mad
desinin amaçladığı azınlıklan koruma haklarına 
tamamen aykırıdır. 

Çoğunluktan farklı olarak aynı etnik, dilsel, 
ya da dini özelliklere sahip ve kendini o azınlığa 
ait hisseden her birey, azınlıktan sayılır. Bugün
lerde uluslararası hukukun mutlak koıuması ge-

reken en önemli ve merkezi haklardan biri ola
rak, özellikle de etnik ve dilsel azınlıklan kapsa
yan halklann/gıuplann haklan üzeinde duıul

maktadır. Bu literatürdeki 'etnik azınlıklar' teri
mi, aynı zamanda kültürel ve ulusal azınlıklan da 
kapsıyor. Belli devletlerde yaşayan azınlıklar ay
nı zamanda kendi devletleri ve topraklan alına
yan bir halkın bir parçası da olabilirler.; 

Azınlıkların 27. maddeden kaynaklanan hak
larını kullanabilmeleri için, yaşadıklan devletin 
kendilerini azınlık olarak tanımalan gerekme
mektedir.6 Uluslararası hukukta kanınma altına 
alınmış azınlıkların bir özelliği de, yaşadıklan 

devletin vatandaşlan olmalarıdır.' 

edilir ki, 27. madde ile 
azınlıklara verilen haklar, Sivil Sözleşme'nin di
ğer bölümlerinde ele alınan ve bir devletin tüm 
vatandaşlan için zaten geçerli olan genel insan 
haklanndan daha fazlasını içerir. 

İnsan Haklan Komitesi, 27. maddeye ilişkin 
olarak şunları belirliyor: 

27. madde, azınlık gıubu üyelerine, üyesi ol
dukları azınlıkla birlikte kendi kültürleriyle yaşa
yabilmeleıini, kendi dilleriyle konuşabil!llelerini 
ve kendi dinlerinin gerektirdiği gibi ibadet vs ya
pabilmelerini garanti altına almıştır. Aynı şekilde 
kendi yaşadıklan yerle ve o yerin kaynaklarıyla 

bağlantılı olabilecek yaşam biçimlerini sürdür
meleri de garanti altına alınmıştır. Sivil Sözleş
me'yi onaylamış ülkeler, bu hakların çiğnenme
sini veya zedelenmesini engellemekle ve:bu hak
ların hayata geçitilmesini temin etmekle yüküm
lüdürler. Bundan dolayı da devletler, sadece dev
letten ve devletin yasa'ına organlarından, .mahke
melerinden ya da idari makamlanndan kaynakla

nan ihlaliere karşı değil, aynı zamanda o bölgede 
yaşayan başka sivillerden de kaynaklanan· hak İlı
lallerine karşı da aktif ve pozitifkoıuma tedbirle
ri almalıdırlar. Aynı zamanda devletlerin, azınlık
ların kendi kimliğini, kültürünü ve dilini koıuyan 
ve bunu teşvik eden ve o azınlığın başka üyele
riyle birlikte bunları yaşamalan ve geliştitmeleri
ni sağlayan pozitif ve aktif tedbirler almalan da 
gereklidir. Kültürün çeşitli uygulanış biçimleri ve 
çeşitli yaşama geçiriliş şekilleri olabilir. 27~ mad
deye göre azınlıkların kendi temsilcileri he, ken
di haklan ile igili alınması gereken kofll:ma ted
birlerine ilişkin devletin karar mekanizmaianna 
dahil olup karar sürecine katılmalan gerekmekte
dir. Azınlık haklannın korunmasının hedefi, 
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azınlıkların kültürel, 

dinsel, dilsel ve sosyal 

kimliklerinin devamı ve 

aksamasız geliştirilme

sinin garanti altına ahn

masıdır.8 

Sivil Sözle~me ve onunla bağlantılı olarak birey

sel bo~vuru hakkı, haklarındon mahrum bırakıl

mış Kürt halkının gerçeğini yeniden uluslarorası 

gündeme ve uluslarorası platforma taşımak için 

yeni bir araç durumundadırlar. 

Kürt halkına karşı geniş 

çaplı ve sistematik insan 

haklan ihlallerine ve zo

raki asimilasyona yol 

'Irkçılığa Karşı Sözleşme'de ve' Azınlık Hak

larına İlişkin Bildirge'de azınlık haklan ve dev

letlerin onları teşvik etme yükümlülüğü daha so

mut ele ahnmıştır. 9 Bunların yanı sıra BM'nin 

'Çocuk Hakları Sözleşmesi 'nin 30. maddesinde 

bir azınlığa mensup olan çocukların haklan10 be

lirlenmiş ve 15. 12. 1960 tarihli 'Eğitim Müfre

datında Aynıncılığa Karşı UNESCO Sözleşme

si 'nde anadilde eğitim talep edilmiştir. 

Türkiye'nin aşırı milliyetçi şekilde, kendi top

raklannda başka halkiann varlığını, etnik ve dil

sel azıniıkiann bulunduğunu inkar etmeye yönel

mesi, yalnızca Türk halkından oluşmuş tek mil

letli üniter devleti savunmakta ısrar etmesi, Tür

kiye'nin onayladığı uluslararası yükümlülüklerle 

bağdaşmıyor. Bu durum, başka şeylerin yanı sıra, 

Dipnotlar 

açıyor(du). Sivil Sözleş

me 'nin bütün halkların kendi kaderlerini tayin et

me hakkı ilkesi ile uluslararası hukukta garanti 

altına alınmış azınlıklar haklarını koruma zihni-

yeti, yeterince sert bir şekilde ve ısrarla savunul

duğunda, Türkiye'yi tavır ve davranışlarını belir

leyen düşüncesini değiştümeye zorlayabilir. S iv i 1 

Sözleşme ve onunla bağlantılı olarak bireysel 

başvuıu hakkı, haklarından mahıum bırakılmış 

Kürt halkının gerçeğini yeniden uluslararası gün

deme ve uluslararası platfo1ma taşımak için yeni 

bir araç duıumundadırlar. Bunun vazgeçilmez ön 

şartı ise, Kürt halkının bizzat kendisini subjektif 

ne olarak gördüğünü ve tanımladığını, hangi hak

ları ve hangi hedefleıi gerçekleştiımek istediğini 

net bir şekilde bilmesidir. Aynca, Sivil Sözleş

me'nin 1. maddesi doğıultusunda kolektif olarak 

hareket edildiği zaman, meşıu temsilcilik soru

nun çözülmesi de gerekmektedir. 

Almancadan çeviren : Veysi Özgür 

ı) General Coıaınent No 20, 10.03.ı992, http://www.ohchr.org/engüshlbodies/hrclcoınments.htm 
2) General Cuınınent No. 24 ,04.11.1994, http://www.ohchr.org/english/hodies/hrc/coınınents.htm 

3) Hurst Hannuın, Docuınents on Autonomy and Minority Rights, Introduction, Dordrecht ı993, s.XV 
4) Deborah z. C ass, Re-Thinking Self-Determination: A Critical Analysis of Current International Law Theories, in: Syracuse Journııl of 
INternııional Law and Coınınerce ı992, s.3S 
S) Christoph Crtısy, SelbstJlestiınmung iın Wıındel, in: Arehiv des Völkerrechts ı992, s. 392 
ti) Generııl Comment Nr. 23, http://www.ohchr.org/engüshlbodieslhrc/coınments.htın 
7) UN-Doıc. E/CN.4/Sub.l/ı98S/3ı, s. 7 
8) Generııl Comment Nr. 23, http://www.uhchr.org/engüshlbodies/hrc/comınents.htm 
9) Res. 47/ı3S (Declıırııtiun un the Rights of Persons Belonging to National or Ethnic, Rellgious and Linguistic Minorities) 
10) Bu s(izleşınede de azınhk terimine Tiirkiye, Lozan Antiaşması'ndaki çekinceyi koymuştur. 
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Kürtlerin Kökenini Aro§tlrmok 

MEHRDADIZADY 

ürtlerin kökeni soıunu, yani Kürtler 
kimdir ve nereden geldiler soıusu, 
çok uzun süredir bir muammadır. 
uşkusuz birkaç kelimeyle, öme

ğin şöyle bir cevap verilebilir: Kürtler, binlerce 
yıllık iç göçler, dış göçler, kültürel yenilikler ve 
temaslar boyunca üst üste binen sayısız kültürel 
ve genetik malzeme tabakalannın yan üıünüdür
ler. Fakat bugünkü Kürt etnik kimliğinin kökle
rini ve evrim seyrini saptamak, daha fazla çaba
yı gerektirir. Mümkün olduğu kadarıyla çok sa
yıda ve zaman olarak eski bu insan hareketlerin
den ve kültürel etkilerden her birini incelerneyi 
gerektirir. Şimdilik, en azından 5 ayrı tabaka, çe
şitli kesinlik dereceleriyle saptanabiliyor. 

1. Küıi dağlannda yaşayan insanların paylaş
tığı birleşik ve ayrı bir kültüıün en eski kanıtı, 
yaklaşık 8000 yıl önce OI"taya çıkan "Halefkültü
rü" dönemiyle ilgilidir. Şu anda Suriye Kürdista
nı' nda ( Kamışlı 'nın batısında) bulunan eski Tel 
H alef tepesinden adını alan bu kültür, şans eseri 
bol üretilen ve stili kolayca fark edilebilen çöm
lekleriyle tanınır. Güzel boyalı ve zarif tasarıruh 
Halef çömleği, daha önceki ve daha sonraki üre
timlerden kolayca ayırt edilebilir. Çömleklerden 
yola çıkarak bir yargıya varan, aslında Halef 
çöınleğini ilk ömek sayan birçok arkeolog, ortak 
çömlek stilinin Ortadoğu'daki tarih öncesi kül
türleri sınıflandınnada basit, fakat hassas bir alet 
olduğuna işaret ediyorlar. Ne var ki, ortak çöm
lek ortak kültürü ima edebildiği halde, bugünkü 
ortak kilim tasanınlan ortak etnisiteyi ne kadar 

ima ederse o da o kadar ima edebilir. Ömeğin 
Güney Zagtos Dağlannın Türk Qaşkayi, Luri 
Mamasan ve Arap Baseri aşiretleıi, benzer kilim 
modelleıini paylaşırlar. Ne var ki, etnisite ve dil 
bakımından bu üç halkın başka hiçbir şeyi ortak 
değildir. Bu olgu, ortak sanatsal stilleri ortak et
nisitenin bir göstergesi olarak kullanacaklaı·a 

açık bir uyandır. Ortak kültüıü ve etnisiteyi ileli 
sünnek için, çömlek stilleri diğer kanıtlarla bil
likte ele alınmalıdır. 

Geniş bir alanı kapsayan Halef kazı alanlan
nın, çömlek stilleri dışında çok fazla ortak yanla
n vardır. Yiyecekte, teknolojide, mimaride, ritüel 
pratiklerde ve süslemelerde çarpıcı benzerlikleri 
gösteren sağlam kanıtlar oıiaya çıkmıştır. British 
Museum'un Batı Asya Antikiteleri Bölümü Mü
düıü arkeolog .Tulian Reade şunları söylemiştiı-: 
"Bir Halef köyünde yaşayanların, düşünmek için 
hangi dili ya da dilleri kullandıklan bir yana, na
sıl düşündükleri ve sözel olarak hangi soyutlama 
düzeyleri ifade edilebildiği konusunda gerçekten 
çok az şey bildiğimiz halde; öyle göıünüyor ki, 
bazı ortak değerlere ve eş sosyal yapılara sahipti
ler ve düzenli olarak seyahat etmeyenler bile, za
man zaman dini ve yönetsel merkezlerde toplan
mış olabilirler." (Reade, 1991 ). 

Reade'nin yanı sıra Michael Roaf da (arkeolog 
ve Irak'taki İngiliz Arkeoloji Okulu'nun eski Mü
düıü ve şu anda Califomia Üniversitesi'nde), bu 
arkeotojik verilerin yardımıyla, Halef kültürünün 
sınırlarını belirledi. Bu sınırlar, etnik Kürtleıin 
yuıi dedikleri alanla neredeyse bire bir çaklŞır: 
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Bugünkü Kürt etnik kimliğinin köklerini ve evrim 

Kirmanşah'tan Adıya

man'a ve Akdeniz'e ya

kın Afrin'den Van Gö-

seyrini saptamak, daha fazla çoboyı gerektirir. 

Mümkün olduğu kadarıyla çok soyıda insan 

hareketlerinden ve kültürel etkilerden her birini 

2. Halef kültürü dö

nemi, MÖ 5300 civarın

da, yeni bir kültüıün ve 

oldukça muhtemeldir ki 

yeni bir halkın gelişiyle 

lü 'nün kuzey bölgelerine 

kadar. Halef çömlekleri-

incelerneyi gerektirir. 

nin dağılımı ile etnik Kürtlerin bugünkü dağılımı, 

hemen hemen bire bir denktir. Tek istisna, Aşağı 

Mezopotamya'daki Musul-Tikrit bölgesidit; bu 

bölgede Halef çömleğine rastlanır. Çatalhöyük 

kazısıyla ünlü James Melaart, Halef çömlekleri 

üzerinde, kazı yapılan Halef alanlannda şu anda 

yaşayan modem Kürtlerin dokumalannda ve de

koratif tasarımlannda hala var olan birçok motif, 

bileşik tasarım ve heykelcik buldu. 

Halefhalkının, göçmen bir nüfus göıünümün

de olması oldukça muhtemeldir. Birçok demog

ratlk incelemeye göre (öıneğin, T. Cuyler Young, 

1977; P. Smith, 1971; Bridsell, 1957 ve özellikle 

P. Smith veT. Cuyler Young, 1982), Zagros Dağ

ları, 12.000 ila 5000 yıl önce nüfus fazlasının ve 

baskısının bulunduğu bir alandı; ve bu duıum, 

sayısız göç olayıyla sonuçlanmış olmalıdır. Zag

ros-Toros kıvnınlanndaki bu nüfus baskısı, temel 

tahıl üıünlerinin ve hayvanların evcilleştirilmesi 

ile peş peşe teknolojik ileriemelerin bir sonucuy

du ve müreffeh bir tarımsal ekonomi ve ticaretle, 

dolayısıyla yüksek bir nüfus yoğunluğuyla so

nuçlandı. Halef fenomeni muhtemelen, Kürdis

tan'daki nüfusu kültürel olarak birleştinneyi ba

şaran yoğun bir iç göçün sonucudur. 

Halef kültüıünün, engebeli Kürt dağlarını 

aşıp bu kadar geniş bir alana hızla yayılmış olma

sı olgusunun, hareketliliği, yani göçer hayvancı

lığı zorunlu hale getiren bir ekonomik faaliyetin 

ve yeni bir hayat tarzının gelişmesinin sonucu ol

duğu düşünülür. Yerleşik tanıncılar gerekli bütün 

ön teknikleri geliştirmiş ve temel hayvanları, 

özellikle köpeği evcilleştinnişti. Orta Kürdis

tan'da herhangi bir kurt tüıünden farklı olarak 

kuymkları dik Halef'in köpek figürleri (MÖ 

6000 civan) .Tarmo tarafından ortaya çıkarıldı. 

Bu figürler, insanın "en ~yi dostu" nun ve süıüle

rin en ünlü konıyucusunun en eski tanıtıcı kanıtı

nı verir. Göçer hayvancılık, o zamandan itibaren, 

Zagros-Toros kültürleri ve toplumlannın çok ha

reketli bir köşetaşı olagelmiştir. 

son bulur: Ubeydiler. "Ubeyd kültüıü," Mezopo-

tamya ovalanndan dağlara doğru genişledi. 

Ubeydiler, ya da bazılannın adlandırdığı gibi 

proto-Fıratlılar, kendi kültürel mir~sları ile daha 

önceki Halef kültüıünün kanşııri.ından oluşan 

melez bir kültüıün dağlarda ortaya çıkmasına ve

sile oldular. Bu kültür, sonraki 1000 yıl boyunca 

Kürdistan'ın çoğun~ ve Mezopot~ınya'ya ege

men oldu. Ubeydilerin dili ve etni.k nesebi hak

kında, faraziyenin ötesinde hiçbir·· şey bilmiyo

ıuz. Bununla birlikte, Kürdistan'ın nınaklanna 

Dicle ve Fırat adını veren ve şimdi Sümerlilere 

ait olarak bildiğimiz bütün şehirlere adlarını ve

renler onlardır. Ubeydilerin dağ toplulukları üze

rindeki kültürel etkisi, göıünüşe göre özellikle 

derin olmasa da, geniş olmuştur. 

3. Yaklaşık MÖ 4300 civarına gelindiğinde, 

yeni bir kültür ve muhtemelen yen~ bir halk, dağ

lara hakim olmaya başladı: Hurilet: Huriler hak

kında daha fazla şey biliyonız ve bi~gimizin hac

mi zamanla artıyor. Öıneğin, Huıi.lerin Zagros

Toros dağ sistemine derinlemesine ve genişleme

sine yayıldıklarını ve btr süre, komŞu Mezopo

tamya yayialarma ve İran platosuna girdiklerini 

biliyoıuz. Bununla birlikte, hiçbir zaman dağların 

çok uzaklarına da yayılmadılar. Ekonomileri, bir 

önceki Ubeydi kültüıü döneminde olduğu gibi, 

aşağı topraklara saçılmaktan çok Zagros-Toros 

Dağlarına paralel uzanan siyasal bağlarıyla birlik

te entegre ve merkezi bir ekonomiydi. Mallarıyla 

ve bu maliann kökeniyle ilgili arkeolajik kalıntı

lara bakarak hüküm verirsek, yayialardaki ekono

mik mübadele önem bakımından ikinci derecede 

kaldı. Huriler, Lezgiler ya da Gürcüİer ve Lazlar

la uzaktan akraba Kafkasya dil ailes"~nin kuzeydo

ğu gıubuna ait bir dili ya da dilleri konuşurlardı. 

Yayılma yönleri hala anlaşılınamıŞtır ve kuzey

güney yönünde, başka bir ifadeyle Kafkasya'dan 

yayılmış sayılmamalıdır. (Hurilerin, Kafkas dille

rini Kafkasya'ya taşımış olmalan da pekala müm

kün olabilir). 
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Dört siyasal yapıdan özellikle söz etmek gerekir: 

H urilerin kurduğu 

devletler, uzun bir süre, 
eski kent devletlerinden 
daha büyük siyasal-aske-

Urartu, Muşku, Subaru ve Guti/Qutil. Muşku 

Krallığıının, Hititlerin Anadoluidaki nihai düşüş

lerine neden olduğuna inanılıyor. Muş kentinin 

adı onlardan gelir. 

kursu, köpek ve tarak 
motiflerini birleştiren 

kombinasyondur. Aslın-

da bu Huri dövmelerin
den bazıları, Yezidi Kürtri yapıların evrilip geliş-

tiği MÖ 2500 civarına kadar, küçük devletler ola
rak kaldı. Döıt siyasal yapıdan özellikle söz etmek 
gerekir: Urartu, Muşku, Subaıu ve Guti!Qutil. 
Muşku Krallığı 'nın, Hititlerin Anadolu' daki nihai 
düşüşlerine neden olduğuna inanılıyor. Türki

ye 'nin Orta Kuzey Kürdistan'ındaki Muş kentinin 
adı onlardan gelir. Orta Kürdistan'daki modem 
Erbil'in kuzey bölgelerinde etkili olan Sabaıular, 
Erbil'in kuzey bölgelerinde hala yaşayan Zubari
lerin kalabalık nüfuslu ve tarihi aşiret konfederas
yonuna adlarını verdiler. Orta ve Güney Kürdis
tan 'ın Qutilleri, daha küçük dağ prensliklerini ya
vaş yavaş birleştirdikten sonra, MÖ 2250'de, Sü
merya'yı ve Aşağı Mezopotamya'yı ilhak edecek 
kadar güçlendiler. Bir Qutil hanedanı, MÖ 
2120'ye kadar, 130 yıl boyunca Sümeıya'yı yö
netti. İki efsanevi ticaret merkezi olan Mehdi ve 
Aratta, dağların ardındaki ekonomik alanlarla 
yaptıkları bölgeler arası ticaretleriyle Hurilere 
hizmet etti. Daha bir kesinlikle Melidi, modem 

Malatya ile özdeştir; Aratta ise, muhtemelen, Gü
ney Kürdistan' da Kangawar yakınlanndaki Godin 
Tepa'nın zengin Qutil arkeolajik alanlarıyla öz
deştir. MÖ ikinci binyılın oıtalanna gelindiğinde, 
Kürdistan kültüıii ve halkı, bir Huri kimliği altın
da birleşmiş gibi göıiinüyor. Hurilerin bugünkü 
Kürt kültürüne bıraktıkları temel miras, din ala
nında, mitolojide, savaş sanatlannda ve hatta ge

netikte kendini gösterir. Kürt aşiretlerin, topolajik 
ve kentsel adların yaklaşık üçte ikisi, muhtemelen 
Huri kökenlidir. Birkaç tanesini saymak gerekir
se: Buhtan, Talaban, Celali, Barzan; Mardin, Zi
wiya ve Dinawar. Mitolojik ve dini simgeler, Do
ğu Kürdistan'ın Mannaean'lan gibi daha sonraki 
Huri hanedanlarının sanatında vardır ve güneyin 
Lullus 'u, daha çok Alevilik, Yezidilik ve Yar-sani
l ik (Ehli Hak) gibi çeşitli adlandıımalarla bilinen 
eski Küıt dini Yazdanilikte kısmen vardır. Gele
neksel Kürtlerin bedenlerini süslemek için kullan
dıkları birçok dövme motifinin, Huri heykelcikle
riııde görülen motiflerin kopyası olduğunu fark et
mek büyüleyicidir. Bunlardan biri, yılan, güneş 

lerin dini süsleme sanatlannda da vardır. Huri dö-
neminin sonuna gelindiğinde Kürdistan, komşu 
kültürler ve halklar tarafından tanınan tek bir uy
gaı·lık oluşturacak kadar kültürel ve etnik bakım
dan homojenleşmiş gibi göıiinüyor. 

4. Kültür bakımdan homojen bir Kürdistan 
poı:tresi devam etmedi. MÖ 2000'lerin başında, 
Hititler ve Mittaniler gibi, Hint-Avıupa dilleri 
konuşan öncü göçmen kabilelerin öncüleri Gü
ney-Batı Asya'ya ulaşmıştı. Hititler, Kürdis
tan'daki dağ topluluklarını sadece maıjinal bir 
şekilde etkiledikleri halde; Mittaniler Kürdis
tan'a yerleştiler ve sözü edilmeye değer birçok 
alanda, özellikle ilmekli kilim dokumacılığını ta
nıtmada yerlileri etkilediler. Hatta, M ittanilerin 
tanıttığı ve Asuri döşeme ayınacılığında gözlem
lenebilen kilim desenleri, Kürt kilimierin belirgin 
işareti olarak duıuyor. Modem mina-hani ve 
çwarsuç stilleri, yaklaşık 3000 yıl önce Asurile
rin tasvir ettikleriyle temelde aynıdırlar. 

Mittaniler, İrani değil Hindi bir halk gıubu gi
bi göıiinüyorlar. Indra, Vaıuna, Suriya ve Nasat
ya gibi adları barındıran panteonları, tipik bir 
Hindi panteonudur. Mittaniler, Kürt Yazdanilik 
dininde tezahür ediyor gibi göıiinen bir Hindi ge
leneği bu erken dönemde tanıtmış olabilir. 

Ne var ki, Hint-Avrupai kabilebin çığ gibi 
gelişi, MÖ 1200 civarında gerçekleşti; dağlarda
ki ve ovalardaki yerleşik kültüıii ve ekonomiyi 
altüst etti. Kuzeye, bugün Etmeniler olarak bildi
ğimiz Haikler yerleşirken; dağiann geri kalan 
kısmı, Medler, Persler, İskitler, Saımatİler ve Sa
gartiler (Zagros Dağlarına adlarını verenler) gibi, 
çeşitli hani halkların yerleşim hedefi oldu. 

MÖ 850'ye gelindiğinde, son Huri devletler, 
istilacı Aıyanlar tarafından bitirilmişti. Zamanla 
Kürdistan'daki halkın Huri dilini (dillerini) ve 
genetik yapılarını değiştİnneyi başardılar. MÖ 3. 
yüzyıla gelindiğinde, dağların Aryanlaştınlması 

fiilen tamamlandı. 

Etnik Medler ve Persler, MÖ 1000 civarında 
Zagros'un doğu yakasında aıtaya çıkarken; Ku-
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zey ve Orta Zagroslar

dan Güney Zagroslara 

doğru yoğun bir iç göç 

ilerleme halindeydi. MÖ 

6. yüzyıla gelindiğinde, 

Mittanilerin lndra, Varuna, Suriya ve Nasatya gibi 

adları barındıran panteonları, tipik bir H indi pan

teonudur. Mittaniler, Kürt Yazdanilik dininde teza

h ür ediyor gibi görünen bir Hindi geleneği bu 

erken dönemde tanıtmış olabilir. 

göçerlerin getirdiği gene

tik ve kültürel malzeme

nin eklenmesine rağmen, 

zengin ve eski Anadolu 

Kürtlerin arasmda rastladığımız birçok büyük aşi

ret, Güney Zagroslarda, Fars'ta ve hatta Kir
man'da da vardı. MÖ 3. yüzyıl başlarında, Grek 

ve daha sonra Romalı yazarlar, "Cyrti"lerin 

("Kurti") Oıta ve Kuzey Zagıoslar (gerçek Kür

distan) kadar, Güney Zagroslarda da ( Persia, ya 

da Pars/Fars) yaşadıklarını bildiri der. Bu durum 

bin yıl sürecekti; bu bin yılda, ilk islam kaynakla

n da Güney Zagroslarda onlarca Kürt aşiretinden 

bahseder. Bunlar zamanla yerel nüfus içinde asi
mile oldular. Gerçekten de, bu durum, Güney 

Zagroslaıda eğer varsa birkaç Küıt bulan birçok 

modem yazar için bir bilmece bynağı olmuştur. 

Tarihten ve tarihsel Kürt göçünün kapsamından 

habersiz olan bu yazarlar, sık sık yanlış sonuçlar 

çıkanrlar: "Küıt" teriminin etnik bir ad değil, tüm 

göçerieti gösteren bir sıfat olduğu sonucunu çıka

nrlar. Bu basit hipotezi çürütıneye bile değmez; 
zira, bu hipotezi desteklemek için, bir Ortaçağ 

yazan olan Hamza isfahani 'nin bir tek muğlak 

ifadesi dışında hiçbir kamt gösterilmemiştir. 

Küıtler arasında Aıyan kültür mirasının bulun

ması ve yine de Huri kültürüne göre ikinci sırada 

kalması pek çok kişiyi şaşırtır. Aryan göçerler, 
kültürel olarak, Zagros-Toros bölgesinde hazır 

buldakları şeye ekieyecek çok az şey getirdiler. 
Her zaman olduğu gibi, kültürel sofistikasyon ve 

uygarlık, göçer bir hayat tarzıyla hemen hemen 

hiç bütünleşınez. Aslında göçerlerin, geleneksel 

olarak yerleşik kültürlerin yıkıcıları ve toprağa 

sahip olma ve siyasal hakimiyet mücadelesinde 

potansiyel hasım oldukları düşünülür. 

Yerel Huıi Küıt halkı üzerindeki Aryan etki, iki 

bin yıl sonra Malazgirt Savaşı 'mn ardmdan Türki 

göçerlerin tecavüzü sırasında Anadolu'da hissedi

len şeye çok benzer olmuş olmalıdır. Türki göçer

ler, zamanla, Hıristiyan! ıktan kendi Hanefi Sünni 

İslam dinine dönderdikleri milyonlarca uygar, so

fistike Anadoluluya kendi dillerini kazandırdılar. 

Anadolu'daki hemen hemen herkes, giderek İs

lam 'la birlikte yeni bir Türk kimliği aldı. Bu, eski 

mirasm ortadan kalktığı anlamına gelmez. Aksine, 

küllürleıi ve halkları ~eni 
Türk kimliği altında gekneksel varlıklarını slir

dlirdülcr. Hnlk giderek İrani bir dil konuşmaya ve 

eski panteonlanna yeni ilahları kabul etmeye baş

larken, konut ve anıt miınarisi, çifçilik teknikleri, 
hayvancılık pratikleri, siisleme sanatları ve din, 

Aryan yerleşmesinden sonraki Kürdistan' da bü

yük ölçüde aynı kaldı. Aıyan baskısı altmda bu 

dilsel ve genetik kayış gerçekleşirken, ani bir de

ğişiklikle karşılaşılmadı. Çağdaş Kürt kültütünün 

neredeyse her veçhesinin kaynağı, bu yoğun Huri 
altyapısına kadar götüıülebilir; Aıyan üstyapı ge

nelde yüzeysel kaldı. Hatta Kürt gerilla savaşı tak

tiğinin kökleri Qutillerc uzanır ve daha sonra, MÖ 

612 'de As ur i savaşlarında Medyalı Cyzxares tara

fından kullanıldı. Bisitun kİtabesinde L Darius, 

dağlı Küı1leıin kendi kuvvetlerine karşı kullandık
lan bu savaş taktiğinden bahseder. Gerillalara 'ka

ra' (geıilla kelimesinin kökdeşi bir kelime) diyor
du. ROO yıl sonra, Pers Sasani hanedanlığmın ku

rucusu Kral Ardaşir, Kürtleıin aym savunma takti

ğiyle yüz yüze geldi. Ardaşir'in Küıt geıillalar için 

kullandığı teıim, modem peşmerge terimiyle he
men hemen özdeş bir anlamı olan 'jan-spar' teıi

midir. 

Etnik "Kürt" adını, eski Huri Outillerin adıy

la (Hallo, 1971) ya da Grek tarihçi Xenophon'un 

Khardukhoi 'siyle (Cawkell, 1979) ilişkilendir

mek için birçok hipotez ileri sürüldüğü halde, 

hiçbirinin değeri yoktur. Kökleri ne olursa olsun, 
"Kürt" kelimesinin kökenini, daha öncesine ol

masa bile en azından MÖ 4. binyıla kadar götür

mek için kamtlar vardu. Eski Mozopotamya kay

naklannın teıimi kullandığım şahsen göımemiş 

olmnma rağmen, Harvard Üniversitesi'nde Akad 

ve Süıner dilleri profesöıü meslektaşım Piotr 

Steinkeller, 3800 yıl eskiye tarihlenen bu tür bir 

kullanımla ilgili bilgilerin dağıuluğuna beni 

inandırdı. Akadca "Kuıtei" terimi, Zagros (ve 

Doğu Toros) Dağlannda yaşayan insanların bir 

kısmını ya da bazı gruplarını ifade ederdi. Diğer 

yanda Babiller, MÖ 6. yüzyılda kendi amaçlarına 
uygun olarak, Medler de dahil, Zagros-Toroş sis-
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teminde yaşayan hemen 

hemen herkese "Qutil" 

diyorlardı! Fakat Babil 

kayıtları, Mardi, Lullu
bi, Kardaka ve Qardu gi-

Tarihten ve tarihsel Kürt göçünün kapsamılidan 

habersiz olan bazı yazarlar, sık sık yanlış sonuçlar 

çıkarırlar: 1Kürt1 teriminin etnik bir ad değil, tüm 

göçerleri gösteren bir sıfat olduğu sonucunu 

çıkarırlar. 

kezli Oıta Kürdistan) ka

dar uzanır ... " (Natural 

Histoıy, VI. xiii. 46). 

Pliny'nin sözünü etti-

bi daha özgül birçok alt gıubun adını da anarlar; 
Kardaka ve Qardu adları, etnik "Kürt" teriminin 

kökleri ve eskiliği ve de genel bir etnik tammla
yıcının varlığı sorunu üzerine gereksiz tartışma

da sık sık kullanılmaktadır. 

MÖ 3. yüzyıla gelindiğinde, "Kürt" terimi ta

mamen yerleşmişti. Tarihinde MÖ 221-220'nin 
olaylarını anlatan (Histoıy, V. 52) Polybius (öl. 

MÖ 133 civan) ve coğrafyasında (deography, V. 
xi. 13. 2-3; VII. xv. 15. !) Strabo (öl. MS 48 civa

rı), mevcut etnik adlarıyla Kürtlerden söz eden 
ve benim bildiğim en eski Batılı kaynaklardır. 

Tarihçi Livy, Pliny, Tacitus ve daha sonra Proco
pius da, klasik dönemde Anadolu'nun bazı ke

simlerinin ve Medya'nın yerli nüfusu için bu et
nik addan söz ederler. Ptolemy, Kürt aşiret adla

rını istemeyerek bizeverir ve bu adları, yerleşim 
yerlerinin adları olarak göründükleri şekliyle 

kaydeder. Örneğin, Diyarbakır'ın Bagrawand'la
rı ya da Bakran'ları için Bagraoandene adını, 

Elazığ'ın Su b han 'lan için Sophene adını, Der
simi i ler için Dersene adını ·ve Bohtanlılar için 

Bokhtanoi adını vb anar. Bu aşiretler, bugün de 

vardır. Kuzey Zagros ve Anadolu, bir zamanlar, 

irani diller konuşan çeşitli akraba gruplarla do
luydu. Yaklaşık 2000 yıl önce, İrani Pontililer, 
Commageneliler, Kapadokyalılar, Batı Medler 
ve Hindi Mittaniler gibi, birçok grup (daha önce

ki H u ri Mannalar, Lullubiler, Saubarular, Karda
kal ıl ar ve Qutiller gibi), yeni bir Kürt etnik havu

zuna emilmişti. Genetik, kültürel, sosyal ve dilsel 
olarak çağdaş Kürtleri oluşturan halklan barındı

ran dağların arasındaydılar. Kürtlerin bugün kar
şılaşılan ırk, gelenek ve konuşulan lehçe çeşitlili

ği, bu bileşik kimliğe işaret eder. 

Bu gruplardan birinin daha büyük Küıt etnik 

havuzu içindeki tedrici as,imilasyonuna kafa yoran 
Yaşlı Pliny (öl. MS 79), bu gıuba, bilinen bir hal

kın değişen bir adı gibi göıünen şeyi kabul ettinne

ye çalışır. Bilinen dünyanın milletlerini sayan Yaş

lı Pliny şunu beliıtir: "Önceleri Carduchi ve şimdi 

Cordueni denilen halk, Adiabene'ye (Erbil mer-

ği bu Carduchi 'ler, Xe

nophon'un ve on bin kişilik Grek ordusunun, yak

laşık üç yüzyıl önce MÖ 401 'de Kürdistan üzerin
den geıi dönerken karşılaştıkları insanlardır. Ad, 

Talmud' da sık sık bahsedilen Qardium ve Kardaka 

(MÖ 530'dan önce Babil kı·aliyet muhafızlarının 

bir kısmını oluşturan halk) adlarıyla aynı a4.dır. 

Küıtlerin Aıyanlaşmasından 16. yüzyıl'~ kadar 
Küıt kültüıü, yeni imparatorluklann, dinl_erin ve 

göçmenlerin gelmesine rağmen, temelde değişme

den kaldı. Kürtler, esas olarak eski Huıi Yazdani 

dininin izleyicileri olarak kaldılar ve Oıtaçağ İs
lam kaynaklannın Pehlewani dedikleıi hani bir 

dili konuştular. Pehlewani, bugün Kürdista~'ın çe

perlerinde Gurani ve Dımıli (Zaza) lehçelerinde 

varlığını sürdüıüyor. Ancak, Küıileıin başkalaşıp 

Lurlara dönüşmesiyle Güney Zagros 'un kaybı ve 
Küıilerin Albıuz, Kafkasya ve Pontus D~ğlanna 
yayılması, dikkate değer olaylardır. 

5. Aıyanlann yerleşmesinden sonra Kürdis

tan, yeni halklar ve kültürel etkiler almaya de

vam etti; ne var ki, bunlardan hiçbiri, Kürt etnik 

ve kültürel kimliğini değiştiımede Aıyanlardan 

daha güçlü olmadı. Museviliğin ve daha sonra 

Hıristiyanlığın gelişiyle Oıia ve Kuzey Kürdis

tan'ın birçok Kürt'ü Kürtçeyi bırakıp Aramice 

konuşmasına rağmen, Aramice konuşan çok bü

yük bir kitle Kürdistan'a yarleşmemiş gibi göıü

nüyor. 5 ila 12. yüzyıllar arasında Kürtlerin pek 

çok etnik komşusunun Hıristiyan olmasına rağ

men, çağdaş Kürt kültüıünü incelerken, Musevi
liğin yerli Kürt kültüıünü daha derin ve daha ka

lıcı etkilediğini göımek büyüleyicidir. 

Arapların rolü ve İslam'ın Kürt topluı_nu üze

rindeki etkisini incelemek daha kolaydır. Arap 

Yanınadası dizginsiz bir nüfus patlaması yaşı

yordu; İslam'ın gelişi, bu baskıyı Arap göçerle

rin kitlesel saçılmasına çevirdi ve onların yaban

cı topraklara yerleşmelerini sağladı. Kürdis

tan'da Arap aşiretleri, neredeyse tüm önemli şe

hirlere ve tarım merkezlerine yerleştiler. 1 O. 

yüzyıla gelindiğinde Müslüman tarihçiler ve 
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Aryan üstyapı genelde yüzeysel kaldı. Hatta Kürt 

gerilla sava~ı taktiğinin kökleri Outiliere uzanır 

coğrafyacılar, Van Gö
lü 'nün kuzey kıyılann
dan Diİıawaı·'a ve Ma
madan'dan Malatya'ya 

ve daha sonra, MÖ 6l2'de Asuri sava~larında 

Medyalı Cyzxares tarafından kullanıldı. 

siydi. Tanmcı, şehir te
melli Kürt kültürü ve 

' 

kadar Kürtler arasında yaşayan Arap nüfusu bil
dirirler. Bunlar sonunda asimile oldular ve geri
de sadece genetik işaretlerini (şehirli Kürtlerden 
daha koyu tenli) ve ufak tefek şeyler bıraktılar. 

Aynı şey Kürdistan'a yerleşen Tüi·kler ve on
ların kültürel etkileri için de geçerlidir. 12. yüz
yılda başlamak üzere, birkaç yüzyıl boyunca 
Kürdistan'dan geçen Türki göçerler, 2000 yıl ka
dar önce Aıyan göçmenlerin yaptığı gibi, yerle
şik Kürtleri ve ekonomilerini altüst ettiler. Türki 
kültürel miras, kendi başına önemsizdir; fakat 
Kürt toplumu içinde serbest kalmasına vesile ol
duğu iç değişim güçleri, neredeyse Aıyan istilası 
ve yerleşmesi kadar belirleyici oldu. Tanıncı 

Kürtlerin ve daha az enerjik göçerlerin boş bırak
tığı her yarığı doldurmak üzere Hakkari yayiala
rından çıkıp gelen Kürt göçerler, Kunnanclar ol
masaydı, Kürdistan göçerlerin baskısı ve yakıcı
lığı altında kesinlikle Türkleşirdi. Türki göçerler 
bozkır göçerleriydi ve Kürdistan'ın engebeli ara
zisinde dağlı Kuımanc göçeriere denk olmadık
ları anlaşıldı. Kuşkusuz bazı Kürtleı· Türkleşti; 

örneğin, Dumbuli, Barani, Şekaki ve .Jewanşir 

aşiretleri Tersinden, Türki adiara sahip birçok 
Kürt aşireti de (örneğin, Karaçul, Çol, Oghaz, 
Oevelu, Karaqiç, Çiçak aşiretleri) aslında, sadece 
adlarını geride bırakan fakat diğer bütün yanla
rıyla KürtleşenTürk ve Türkmen aşiretleridir. 

Aşiretlerin bu kitlesel yer değiştirmesi (ki, ya
tışabilirdi), 16. yüzyılda Doğu Anadolu' daki Kürt 
ve Ermeni topraklarında bir yüzyıl süren soykı
nmla yeni ve daha yıkıcı bir rotaya girdi. Uzun 
süreli Osmanh-Pers savaşları ve özellikle de Sa
fevilerin geriye çekilirken geride kalan her şeyi 
yok etme politikası, Kürtlerin kitlesel biçimde gö
çerleştirilmesinde etkili oldu. Daha da önemlisi, 
16. yüzyılın başında başlayan Doğu-Batı ticaret 
yolunun denize kaymasıyla meydana gelen ölüm
cül ekonomik darbeydi. Bir araya gelen bu faktör
ler, Medlerin zamanından beri varlığım sürdüren 
Kürdistan'ın sosyal dokusunun ve sofistike kültü
rünün önemli miktarda sona ereceğinin haberci-

toplumu, yeni kazanılan 
bir kimlik altında göçer

Iere dayanan bir ekonomiye kayacaktı. Göçerle
şen Kürt çiftçiler, sonunda Kurmanc göçerlerden 
Şafii Sünni İsiam'ı kabul ettiler ve eski Pehle\vi
ceye yakın akraba bir Kurmanci konuşmaya baş
ladılar. Zamanla daha eski Kürt topluımı -din ve 
dil bir yana- marjinalleşti ve sonunda Kürdis
tan 'ın çeperlerine itildi. Şu anda, Küıtlerin yakla
şık dörtte üçü Kuımancinin çeşitli lehçelerini ko
nuşur ve bir o kadar kişi de, Şafi Sünni i s lam' a 
bağlıdır. J3u anlamda "Kurmanclar" "Kürtler"i 
asimil~ ettiler ve süreç içinde eski antik adı sahip
lendiler ve eski kültürden kalan her şeyi miras 
olarak aldılar. 

Beklenebileceği gibi, eski Yazdani din pratiği 
ile Pehlewani konuşma arasında güçlü bir bağıntı 
ve Müslüman olmak ile Kuımanci konuşmak ara
sında yakın bir bağlantı vardır. Kürdistan' da bi
rinci kimlikten ikincisine kayış hızlıdır ve daha 
eski Kürdistan' ın kalıntısı Pehlewani-Yazdan i 
kimliği toptan bastırması çok muhtemel görünü
yor. Sadece çok az sayıda Kürt, Türkiye 'de Ku
zey-Batı Kürdistan'da Dımıli'nin (Zazaca olarak 
bilinen) lehçeleri biçiminde ve İran ile Irak'ta Gü
ney Kürdistan'da Gurani, Laki ve Awramani ola
rak Pehlewani konuşur. Eski Yazdani dini de, Ale
vilik, Yezidilik ve Yarsanilik (Ehli Hak) olarak 
uygulanıyor; fakat bunlar da sayı olarak azdırlar. 
Kürt toplumuna modem iletişim sistemlerinin gi
rişiyle birlikte, Kürtlerin kültürel ve etnik honıo
jenleşme süreci kaçınılmaz olarak hızlanmıştır. 

Kürt etnik ve kültürel kimliğinin evriminde son 
adım, bugün tamamlanmak üzeredir. Kürt etnik 
kimliği, bu yüzden, toplu halde Kürtleri bugün ol
dukları hale sokan önceki birçok tabakaya -Zag
ros-Toros dağ sisteminin yerli sakinlerinin bin 
yıllık kültürel ve genetik evriminin mirasçılarımı
eklenmesi gereken son tabaka olarak Kurmanci 
konuşan Şafi Müslüman halkı da kapsamak zo
ıundadu. 

Kurdish Life, ·No. 7, İ('JZ 1993 

İngilizceden çeviren: Cemal Ari/o 
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Akdeniz'in Ote Yakasindaki 
Dostlar 

MANUEL MARTüRE LL 

kdeniz'in öte yakasında bulunma

sına rağmen, aynı coğrafik eniemi 

paylaşan ve hatta ortak problemle

re ve karakteristik özelliklere sahip 

Bask halkı, her zaman Kürdistan 'ı destekiemiş tir. 

Euskal Henia (Bask Ülkesi), bütün tarihi boyun

ca bir dayanışma ülkesi oldu. 

Bask Ülkesi fatihlerin, denizcilerin, misyoner

lerin, gezginlerin ve göçmenlerin ülkesidir. Ame

rika'yı fetbeden gemiler Bask limanlanndan kalk

tı ve yine dünyanın etrafını ilk kez gezen mürette

bat, Basklı bir denizci tarafından yönetiliyordu. 

Bu nedenle olsa gerek, Bask Ülkesi'nde diğer 

halkiara ilişkin ilgi daha çok Amerika kıtasına yo

nelikti. 1975'te Franco diktatörlüğü sona erdiğin

de uluslararası dayanışma hareketlerinin sayısı 

arttı, fakat Bask parti ve orgütleri daha çok Latin 

Amerika ülkelerinin durumuyla ilgili oldular. 

Bu yıllarda bir taraftan Nikaragua'da Sandi

nİst Cephe zaferler kazanıyor, El Salvador ve Gu-

atemala' da gerilla mücadalesi yoğunlaşıyor, diğer 

taraftan ise Aıjantinli ve Şiiili siyasi sürgünler bü

tün Avrupa'da Videla ve Pinochet askeri cuntala

nnın kanlı yönetimleıini deşifre ediyordu, Birçok 

rahip ve Bask genci Avıupa'nın rahat yaşamını 

bırakıp kendilerini baskı altındaki halkiara adadı

lar; bunların bir kısmı Latin Amerika dayanışma 

çalışmalan nedeniyle öldüıüldüler. 16· Kasım 

1990 günü Rahip Ellacuria ile Orta Ameıika Üni

versitesi 'nin yedi üyesinin vahşi bir şekilde katle

dilmeleri "Ölüm Mangalan"nın tek eylemi olma

sa da en ağın ve en çok bilineni oldu. 

Filistin' e yönelik arada bir yapılan dayanışma 

eylemlerini bir yana bırakırsak, Ortadoğu'ya ya 

da Müslüman ülkelere yönelik faaliyetler hemen 

hemen yok gibiydi. Bunun tek bir istisnası vardı: 

Batı Sahra. Magrib'in bu bölümü daha önce İs

panya'nın bir söınürgesiydi ve 197 5 yılında· da in

tikaıncı bir biçimde Fas'a bırakılmıştı.: Franko 

diktatorlüğü, Fas monaı·şisinin haskılanna boyun 

'Bask Modeli'nin Kısa Tarihi 

• 
I spanya'da (da) değişik halkla-

rın aynı devlet çatısı altında 

birlikte yaşamasına ycinelik ku

rumsal bir çiizümün bulunması 

hiç de kolay olmadı. Unutulma

malı ki, bugünkü otonom siste

min ortaya çıkışından iince, İs

pmıya'da, aşın İspanyol milliyet

çiliğinin hiiyiik ağırlığının oldu

ğu citoriteı· biı· rejim bulunmak-

tay dı. Bu şovenist akım, "vatanın 

hiilünmez bütünlüğü" ve zateıİ 

kaybedilmiş bir İspanya İmpara

torluğu'nun eski zaferlerinin 

iivüncü üzerinde yükseliyordu. 

Frankucu rejime giire "İspanyol 

halkı dünyadaki en iyi halk; İs

panyol olmak gururların en bü

yüğü; hiçbir ordu İspanyol ordu

su kadar cesuı· değil"di. İspan-
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ya'nm tek sorunu, "diğer ü)kele

rin bizi sevmemesi"ydi ve 'Bask 

problemi' olarak adlandırılan so

run ise "dış güçlerce manipule 

edilen bir tercirizm olayından 

başka bir şey değil"di. 

Bu inanılmaz düşünce tarzı 

İspanyolların genel düşün(;e ha
yatında, ama iizellikle de polis ve 
ordu da kiik salmıştı. Militer-güç-
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eğmiş ve Sahra halkının kendi kaderini tayin etme 
hakkım tanıyacağına dair sozünü yerine getinne
mişti. Böylece İspanya'da Palisario Cephesi'ni 
destekleyen birçok organizasyon ortaya cıktı. 

Kürt halkı ile ilk dayanışma faaliyetlerinin or
taya çıkması için ise demokrasinin gelişinin üze
rinden yedi yıl geçmesi gerekiyordu. 1983 yılı 

Nisan ayında Euskadi Uluslararacı Dayanışma 
Koordinasyonu, 1980 askeri darbesi ile başa ge
cen askeri cuntamn vahşi baskılarını kamuoyuna 

duyurmak amacıyla bir dizi etkinlik gerçekleştir
di. Yılmaz Güney'in "Yol" filmi hakkında konfe
ranslar düzenlendi ve ayrıca Türkiye'nin aktüel 
politik durumuyla ilgili geniş bir rapor hazırlana
rak yayımlandı. "Turkia, Stop al fascismo" başlı
ğını taşıyan bu raporda bir bölüm Kürdistan'a, ki 
bu ilk defa gercekleşiyordu, diğer kücük bir bö
lüm ise yirminci yüzyılın başlannda Ennenilere 
yonelik gerçekleştirilen kathamiara aynlınıştı. 

Paınplona şehrinde gercekleştirilen bu sınırlı 

inisiyatiften soma, uluslararası dayanışına komite
leri yüzlerini tekrar Latin Amerika ülkelerine çe
virdiler. Halepçe' de oldu·ğu gibi, binlerce Küıi'ün 
olüınüne neden olan kimyasal bombalar dahi paıii-

leri, sivil toplum örgütlerini ve medyayı soıuna du
yarlı hale getinneye yetmemişti. Kürdistan, Akde
niz'le sınırdaş olmasına rağmen, hala çok uzak bir 
yer gibiydi. Bu dumm ancak 1991 yılında, yani ne 
zaman ki bütün dünya televizyonlan Kürt trajedisi
ni naklen yayınladıklannda, radikal bir şekilde de
ğişti; kamuoyu, kendilerini yok etmeye çalışan 

Saddam Hüseyin'in ordusundan kaçan yüz binler
ce kişinin kaçışını, kısaca~ı bir halkın yok edilmek 
üzere olduğunu, canlı olarak görebildi. 

On binlerce İspanyol, Kürt halkına maddi yar
dımda bulunmak için bankaların ÖtTÜnde kuyruk
lar oluşturdu; daha önce bu denli yoğun katılıınlı 
bir dayanışına hareketi hiç olmamıştı. İnsanİ 

amaçlı faaliyetler katlanarak çoğaldı ve hatta 
Madrit'in güneyindeki tarihi bir şehirde, Tole
do'da, para toplamak ve Kürdistan'a göndermek 
için özel bir Boğa güreşi bile düzenlendi. Üzüle
rek belirtmek gerekir ki, bu ekonomik yardımın 
yalnızca bir kısmı Kürtlerin elleri~'? geçebiidi ve 
İspanya devletinin yardımı ise sadece Türkiye sı
nırında bulunan Amadiya bolgesine koruma 
amaçlı askeri birlik göndeımekle sınırlı kaldı. İs
panya ordusu burada bir sahra hast"q_nesi kurarak 

l~r k~ndi ntcırit~r r~jiml~rin~ bir 
anlam kazandırahilrnek için bu 
faşist id~olojiyi kullanıyorlardı. 

Şov~nist İspanyollar Basklıların, 
Katalanlıların v~ Galiçyalılar.ın 

k~ndi otnncımil~rin~ sahip cılma
larına v~ k~ndi dill~rini kullan
malarına karşıydı. Fakat, g~r

ç~kt~ n~ dünya onların d~diği gi
biydi, n~ d~ onların dil~diği gibi 
y~rind~ duruyordu. 

~rçekt~ ordu, ki pnlis gücünü d~ 
içeriyordu -la Guardİa Civil-, yal
nızca "iç barış"ı, halkın d~yimiyl~ 
"m~arlıkların barışı"nı koruyabi
l~n devasa fakat hantal bir güç gii
rünümünd~ydi. 

Geçiş diinemini destekley~n bu 
departnıanlar, ki başlarında eski 
bir Falanjist olan Adolfo Suar~z 
bulunmaktaydı, şunu da çok açık 
olai-ak anladilar ki, tarihi biilgel~r 
sorununa, t~mel olarak da Basklı
lar, Katalanlllar v~ Galiçyalıların 
otnmoni istemlerine uygun bir çii
züm bulunmadığı takdirde, bu 
değişikliklerin hiçbirinin başarı 

şansı ynktu. "Büyük İspanya Ulusu"nun n~ 
Avrupa'da n~ d~ dünyada bir ağır
lığı vardı. Ekcmnmisi dinamik d~ 
ğildi, d~vl~tin müdahal~si v~ bü
rukrasinin kaynaşmasından oluşu
ycırdu; cırdusu belki c~urdu t"akat 
prof~syonel d~ldi, zorunlu ask~ı:
lik sistemine dayalıydı v~ t~knolo
jik olarak da kötü donanımlıydı; 
bu nedenle Üçüncü Dünya ülkeleri 
karşısında son si)mürgel~ri olan 
Batı Salıra v~ Gin~ Ekvator'u sa
vunacak durumda bil~ d~ğildi. 

Tüm bunlar Franko'nun iilü
münd~n iki yil sonra, "İspanya 
geçişi" (la transicilm ~spaiiola) 

olarak adlandırılan d~mokrasiy~ 
g~çiş diin~miyle son buldu. Bu dii
n~md~, d~ğişikliklerin g~rç~kl~

tirilm~sind~ki en iin~mli faktiir, 
~ski r~jimin ön~mli d~partnıanla

rının -ki buna ordu da dahildir
Franko'nun buluşu olan ve "or
ganik demokrasi" olarak adlandı
rilan, fakat demcıkrasinin hemen 
hiç bulunmadığı bu anlayışla hiç
bir yere varamıyacaklarını idrak 
etmeleri ve ilerlemek için oyunun 
kurallarında radikal değişimler 

· yapliması gereğini anlamalarıydı. 

Serbe~ti: 25 Güz 2007 

Terörist faaliyetWrin dışında 
olmak ya da bu faaliyetleri bırak
mış cılmak kaydıyla; tüm milli
yetçi grupların isimlerinde hiçbir 
sınırlamaya gitmeden (i:irneğin 

Bask Milliyetçi Partisi gibi) tam 
olarak legal olabilmeleri; kendi 
bayraklarını yasal olarak kulla
nabilmeleri (örneğin Bask bayra
ğı -la ikurrifia vasca- gibi); bütün 
dillerin medyada iizgürce kulla
nılabilmesi; eğitimin tüm aşama-
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ev lerine dönmeye çalışan insanlara ve tahrip 

edilmiş köylerdeki halka yardım etmeye çalıştı. 

Aynı yıl, yani 1991 'de, bir gıup İspanyol gaze

teci Diyarbakır, Mardin ve Cizre üzerinden, Irak'ın 

Küıilerin kontrolünde bulunan bölgesine bir ziya

ret gerçekleştirdi. Güney Kürdistan'a yapılan bu 

ziyaret esnasında, bu gazeteci gıubu, İspanyol hal

kının Küıilerin günlük yaşamlarını daha yakından 

tanıyabilmesi amacıyla bir sergi projesi tasarladılar 

ve dönüşlerinde bunu gerçekleştirdiler. Bu sergide 

haritalar, büyük boyutlu fotoğraflar, tahrip edilmiş 

yerleşim yerleriyle ilgili birçok video çekimi ve 

Küıi kültüıünü karakterize eden cok sayıda eşya 

yer almaktaydı: Kilimler, halılar, yerel giysiler, 

ınutfakta kullanılan alet edavatlar, süs ve ziynet eş

yalan, çocuk oyuncaklan vs. "Kürdistan: Yasaklı 

Bir Ülkeye Bakış" ismini taşıyan bu sergi 1992-

1995 yıllan arasında, içlerinde Barselona, Valensi

ya, Bilbao, Alikante, Pamplona, Ciudad Real, So

ria ve Almeria gibi büyük şehirlerin de olduğu İs

panya'nın hemen tüm bölgelerini gezdi. 1 

Serginin bu yokuluğunu tamamlamak ve son 

kez gösterimini gerçekleştirmek amacıyla Mad

rit'teki Antropoloji Ulusal Müzesi'yle ilişkiye ge-

çildi; serginin gerçekleştiıilmesinden soma, sergi

de yer alan mateıyallerin önemli bir kısmı, kendi

sini özel olarak dünyadaki bütün halklar ve kül

türler hakkında bilgi toplamaya adamış olan bu 

çok onemli antropoloji müzesine bağışlanacaktı. · 

Buiada gerçekleştirilen sergi, "Kürdistan: Yasaklı 

Bir Ülkeye Bakış" sergileri dizisinin 'altın kopça

sı' niteliğinde oldu, zira buradaki sergi yi kuranlar 

ve yönetenler hükümete bağlı, ki o zamanlar Sos

yalist Parti iktidardaydı, Güzel Sanatlar Müdürlü

ğü'nün profesyonel elemanlanydı. 

Serginin reklamı icin büyük bir afiş hazıı·lan

dı ve müzenin neoklasik goıünümlü yüzüne asıl

dı. Merkezi Atocha Meydanı'nın tam karşısında, 

çok göze batan bir yere asılması nedeniyle, Türk 

büyükelçiliği o dönemde dışisieri bakanı ;olan .la

vier Solana'ya protestosunu bildirdi. Tüı:k hükü

met yetkilileri Kürdistan diye bir ülkenin olmadı

ğını, dolayısıyla ne haritaların ne de söz konusu 

pankartın sergilenemeyeceğini ileri süıüyordu. 

Avıupa Birliği 'nin şu anki dış ilişkiler sonıın

lusu olan Javier Solana, o dönemde anlaşılmaz 

bir şekilde Türkiye'nin haskılanna boyun eğdi ve 

Güzel Sanatlar Müdürlüğü'nün bağlı ·olduğu 

larında bu dillerden ders verile- vammdan yanaydılar. Bask so- celikle İspanya Parlamento-
bilmesi ve 'tarihi biilgelerin eski

den sahip olduklan "otonomi"ye 
kendi yerel parlamentolanyla 
tekrar kavuşabilmeleri gibi ko
şulların sağlanması zorunluydu. 
Tüm hu temel prensipler bir ara

ya getirildi ve yeni İspanya Ana
yasası'nca garanti altma alındı. 

Yeni anayasa 6 Aralık 1978 günü 

referanduma sunuldu ve kabul 
edildi. Bu anayasanın bir biilümü 
tümüyle İspanya Otonom Siste
mi'nin genel prensiplerinin ta
nımlannıasına adanmıştı. 

Şüphesiz, İspanya'daki ulu
sal suı·unlar içerisinde çözümü 
en zor olanı "Bask sorunu"ydu. 

Zira, Bask Ülkesi'nde (el Pais 
Vasco) bağımsızlıkçı akımlar çok 
kiikleşmisti ve ETA gibi bazı 

gruplar silahlı mücadelenin de-

rununun çilzüm inisiyatifi ola
rak, 1977 Haziran seçim sonuç
larma giire belirlenmiş, iizel bir 
"geçiş hükümeti" niteliğinde, 

Bask Ülkesi Genel Konseyi adın
da bir kurum uluşturuldu. Ge
nel Konsey'de tüm partiler se
çimlerde aldıklan oy oranında 
temsil ediliyordu. 

Bu Gem~l Konsey, Mayıs 1978 
tarihinde, tüm partilerin temsil
cilerinden uluşan Otonom Statü
sü'nü (Otunom Anayasası'nı) ka
leme alacak bir komisyon ulus
turdu. Yazım komisyonu Kasım 
1978 tarihinde çalışmalanna 

başladı ve yılın sonuna doğru da 

Madrid'teki Parlamenterler 
Meclisi'ne (İspanya Parlamento
su) sunulmak üzere bir statü tas
lağı oluşturdu. Bu statünün (in-

Serbesti: 25 Güz 2007 

su'ndaıi geçmesi, daha sıın~.a .da 
Bask illerinde halkın. oyuna su
nulması gerekiyordu. Yaz~~ ko
misyonu çok hızlı çalışmıştı, zira 
komisyon çok ağırlıklı olarak 
milliyetçi partilerin temsilcilerin
den oluşuyordu. 

Asıl problemler bu statü tasla

ğının 1979'da Parlamen~erler 

Meclisi'ne ulaşmasıyla başladı. 
İspanyol partiler temel ( doktri
ner) nitelikteki maddelerde zor
luk ve engel çıkarmakta gecikme
diler (iirneğin Bask Ülkesi ya da 
Euskadi'nin bir "ulus" olar~k ta
nımlanması ya da Bask dilinin -el 
euskera- resmi dil olarak belirlen

mesi gibi). Yine gelecekteki .Bask 
hükümetinin kontrolünde. kala
cak olan birçok yetkiyi hem f)içim 
hem de nitelik ularak sınırlama ... 
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Kültür Bakanlığı'na resmi şikayette bulundu. 

Bunun üzerine bu kunım müzeye talimat vererek 

anılan afışin kaldırılmasını, yerine başka bir afi

şin asılmasım istedi. Müze görevlileri ise bu tali

matın gereğini yerine getiımeyi reddettiler. Bu

nun üzerine söz konusu afış Halk Partisi 'nin 

(Partido Popular) yönetiminde olan Madrit Bele

diyesi 'nin itfaiye ekipleri tarafindan indirildi ve 

yerine başka bir afış asıldı. Bu afişte şöyle deni

yordu: "Kürdistan: Yasaklı Bir HALKA Bakış". 

Kuşkusuz ki bu olay, İspanya' daki iki temel 

partinin -Sosyalist Parti ile Halk Partisi (muhafa

zakar parti)- Türkiye'nin haskılanna boyun eğdi

ği tek olay olmadı. Yalnızca birkaç ay sonra, 

Madrit Belediyesi'nin çok önemli kuıumlanndan 

biri olan Galileo Galilei Kültür Merkezi, Türki

ye'nin, sosyalist hükümetin dışişleri bakanlığı 

nezdinde yaptığı protesto ve bu kuıumun da Halk 

Partisi 'nin yönetiminde olan belediye nezdinde ki 

girişimleri neticesinde, bir antropoloji sergisinde 

sergilenen haritalan aynı nedenden dolayı kaldır

mak duıumunda kalmıştı: O haritalar sergilene

mezdi, çünkü Kürdistan diye bir ülke yoktu! .. 

Daha önceden öngörüldüğü gibi, serginin 

malzemeleri 1 995'te Antropoloji ·Ulusal Müze-

si 'ne bağışlandı. Bu sergi deneyiminin en önem

li sonucu, İspanya'nın birçok yerindeki uluslara

rası dayanışma gmplarıyla ilişkilerin kumlması 

ve bu sayede bunların Kürt halkım tamması ve 

Kürtlerin duıumuyla ilgilenmeye başlamalan ol

du. Madrit'te Kürt-İspanyol Dostluk Demeği ku

mldu; bu demek "Kürdistan" isimli bir bülten ya

yımladı ve ayrıca Irak'taki Kürt bölgesi başta ol

mak üzere Kürt halkıyla işbirliği programlaımı 

başlattı. Baı·selona' da Kürdistan-Katalanya Ko

mitesi kumldu ve bu komite kapandığı tarihe ka

dar önemli aktiviteler gercekleştirdi. Galiçya' da, 

bölgenin temel yurtsever gücü olan Galiçya Ulu

sal Bloku'na yakın kişiler Kürt somnunun tamtı

mında aktif işbirliğinde bulundular. 

Bask Ülkesi 'nde ise "N ewroz" isimli bir der

nek kuruldu. Bu demek, dayanışma haftalan dü

zenlemesinin yanı sıra, Türkiye'nin-Kürt bolgesi

ne ziyaretler gercekleştirdi, kitap basımlarını 

sağladı ve ayrıcaŞıvan Peıwer'in Bilbao şehrin

de bir konser veımesini organize etti. Onun sah

ne perfoımansı, ozellikle Halepçe'ye adanan şar

kısı Antzokia Cafe-Tiyatro 'yu dolduran izleyici

leri çok duygulandırdı. Şıvan Pe!wer, büyük 

harflerle yazılmış 'Kürdistan' kelimesinin ve Ka-

girişiminde bulundular. Fakat, 
bununla birlikte, bütün partiler 
bir uzlaşmaya varılması gerektiği 
bilincindeydiler, zira Bask soru
nunun çiizülmemesi durumunda, 
ispanya'nin bu parçasında, Ku
zey irianda benzeri bir durumun 
uluşma tehlikesi siiz kunusuydu. 

Bumlan d ılayı, 1979yıh Halir.u:ı ayı so· 

mıııdaP..ırlaıııttıtuit MafiAoıwasaKıı

mio.yonuotınım~taslağıiilııindeça

ll'Jlnayall'd!)iadğıııdabüyüki~sağ

l:uıdı k-.ırla ve abn\'İlınk lltÜ1nılk~nı· 
kir ki, tüm bü~ ETh, ııôı .. ım sta
tüyüı~ırduve!tiılıJ'.ıaliyttlıriıeW. 

vanı Wi)~ırdıı; hatta çı ık ağır saklınl:ır w
\l:kltştiriyı ırdıı. NiM<inı,3 Hazimı1979 gü
nü hir m miibını, İ<;panya Başbakam 
Aıkıltiı Su{ınz'in partN olan Dmıoknıt 
Mtıi<tz Biıiiği'nin (lXD) m iinmıli yiiııW

deiııdm bii ı ılan Gabrid C'Sit'll ıs'u !&ılı

la vurar.ık ağt·yıınıl:ınır;.tı. 

Anayasa Komisyonu tüm bu 

süreç boyunca, bazen çok yoğun 
ve karşı karşıya getiı·ici tartışma
lar olmakla birlikte, genel olarak 
"Bask Ülkesi ayrıcalıklan-imti
yazları" olarak adlandırılan yet
kilerin iinemli kısmı üzerinde an
laşmaya vardı. Bu yetkiler temel 
olarak şunlardan oluşmaktaydı: 

varmada da önemli zorluklarla 
karşılaşılmadı. Bu yetkilerin ba
şında dış politika, para basımı, 
ulusal savunma, li~anlar ve sı
nırlar, hukuk sistemi birliği ama 
iizel olarak da ceza kanunu gel
mekteydi. Enerji, ticaret ve sana
yinin gelişmesi ile ilgili ilişkiler 

ya da bilimsel araştırmalar gibi 
hususlar zorlu tartışma süreçleri 
sonucunda ç(izüme bağlandılar. 
Asıl iinemli problemler, büyük 
bir ekonomik ve politik güç içe

ren "paylaşılan yetkiler" (com
petencias compartidas) niteliğin
de olan maddeler üzerine yapılan 
tartışmalarda yaşanıyordu. Bun
lar sağlık, sosyal güvenlik, veı·gi 
sistemi, polis teşkilatı ve televiz
yon gibi konulardı. Bu aşamada 

uzlaşma sağlanamaması üzerine 
müzakereler durduruldu. 

Yerel ve otonom biilge seçimleri
nin organizasyonu; biilgenin idari 

yapilanınasi (il, ilçe, tarihi biilge
ler vb oluşumu); yerel ekonomi; 

dağlardan ve ormanlardan fayda
lanma; · yerel yollar ve ulaşım; 

kentleşme ve konut; yerel yiinetim 
politikası; sanatsal, tarihi ve kül
türel miras; kütüphaneler ve ar

şivler; medeni hukuk ya da diğer 
deyişle Bask geleneksel hukuku. 

Yine, açık olarak devlete ait 
olan yetkiler üzerinde anlaşmaya 
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wa figürünün kapladığı sahnede, yerel Kürt giy

sileri içinde, oturmuş bir halde hem sazıyla çalı

yor lıenı de şarkılarını söylüyordu. 

Bask halkı içerisinde Küı1 halkına yönelik bü

yük bir ilgi ve sempati gelişti. Aşağıdaki anekdot, 

bir zamanlar kimsenin Kürdistan 'ı pek tanımadığı 

devri n artık aşılmış olduğunu açıklamaya yeter: 

B ir gün, İran Kürdistanı 'ndan bir Küı1 partisi

nin temsilcisi, arabasıyla Pamplona şehrinden 

San Sebastian'a yolculuk eder. Yolda otostop ya

pan iki Basklı genci arabasına alır. Gençler sürü

cünün yabancı olduğunu anladıklarında, nereli 

olduğunu sorarlar. Süıücü "Ben Kürdüm, Kür

distanlıyım" der. Bunun uzerine gençler, "onu 

anladık da, Kürdistan'ın hangi parçasındansı

nız'(' diye soruyu tekrarlarlar. .. 

1 991 yılına gelindiğinde, Bilbao Spor Sara

yı 'nda bir Bask-Kürt Folklor Festivali düzenlen

nı iş bulunmaktaydı. Bu festival, diğer kuıumla

rın yanında. Bask'ın birinci partisi konumunda

ki Bask Ulusal Partisi 'nin (PNV) kültür vakfı ta

r;ıfından desteklendi. Onlarca yıldır PNV ve or

tağı milliyetçiler tarafından yönetilen Bask Hü

kümeti, ayrıca Sürgündeki Kürt Parlamento-

su 'na, toplantılafmdan birini yapabilmesi için 

Vitoria' daki Bask Parlamentosu 'nu sundu. Bu 

öneri, 1990'lı yılların sonuna doğru, o zamanlar 

Halk Partisi tarafından yönetilen merkezi hükü

met ile Bask hükümeti arasında büyük bir siyasi 

krize neden olmuştu. 

Maalesef~ ERNK'nin temsilcileri büyük bir 

hata yaparak, Halk Partisi hükümeti ile anlaşma 

yoluna giderek, Bask hükümetinin önerisini ka

bul etmediler ve bu durum PNV hükümetini çok 

kötü bir duıumda bıraktığından, Bask hükümeti 

ERNK ile olan iyi ilişkilerini pratik olarak sona 

erdirdi. PKK ile ilişkilerin "kopması"ndai:ı sonra 

PNV, Kürdistan Demokrat Partisi (KDP) ile iliş

kilerini sıklaştırmaya başladı ve Bask hükümeti 

de dayanışmasını. o andan itibaren yalnızca 

KOP'nin denetiminde bulunan Hewler hükümeti 

ile işbirliği programianna yöneltti. Bask Ulusal 

Partisi, Kürt sorununun dört devlet arasında bö

lünmüş 30 milyon insam etkileyen ulusal bir so

run olduğu sorumluluğunu unutaı·ak, anlaşılmaz 

bir şekilde hataya düşüyordu. 

Benzer bir tutum İspanya' daki sivil 1opluin 

örgütlerinde ve diğer politik partilerin davranı-

Bunun üzerine Madrid Parla

mentosu, Bask milliyetçilerini 
bağımsız bir devletin temellerini 

atınaya çalışmakta suçladı. Ör
neğin, otonom biilge polisini "ge-

. let:ekteki Bask ordusunun bir 

enıhriyonuna diinüştürme isteği" 

suçlanıası gibi. Tüm bu gelişme

ler, Anayasa Komisyonu'ndaki 

Bask temsilcilerini komisyondan 

çekilmeyi düşündürecek düzeye 

getirmişti. Miizakerelerdeki bu 

kilitleııme, ancak İspanyol Baş
hakalli Adolfo Suarez ile Bask 

Başhakalli Carlos Garaikoetxea 

arasmda gerçekleştiı·ilen en üst 
tliizeydeki giirüşmeyle aşılahildi. 

"Aşılamayacak" gibi giirünen 

engellerin başında NavaıTa'nın 

Bask Ülkesi'ne dahil edilip edile

nıeyet:eği sorunu gelmekteydi. 

Bask milliyetçilerine giire bu biil-

ge, kendi iizdlikleri olmakla bir

likte, tarihsel ularak bir Bask 

biilgesiydi ve Baskiiiara aitti; do

layısıyla Bask Ülkesi'nin bir par

çası olmalıydı. İspanya hüküme

tine giire ise bu biilge ayrı bir 

utonomiye sahip olmalıydı. So

nuçta, Statü'nün maddeleri dı

şıııda, ek bir düzenlemeyle, Na

varra'nın belirsiz bir gelecekte 

Bask Otunoru Biilgesi'ne katıla

bilme olasılığı üzerinde uzlaşma

ya varıldı. Başlangıçta beliı'tilen 
Bask Ülkesi'nin "ulus" ularak ta

nımlanması ise "ulusal gerçek

lik" kavramıyla değiştirildi. Tam 
egemenliğe (plena suberania) 

ulaşma hakkıııa yiinelik düzenle

me, Bask halkının tarihsel hakla

rma atıfta bulunan muğlak bir 

ifadeye diinüştürüldü. Vergilerin 

tahsili ve kullanması ile ilgili zor-

lu problem, "ekonomik uzlaşı" 

formülüyle çiizüme ulaştırıldı. 

Buna giire; Bask hükümeti vergi

leri toplayacak, fakat her yıl, her 

iki tarafca yani hem merkezi 

devlet (İspanya) hem de otunoru 

biilge (Bask) yetkililerince eşit 

sayıda kişilerden oluşan bir ko

misyon, hangi miktarda paranııı 

Bask hükümetince merkezi hü

kümete (Madrid) transfer edile

ceğine karar verecekti. Oto01ım 

biilge polisine gelince, bu teşkila

tın havaalanlan, limanlar ve sı

nırlar dışındaki tüm biilge topra

ğı üzerinde faaliyette bulunacağı 
kararlaştırıldı. Oto01ım · biilge 

polisinin (la Ertzaintza) biilgeye 

yayılması aşamalı bir şekilde ve 

İspanya ile Bask hükümeti tem

silcilerinden oluşan bir güvenlik 

kurulu (.Junta de Seguridad) gii-
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şıııd;ı da se'l:inleııiyordu. En genel anlamıyla bun

Lır, OrLıdogu·d;ı var olan kültürel, politik ve din

SL~I çL;:,;ıtliliı!,in tehlikede olduğunu anlaınıyorlar, 

Kürt lıalkına karşı uygulanan yok etme, etnik te

mizlik ve baskı politikabrını gönnezden geliyor

lar Vl~ k~rsi bir tutumla, dünyanın bu bolümünde 

ıneyd;ına gelen olayları uluslararası politikadaki 

kendi pozisyonlarını güçlendirmek için bir araç 

olarak kull;ıııınaya çalışıyorlardı. Olayların seyri

ne göre, kendi pozisyonlarını güçlendirİcİ mi 

ynksa tersi ıııi oluşuna bakarak, yalnızca bu ülke

dı.:~ki ya da ~~ı ülkedeki Küıtleri destekliyorlar ki, 

bıııııııı, netice itibariyle, biiyük sömürgeci güçle

rııı polilibl;ırırıdan çok büyük bir brkı bulunma

nı;ıkt:ıdır. Sul kesim için ise Türkiye'deki Kürtler 

"iyi"dır, ~·iinkii NATO'ya bağlı bir ordunun bas

kısı altıml<ı yaşamaktadırlar; Irak'takiler ise "em

peryalıstkrce kullanılan aşiretlerdir". iran ve Su

riye \kk i ler ise n n lar iç in var bi le değiller. 

Bıı tutumun en açık öıneği, 1 990'1ı yıllarda 

1 rak' a uygulanan uluslararası ambargoya karşı 

Arap Dünyası i le Dayanışına Komitesi 'nin ger

çekleştirdiği bınpanyada görüldü. Bu kampanya 

buyunca gcrçd<kştirilen çeşitli aktivitelerde Irak 

rejiıııi yalııızc;ı ABD karşıtı olması nedeniyle 

desteklenmiyor, aynı zamanda Güney Kürdistan 

ile dayanıŞmaya yönelik en ufak bir çalışınanın 

yapılması bile çok açık olarak reddediliyordu. Bu 
korniteye göre, Irak Kürtleri, ABD'ye verdikleri 

destekten dolayı cezalandırılmalıydılar ve Kürt

lerin bir değil üç, hatta dört değişik tip ambargo 

altında olmaları onları ilgilendirmiyordu: 

BM'nin Irak'a karşı ambargosu, Saddam rejimi

nin Hewler'deki Kürt yonetimine karşı ambargo

su, sınırdaş ülkelerin /Suriye, İran ve Türkiye

ambargosu ve aylar boyunca süren PKK'nin 

KDP kontrolünde olan Bahdinan bölgesine uygu

ladığı ambargo. 

ABD'nin Irak'ı işgali ve işgal neticesi oluşan 

şiddet ortamı, bir uğursuzluk gibi, isp;ıııya'daki 
halkların Küı'distan'ı daha iyi tanımalarına yöne

lik çabaları sekteye uğrattı. Katalanya' da, Bask 

Ülkesi'nde ve İspanya'da gerçekiestirilen çeşitli 
aktivite ve konferanslarda Kürt partilerinin 1 rak 

krizindeki rolleri hakkında tartışınalar yapılmış. 

fakat paradoksal bir şekilde bu partilerin temsil

cilerini kendi pozisyonlarını açıklama imkanı 

verilmemiş, etkinlikleredavet edilmemişlerdir 

İspanyol birliklerinin Irak 'ın işgaline katılma~ 
sını cezalandırmak kastıyla el-Kaide'ye bağlı 

zcti mi ıı ıle ger~· ekieşi irilel·ckti. 
.-\yııı ılt~rel·ede pruhlcınli ulan 
henzer ıliı:tt~r kıınular ise tasink 
halleriyle siiredıı gclhinıint! hı

rakılılı, fal\al hıınlar suıınıki dii
m~ıııkrıh~ l\1ııdrid ve Basit Ülkesi 
arasında değişik yuruııılanı ve 
lansiyoııuıı yiik'iclnıesiııc neden 
ulılııla r. 

kansun yaşanacağı kchanctindc 
bulımarak hunun harışı tehdit 
edeceğini aı;ıkhyordu. 

"kır evleri" (casas rurales) aral·ı
lığıyla en ii cra dağ ve va dilere ka
dar gcnişlctmiştir. Otunuırı pulisi 
her giin daha fazla il ve il,·cyi 
kapsay"acak şekilde kendi pulisi
ye yetkilerinin sıııırına gdnıiş hu
lunmaktadır. Bask tclevizyunu, 
çuk daha fazla kanalın sığahildiği 
İspanyol tclcvizyunu ve diğer iizel 
televizyıınlarla ayııı dalga aralık
larını paylaşmaktadır. 

Scınııı; uhınık, iizcrklik statü
sii Padaıneıılcr Medisi'nde sağ 
parti lıaı-iı; -Aiiaııza Pupulaı· 

(AP); buı.:iiııkii J•artidu Populııı·
hiitiiıı pariiierin oyuyla gcı;ti ve 
2~ Ekim 1 9HII gün ii de Bask ille
rinde lıallon rcferanduıııuna sıı
ıııılarak kahııl edildi. l)iiııcmiıı 

sağ pariisi (AIIanza J•upulıır) li
deı-i Maııud l'nıgıı, hu shıti.i ilc 
ispanya'nin iiııilcr h irliğinin teh
likeye gkcı·cğiııl siiyHiyıır ve 
Bask Ü lke'ii' n ıle clwıııımil\ hiı· 

Fakat bunların hiçbiri ger
çekleşmedi. Ordunun en Franko
cu kesimi bu siircd tersine çevir
mek lı;irı 23 Şubat 1981 günii bir 
askeri darbe girişiminde bulun
duysa da, aynı diincmdc İspan
ya'ııın da Avrupa'nın diğer ülke
lerine henzer politik bir sisteme 
sahip olmasını isteyen generaller 
buna imkan vcı·mcdiler. Bugün 
Bask Ülkesi eğitim, sağlık ve ida
ri yiinctim konusunda model bir 
birimdiı". Bask Ülkesi ekonomik 
ve kültürel gelişim açısından bü
tiin ispanya'da ilk sırayı almış 
bulunmaktadır; kendi sanuyi 
ıı~ıııı tumumcu ycnilcmiş, turizm 
aı;ısırıılan hiiyiik bir putansiyei 
haline gelmiş hatta bu iizclliğini 
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Özerklik statiisürıün gcı;cn 27 
yılı boyunca Bask hükümeti ilc 
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gıuplar tarafından gerçekleştirilen ve yaklaşık 

200 kişinin olümüne neden olan Madrit'teki kan

lı ll Mart 2004 saldınlan, Sosyalist Parti'nin se

çim zaferine ve sonrasında da İspanyol birlikleri

nin geri çekilmesine ve sonuç itibariyle de Sad

dam rejiminin devrilmesinden sonra Güney Kür

distan'da başlayan yeniden yapılanma süreci ile 

işbirliğinin gerçekleştirilmemesine neden oldu. 

Anlaşılmaz bir şekilde, bu olaylar aynı zamanda 

İspanya' daki Kürt kuıumlannın aktivitelerini de 

etkiledi ve Kürt halkıyla ilişkiler 2003, 2004 ve 

2005 yıllannda en kötü dönemlerini yaşadı. 

Fakat Bask, Katalan ve Galiçya'nın önde ge

len ulusal kuıumlan kültürel aktiviteleri ve işbir

liği programlarını destekleyerek, Kürdistan'da 

meydana gelen olaylara yönelik ilgilerini koıu

dular. Ömeğin Galiçya Ulusal Bloku, İspanya 

devletinde kutlanan ilk Kürt Kültür Haftası'nı or

ganize etti; Bask Ülkesi'nde Batasuna'dan ayrı

lan ılımlı yeni bir milliyetcçi parti olan Aralar 

Partisi, Kürt hükümeti ile ilişkiler kurulmasını 

destekledi; Katalonya' da ise etnik azınlıkların 

haklarını savunmaya adanmış bir organizasyon 

olanCiemen Enstitüsü, Türkiye'de Kürtçe eğitim 
ile ilgili çalısmalar başlatmış bulunmaktadır. Yi

ne, Süleymaniye Üniversitesi ile Navana Kamu 

Üniversitesi arasında işbirliği programlan gerc

çe ki es tiri Im ektedir. 

Diğer yandan, Santiago de Composteta Bele

diyesi, Diyarbakır'ın tarihi bölgesinin rehabili

tasyonu ile ilgili çalısınaiara katılmakta ve ayrıca 
Türkiye'deki Kürt çocuklannın kendi anadilleri-

ni ögrenebilmeleri amacıyla bir Kürtce kitap ba

sımını gerçekleştİlmİş bulunmaktadır. Muı·cia 

otonam bölgesi bir kısım Güney Kürdistanlı Kürt 

öğrencinin sulama teknikleri ve sera tipi ziraat 

konulannda eğitilmeleri amacıyla gerçekiestiri

len bir eğitim programını finanse etmekte~ir. Na
van·a'da ise bölge hükümetinin ormanlaı:ia ilgili 

teknik bir elemanı resmi görevli olarak Bahdinan 
Dağlarına giderek buradaki oımanlanıi duru

muyla ilgili bir çalışma yüıiitmüştür. 

Bu tutum değisiklikleıi, esas olarak, Küıt hal

kının kendi kaderini tayin hakkını her şeyin üze

rinde bir hak olarak tanıyan ve Kürt sorununu 

ulusal bir sorun olarak algılayan hemen hemen bi

ricik güçler olan Bask, Katalan ve Galiçya milli

yetçi hareketlerinden kaynaklanmaktadır. Bu güç

lerin uluslararası politikaya gitme kapasiteleri on

lan her gün biraz daha fazla güçlendirmekte ve 

Sosyalist Parti için zorunlu ittifak güçleri. haline 

getiımektedir. Diğer yandan, Sosyalist P~rti'nin 

yalnızca Madrit'teki merkezi hükümett~ değil 
başka birçok sehir ve otonom bölgede de.·'yöneti

mini devam ettirebilmesi, bu güçlerle kuracağı it

tifaklara bağlıdır. Böylece, İspanya'da oluşan bu 

yeni politik durum ve Sosyalist Parti 'nin hükü

mette kalışının tamamen bu milliyetçi partilerle 

kuracağı ittifakiara bağli oluşu, Kürdistan'la iliş

kilerin telafisi ve iyileştirilmesi için büyük 

imkanlar sunmanın yanında, İspanya' daki halkla-

. nn yüzleıini yeniden Akdeniz'in öte yakasındaki 

dostlarına çeviımelerine de vesile olabilir: 

nuçlanmaması için muğlak ifade
ler kullanılarak zamana bırakıl
mıştı. Nitekim bu hukuksal kavga 
bugün de devam etmekte ve gerek 
biri gerekse diğeri tarafindan ya
pılan hukuksal suçlamalar, bu iş
leri çiizmekle gi1revli en yüksek 
organ olan Anayasa Mahkeme
si'nde çiizüm beklemektedir. 

Açıkcası, "Gernika Statüsü" 

olarak da adlandırılan halihazır
daki statü reformunun temel 
amaçlarından biri de bu nitelik-

teki farklılıkları kesin olarak çii
züme bağlamaktır. Bunlar içeri
sinde en ii nemlilerinden biri Eus
kadi'nin bir "ulus" olarak ta
nımlanması, diğeri ise tam bir 
kendi kendini yönetmeye ulaş

mayı sınırlayan düzenlemelerdir. 
Bugün, pekişmiş demokrasisiyle, 
sıkı sıkıya profesyonellesmiş sı

lahlı gücüyle ve tam olarak sivil 
otoritelere tabi olan bir polis gü

cüyle askıda olan bu problemleri 
çi)zmemek için artık. hiçbir ne-

den kalmamıştır. Özellikle. sınır
ların pratik olarak ortadan kalk
masıyla ulusal birliğin parp11an
masının imkansız hale geldiği gü
nümüzde. Zira, ulusal birlik, za
ten Avrupa Birliği içerisinde 

emiimiş bulunmaktadır. 

Manuel Martorell 

ispanyolcadan çeviren: 

İrfan Güler 
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Islamcıların Kimlik Anlayı§ı 
ya da Perspektif Kirliliği 

Avoo KARATAŞ 

inler, temelde cemiyet temelinde, 

modem zamanların argümantas

yonlan olan kimlik bileşenlerini 

ret eder, bu bağlamda milliyetçi

lik, ulusallık, etnik tanımlama vb tüm kavramla

rı 'din kardeşliği' gibi bir tek kimlikle tanımla

nıaya dayanır ve varoluşunu da buna göre ko

numlandınr. Dinlerin temelde 'banş' mesajlan 

taşımaları, onların bu kapsayıcılığı ve kimlik 

bağlarnındaki çatışmalan minimize edebilmeleri

ne d~yanır. Bu, İslam'da da böyledir. Dini kim

likler, ulus-devlet öncesi, özellikle çok etnili im

paratorluklarda kolektif kimlik görevi göımüş, 

öteki algısını da farklı unsurlar üzerinden tasarla

mıştır. Fakat dini kolektif kimliğin ötekisi, mo

dem kolektif kimliklerinin ötekisiyle karşılaştı

rıldığında, daha az çatışmalı/çatışmacı olduğu 

görülmektedir. Ancak bu eski çağın, ulus, etnisi

te, ideoloji gibi kolektifkimliklerle tarihe gömül

düğü kabul edilmektedir. 

Çok etnilibir devlet olan Osmanlı'nın üç kıta

daki egemenliğinin yıkılmasının ana edenleıinin 

başında, dünyadaki ve bilimdeki gelişmelere 

uzak kalmasından çok, içerdiği etnisitelerin ken

di etnik kimliklerini keşfetmeleri ve kendi ege

menliklerini elde etmeye başlamalan gelmektey

di. Ayrılan her gıup kendini ulus-devlet foımunu 

gerçekleştirdi. Yaşanan iki dünya savaşı ise dün

yadaki egemenlik ve bölüşüm yapısını toptan de

ğiştirdi. Sorunlu şekillerde de olsa coğrafyalarda-

ki egemenlikler, farklı gruplar arasında bölüştü

ıüldü. Bu biçimde var olan devletlerin sayısı art

tı. İki büyük savaş arasında Birleşmiş Milletler'e 

sadece 54 devlet üyeyken bu, günümüzde dünya

nın her yerinden katıhmlarla l R9 üyeye ulaşmış

tu ve bu sayı her geçen gün artmaktadır. Fransız 

Devrimi'nden bugüne siyasal egemenliğin belir

leyicisi ulus-devletler olmuş ve dünya ulusal 

egemenler arasında bölüştüıiilmüştür. 

Ulusal kimlik, ulusal devlet, ulusal egemenlik 

gibi olguların temelini oluşturan ana kavram 

'ulus'un ne olduğuna ilişkin taıtışmalar, birden 

fazla ulus tanımı, uluslaşma kriteri, ulus biçimi, 

ulus oluşum konsepti ve ulusal egemenlik sınırla

nnın olduğunu gösteımektedir. Kavramın bu den

li geniş olması, her devlet kurucu gücün kendi bi

çimlenınelerini kendileme özgü biçimde yarata

bilecekleri bir alan yaratmaktadır. Gelişim dina

mikleri, ortaya çıkışı ve biçimlenmesi Avnı

pa/Batı 'ya özgü olan ulus, bu geniş çerçevesin

den dolayı ve ulus kimliğiyle yeni bir egemenlik 

alanı yaratan güçlü devletlerin gerisinde kalma

mak için, dünya devletleri kendilerini birer ulus 

olarak tanım!ayarak, Avrupalı devletleri taklit et

tiler. Batılı ülkeler homojen bir toplum yaratmak 

için etnik katliam ve soykırım dahil her yolu de

nemişlerdi. Fakat bunların içlerinde homojenliğin 

yaratılmasında en etkili olanı, modem kültür ve 

bilincin egemenlik kazanmasıyla meydana gelen 

asimilasyon oldu. Söz konusu ülkeleıin taklit 
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edilmesi, etnik açıdan 

daha karmaşık olan ül

kelerde sayısız sorunun 

yaşanmasına ve günü

müzde de devam etmesi-

Çok etnili bir devlet olan Osmanlıının üç yıkıl

masının ana edenlerinin başında, dünyadaki 

gelişmelere uzak kalmasından çok, içerdiği 

etnisitelerin kendi etnik kimliklerini keşfetmeleri 

gelmekteydi. 

le oluşan ve olmadığı bir 

şeye benzeıneye çalışan 

yapıların anlaşılınası so-

ne yol açtı. Bugün dünyada birçok ülkede, Batı 

ülkelerinde olduğu şekliyle; asimilasyonu sağla-

yan modem yaşam biçimi, bireyselleşme süreçle
ri, yüksek tüketim olanağı, ekonomik refah, de

mokrasi, insan hakları, popüler ve kitle kültürü 

gibi ana toplumun içinde erimeyi kolaylaştıracak 

yapıların olmaması, etnik farklılıkların varlığını 

sürekli bir gerilim haline getiriyor. Çünkü söz ko

nusu ülkelerde dayatılan kültür, doğrudan tasar

lanmış bir etnik kültür üzerinden oluştumlan bir 

ideolojinin Batılı fonnlarcia dayatılması, yani bir 

tür modernleşme tonnudur. Örneğin Irak veya 

i ran da farklı etnisitelere dayatılan kültür, modem 

tormlar içinde dayatılan fakat modem olmayan 

bir kültürdür. Duıum böyle olunca nonnalden çok 

daha fazla kaba ve şiddet içerikli olabilmektedir. 

Türkiye benzeri ülkeler söz konusu olduğun
da, bu ülkeleri ve onların öncüileri olan Batılıül

kelerin ulus konseptlerini belli noktalarda ayır

mak gerekir. Avıupalı ulusların, ulus yapılandır

ma argümanları temelde ilericilik üzerinden bir 

okumaya dayanır. Her şeyden önce bu okuma, en 

temelde, kapitalizm ve onun gelişme süreçleriyle 

organik ilişkiye sahiptir. Bu, sömürgeciliğin, 'yö

netnıe-yönetilıne' ve 'uygarlık yaratma-yayma 

hakkı' gibi argümanların da içinde olduğu bir an

layışın uzantısıdır. Normalde ırkçı olan ve üstün
lüğe dayanan bu anlayış, Batıyı taklit eden bütün 

(içüncü dünya jakobenlerinin ıüyasıdır. Aynı şey 
Türkiye için de geçerlidir. Taner Akçam'ın doğıu 

tcspitiyle, Türkiye'nin Batı ile olan bu ilişkisi bir 

tür kıskançlığa, Ahmet Yıldız'in tespitiyle aşağı

lık kompleksine varan bir benzeşme güdüsünün 
taklite dayanan biçimidir. Kıskanılan şey ise Av

rupa' nın ilericilik konsepti değil, özellikle tekno

lojik alanda ileri olmasıdır. 

Avrupa'nın bu gelişimini, kendi tarihindeki 

diyalektik süreçle açıklamak ınümkünken, taklit-

runlu olmaktadır. Buna 

rağmen uzun süredir, yı

ğınlar, bu yapılan anlamiandırmak için uğraş 

veımektedirler. Bu çerçeveye giren ülkelerden 

olan Türkiye'nin Türk olmayan grupları, özellik

le cumhuriyetin kuıuluşundan beri, bir gıup as

keri elit jakoben gıubun tasarladığı ve Batılı bağ-

lama denk gelmeyen bir ulusal kimliğin ınanipu

le edici müdahalelerine ınaıuz kalınaktadırlar. 

Türkiye 'nin ulus-devlet serüveni, milliyetçi

lik ve azınlıkların duıumu, çok geniş tartışına 

alanlarıdır. Bizim değinmek istediğimiz, Türki

ye'de bazı İslamcıların küçük bir profilini, kendi 

popüler açıklamalarından birkaç örneğe bakarak 

çizmektir. İslam, Türkiye' de ulus-devlet içinde 

sekülerleşınenin baskısına ınaıuz kalan, egemen

lik mücadelesinde, özünde taşıdığı cemaatçi, an

ti milliyetçi özelliğinden sıyrılarak etnik milli

yetçilik sınırına dayanan bir tavır sergilemekte
dir. Bu tavnn ilk oluştuıuculan ittihat ve Terak

kiciler ve daha sonra da cumhuriyetin kurucu 
kadrolandır. Taner Akçam'ın 'Türk Ulusal Kim

liği Üzerine Tezler' 1 başlıklı yazısında belirttiği 
gibi; yeni Osmanlılar ve İttihat ve Terakkicilerin 

sahipsiz Müslümanlara sahip çıkmalan ve onla

rın Hıristiyan eşiti veya onların egemenliğine 

karşı çıkan söylem ve pratiklerinde, Anadolu'nun 

gayri Müslimlerden temizlenınesi sırasında net

leşen İslami bir ırkçılık söz konusudur. Bu anla

yış bugün de devam etmektedir. Örneğin Mimar 

Sinan Üniversitesi öğretim üyesi ve Türkmen 

asıllı Doç. Dr. Suphi Saatçi, Kuzey Irak'taki Kürt 

özerk bölgesinin anayasasında Türkmenlerin 

'azınlık' statüsü'ne alımnasını, Türkmenlerin Sür

yanilerle aynı tutulmasından dolayı 'aşağılanına
s ı' olarak göımektedir. 2 

Türkiye' de seküler-muhafazakar tartışması, 

Türk-İslam sentezi gibi tartışınalar bir yana, Tür

kiye'de İslamcı kesimler, soıun Kürtleı: olduğun

da, onu ötekileştiren laikler dahil Türk etnisite-

Serbesti: 25 Güz 2007 63 

www.a
rs

iva
ku

rd
i.o

rg



64 

siyle birleşmektedirler. 

Bu dumm, İslamcıların 

dine dayalı kimlik söy

lemlerini kirletmektedir. 

islam, Türkiye'de ulus-devlet içinde sekülerle~

menin baskısına maruz kalan, egemenlik 

mücadelesinde, özünde taşıdığı cemaatçi, anti 

milliyetçi özelliğinden sıyrılarak etnik milliyetçilik 

sınırına dayanan bir tavır sergilemektedir. 

man' dı; soıun, bunların 

Türk yapılmak istenme

sindendi. İşi daha da 

karmaşıklaştıran, etnik 
Bunun uzantıları öme-

ğin sadece Said-i Kuı·di 'nin Nursi yapılması de

ğildir; Said-i Kurdi'nin eserlerinden Kürt, Kürt

çe, Kürdistan gibi kelimelerin çıkanlmasından 

Türkiye'de yaşanan ve 40 bin insanın ölümüne 

neden olan soıuna karşı duyarlılık biçimine ka

dar, çok farklı izdüşümleri olan ve uzun bir süre

ce dayanan söylem ve hareketietindeki büyük ni

celikteki kirliliktir. 

Türkiye'de İslam Etnisitesi 

İslamcılann kimlik soıununa karsı yaklaşımla

rını belirlemek için, Zaman gazetesi çevresine ve 

Nurculara yakınlığıyla bilinen Aksiyon dergisin

den üç yazı ele alınacaktır. Bu yazılar, anlatmak 

istediklerimizi en iyi şekilde ömeklemektedir. 

Söz konuusu dergi, Osmanlı konseptini günümüz 

dünyasının her türlü fenomenine karşı kullanan 

yazılada doludur. Burada, İslam'daki felsefık ge

lişimin Türklerin İslam'a geçmesi ve sözcülüğüne 

soyunmalanyla bir anda duıması gibi konulardan, 

aynı zamanda halife sıfatını taşıyan Osmanlı pa

dişahlarının İslam alemi tarafından ne derece mu

hatap alındığına veya Osmanlı padişahlarının ne

den Hac' a gitmediklerine kadar uzanan birçok 

tartışma bir yana; Osmanlı denilen ve ne olduğu 

belli olmayan konseptin, aynı şekilde Türkiye' de 

Kürt soıununa karşı da bir program olarak sunul

ması üzerinde durmak gerekiyor. 

Osmanlı'da, dönemin, devletin yüıütme yapı

sı ve gücünün, örgütlenme biçiminin ve başka 

nedenlerin etkisiyle doğal bir cemaatçiliğin oldu

ğu gerçektir. Ömeğin 'Suyu Arayan Adam'da 

Şevket Süreyya Aydemir'in yolu ilk kez Anka

ra'ya düşmüştür ve Kuvayı Milliyecileıi aramak

tadır. İnsanlara bunları sorduğunda "Bey, biz 

Müslümanız, Türkler ilerde otuıur" yanıtını al

ması, böyle bir yapının varlığını ve dönüşüm bi

çimini özetlemekteoir. Orada herkes Müslü-

Türklerin tam olarak 

Türkleşmeleri istenirken, diğerlerinin ise bir yan

dan kendi etnik kimliklerine sanl~alannı önle

mek, diğer yandan ise onları da TÜ.rkleştiımek 
şeklindeki programdı. Bu, süreci ve pratiği dışla

yıcı, ırkçı ve uzlaşmaz ve kabul edilmez kılmak

tadır. Bu süreç ve pratiği sosyal, siyasal, ekono

mik hayatın her alanında göımek mümkün. Bu 

pratikte İslam da sürece angaje edilerek ırkçı, uz-

laşmaz ve dışlayıcı hale getirildi. 

Bunu ömeklemek için söz konusu derginin 

kendi yazılarına bir göz atmak yeterlidir. Bunun 

için üç tane ömek verilecektir. · · 

İlk yazı, Ahmet Selim'in 'Negatif Eleştiri Kir

liliği' başlıklı yazısıdır (Aksiyon, 557. sayı, 

08.08.2005) ve bu yazıda İslam'a getirilen her 

türlü eleştiri, 'kirlilik' olarak değerJ~ndirilmekte
dir. Kendileri yapmamasma rağmçm burada İs

lamlar' ve İslamcılar kategorilerini birbirlerin

den ayıımak gerektiğini belirtelim. Yazar, kulla

nılan üslupta 'negatifleıi gösterme 'yi negatif 

eleştiri olarak tanımlamaktadır. Eleştirilmemesi 

gerektiğini, kimi zaman güler yüzlü, kimi zaman 

gözü yaşlı biri olarak karşılanniayı talep etmek

tedir. Objektif ve bilimselliği 'aldatıcı tatminkar

lık' göıüntüsü diye dışlamaktadır. Burada yazar, 

İslam ile İslamcılan özdeşleştiımektedir. Bu iki 

olguya yönelik değerlendiıme bambaşka ve uzun 

bir tartışmanın konusudur. Burada önemli olan, 

kendine yönelik eleştirileri negatifve kirli olarak 

gören bir anlayışın, yukanda beliı:tildiği gibi, 

'düşüncesinin özünde' yaşanan kirİiliği göıme
mesidir: Bu bir perspektif kirliliğidir. 

İkinci yazı, Trablus'ta bir kısmı aıiık din bile 

değiştirmiş ve Türklükle veya Türkmenlikle hiç 

alakası kalmayan bir gıubu 'Türk/Türkmen' ola

rak ele alan, 'Kayıp Türkler' başlıklı yazıdır (Ak

siytm, 554. sayı, 18.07.2005). Yazıda, kişilerin 

ağzından "Kültüıümüz yok olmadan ne olur bize 
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Türkçe öğretin" ifadesi 

aktanlarak şöyle bir yo

rum yapılıyor: "Türk

menler korkulannda 

haksız değil. Çok az ki-

Osmanlı 'da bir cemaatçiliğin olduğu gerçektir. 

'Suyu Arayan Adam'da Şevket Süreyya Aydemir, 

Ank(]ra' da Kuvayı Milliyedieri ararken insanların 

"Bey, biz Müslümanız, Türkler ilerde oturur" 

dediğini aktarır. 

h', 'Mardin Kızıltepeli', 

'Batmanh', 'Vanlı', 'İş 

kadını' şeklinde tanım-

şinin dışında yeni nesil Türkmence bilmiyor." 

Ayrıca bu insanlar Türk olarak belirtildiği için, 

klasik bir yaklaşım tarzı olarak, Türkiye'den 

(Anavatan) gelmiş olmak bu Türkmenler için 

"gurur ve onur meselesi halini alıyor." Ayrıca yi

ne klasik bir değerlendiıme olarak "Gelen yaban

cılar Türk misatlıperverliğine göre ağırlanıyor" 

diye belirtildikten sonra, Türkiye'den gelenleri 

kastederek, "Sizi göıünce kendilerini Türkiye'de 

yaşıyor gibi hissediyorlaımış. Öyle ya evin reisi 

Ömer Esad bizi uğurlarken 'Allah sizleri başı

mızdan eksik etmesin' diye dua eder miydi yok

sa ... " diye en önemli noktayı vurgularlıktan son

ra, sözü Göçer köyü Belediye Başkanı Muham

med Abdülkadir Abdo'ya bırakıyor: "Lübnan'da 

Türk kültür merkezi kurulursa çok güzel olur. 

Türk kültürünü burada yaşatıp yeni nesillerimize 

öğretmek isteriz. Benim belediyemin çok büyük 

sorunları var. Ama bizim için acil olan kendi 

kimliğimizi muhafaza etmemiz için gerekli olan

lardır. Türk hükümeti sesimize kulak versin. Kar

deşleri olarak kültürümüzle birlikte bizi de yaşat

sınlar." Ardından da konuyu 'Türk/Türkmen kül

türü', 'Türk/Türkmen kimliği've 'Türk/Türkmen 

dili' tanımlamalarıyla bağlıyor. Bu şekilde, me

tinde değinilen her 'kişi', Türk/Türkmen kim li-

ğiy le özdeşleştirilerek veriliyor. 

Üçüncü yazı ise, iş dünyasındaki birkaç Kürt 

kadınını ele alan Tuba Kabacaoglu'nun 'Kuma

lıktan Patronluğa' başlıklı yazısıdır (Aksiyon, 

557. sayı, 08.08.2005). Bu yazı bizim kontrol 

noktamızı oluşturınakta ve perspektif kirliliğini 

açıkça ortaya çıkarmaktadır. Yazı, bir kaçKürt 

kadınının ekonomi dünyasındaki rolüne değin

mektedir. Yazıda kadınlar, 'Güneydoğu'nun iş 

kadınları', 'Ezilen kadın', 'Güneydoğulu kadın', 

'Başarılı iş kadını', 'Güneydoğu kadını', 'Bölge

n in i n sanı', 'Özmen aşiretinin başı', 'Diyarbakır-

lanmakta ve ele alınan 

kadınların 'Kürt' kimli

ğine ilişkin en ufak bir belirtiye kaymamak için 

metin yazannın çok çabaladığı göıülmektedir. 

Burada perspektifkirliliğini oıtaya koyan zin

cirleme mantık şöyledir: İslami argümanlarla si

yaset, bilim veya yayıncılık -gerektiğinde İs

lam'ın ınilliyetçiliğe karşı olduğu argümanına sa

ıılma- yaparak, Türklüklerini kaybetmiş _dünya

nın çok başka bir köşesinde kendi hallerinde ya

şayan bir gıubu Türk olarak vurgulayıp;· Türki

ye'yi onlara Türkçe öğreterek Türklük bilinci 

aşılamaya çağıran -sorun Türklük olduğunda İs

lam'ın anti milliyetçi yönünden vazgeçen- yazı

dan sonra, belki de komşu olduğu ve kimliğinin 

tanınması için mücadele eden Kürtlere ilişkin ta

nımlamaları yaparken Küıt dışında her şeyle ta

nımlamanın mubah göıülmesidir. Burada ömek 

olması açısından Kürtler ele alınmıştır. Aynı yak

laşımın farklı biçimlerde gayri Türk unsurların 

tümü için geçerli olduğunu gösteren ömekler de 

fazladır fakat, ömek Kürt olunca daha dikkatli 

olunmaktadır. Bu gibi yanlışların eleştiı·i~mesini 

de "eleştiri kirliliği" olarak tanırolayarak sorunu 

kapatmaktadırlar. İşte asıl bu uygulama, 'pers

pektif kirliliği' olarak tanımlanabilir. Bu durum 

aynı zamanda, Türkiye'de İslami kesimlerin 

Türk dışı kimliklere karşı bir çözümünün olma

dığını da gösteımektedir. Buna, son dönem ikti

dannın Akyol4 ailesi vb şahıslada ortaya koyma

ya çalıştığı eskinin cilalı konseptleri de dahildir. 

Bu gerçeğin yanında Akçam'ın" da ifade etti

ği gibi,. zamanında Anadolu'nun gayri Müslim

lerden temizlenmesi sırasında, aralarında.t9 bütün 

çelişkilere rağmen, Kürtler ve Türkler aı·asında 

bir dayanışma resmi çizilmiş, Müslümaıi_·olmak 

beraber yaşamak için yeterli göıülmüştü. Özel

likle yukanda aktanlan perspektif kirliliğinden 

dolayı aıtık Müslüman olmak bir arada yaşamak 

için yeterli kriter olmaktan çıkmıştır. Çünkü artık 
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laratlar, dini kimlikleri

nin ötesindeki kimlikle

rine sarılınışlardır. Kürt

ler, Türkler tarafından 

ez i !ın elerine karşı çıka-

Artık taraflar, dini kimliklerinin ötesindeki kim

liklerine sarılmışlardır. Kürtler, Türkler tarafından 

ezilmelerine karşı çıkabilmek için ulusal ve 

kültürel özelliklerine sarılarak kendilerini 

yeniden tanımlıyorlar. 

nı sıra, Studie vom Zen

trum flir kurdische Stu

dien isimli kurumun 

2000 yılında yaptığı ça

lışmada gösterdiği gibi, 

bilmek için ulusal ve kültürel özelliklerine saı·ıla- Kürt gençleri de, daha önce hiır olmadığı kadar, 

rak kendilerini yeniden tanımlıyorlar. Bunun ya- kendi halkı ile dayanışma içine girmektedirler. 

Dipnotlar 

ı) ~'lmıcrn Tiiı·kiye'de Siyasi Diişiiıu:e, cilt 4. İletişim Yayınları, İstanbul 2002, s. 57. 
2) ··ırak Kürtlerinin Anayasası İsrail'den", <httıı://www.aksiynn.cnm.tr/dctay.php?id=l1332> 
.l) Bu knııııdaki detaylı bir araştuma için bkz. Tayltın Atay, Batı'da Bir Nakşi Cemaati.-Şeyh Nazım Kıbrısi Örneği, İletişim, İstaııhul 

ı 1}9(}, 

4) O~ul Mustafa ve baba Taha Akynl. 
5) Taner Ak,·am, "Hızla Tiil'ldcşiyoruz" Birikim dergisi, 'Etnik Kimlik ve Azınlıklar' iizel sayısı, 3. baskı, Mart-Nisan 1995, sayı 71-72, '· 

ı7-~U. 
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Tarihin Cilvesi: 

Kemal Atatürk, Ayetullah 
Humeyni ile Bulu§uyor 

BoBBY SAYYiD 

Şimdinin göstergesi kt~fa karışıklığTy.w, bu ka

./{t kanştk!tğmın kökünde şeyle1; sözcükler ve on

larm temsilleri olan düşünceler arasmdaki bir 

kopuşu görüyorum. 1 

ARTA VD 

rty'ye göre, bütün insaniann yap
tıkları ve inandıklan şeyleri hakh
laştnmak için kullandıkları bir söz

cükler ve ifadeler kümesi vardır. 

Rorty bu tür bir sözcükler kümesini, kişinin son 
söz dağarcığı olarak tarif eder. Bu, insanın ken

disiyle ilgili bir öykü anlatmak için başvurduğu 
söz dağarcığıdır. Bu sözcüklerin ötesinde yalnız
ca totoloji, sessizlik ya da zor vardır. Son söz da
ğarcığı, '"hakikat," "iyi," "adalet," "İblis" gibi 
"ince sözcükler" ve "Devrim," "Akıl," "Demok
rasi," "Sosyalizm" gibi daha "kalın sözcükler" 

kümesinden ibarettir.2 "İnce sözcükler" salkımı
na etik, '"kalın sözcükler" salkınıma siyasal diyo
rum. Bu siyasal salkınıla daha genel, esnek söz

cüklere biçim verilir. "İyi" gibi büyük belirsiz 
kavramlar, '"Liberalizm" ya da "Faşizm" gibi da
ha tikel kalın sözcüklere göndenne yapılarak 

açıklanır. Biraz farklı ifade edersek, ince sözcük
lerin içeriğini kalın sözcükler verir. Genelde siya

sal çatışmanın konusu olan sözcükler, bu kalın 

sözciiklerdir. "Adalet" ve "iyilik" ihtiyacı konu-

sunda anlaşma eğilimindeyiz; bu sözcükleri ta
nımlamaya ve bunlara ulaşma yollarını gösteıme

ye çalışınca, soıun çıkar. 

Son yıllarda, artan sayıda Müslüman,cemaat 

kendi son söz dağarcığında değişimler yaşadı. 

Birçok Müslüman "adalet," "hakikat" ve '~iyi" gi

bi sözcüklerin anlamını (yeniden) tarif etmek için 

"İslami Devrim" ya da "İslami Devlet" gibi ıne

taforlar kullanınaya başladı. İslami metaforlar et

rafında toplanan söz dağarcıkianna bu yöneliş, 

uyanık siyasal analizciler ve gazeteciler tarafın

dan "İslami Diriliş" ya da "militan İslam'ın yük

selişi" ya da artan popülaritesiyle "İslami Kök

tencilik" olarak tarif edildi. 

"İslami Köktencilik"in ortaya çıkışının neden 

olduğu başlıca güçlüklerden biri, modemliği red

dediyor gibi görünınesidir. Biz Batıdakiler, "öz

gürlük, kardeşlik, eşitlik," "ekmek ve toprak", 

"ya sosyalizm ya ölüm" gibi şeylere göpdenne 

yapan bir söz dağarcığı içinde yüıütülen' siyasal 

mücadeleler göımeye alışığız. İki yüzyıldır ege

men olan ve bizim dile getirdiğimiz siyasal gele

neğin bir parçası olduklan için bu sloganlan ve 

açıkladıklan projeleri anlayabiliriz. Bu siyasal 

geleneğin temeli modemliğe dayanır. 

Müslümanlar İslami metaforlar etrafında top

lanan bir son söz dağarcığı kullanmakla, gelenek

sel siyasal söylemlerimizin sınırlarına işaret eder 
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ve modemliğin tikel doğasına dikkat çekerek ev

rensellik numaramızı taıtışma konusu yaparlar. 

Başka bir deyişle, İslami metaforlar kullanan 

Müslümanlar, son iki yüzyılın egemen dil oyun
Iarına dayanıyor gibi göıünmeyen başka bir siya

set yapma yolunun varlığma dikkatimizi çekerler. 

"fslami Köktencilik"in bu kadar çok huzursuzlu

ğa yol açmasının ana nedenlerinden biri, bir siya

sal geleneğin küreselleşmesini onun evrenselleş

ınesiyle kanştıımamızdan kaynaklanıyor. Ege
men siyasal söylemleri reddetmekle "İslami Kök

tenciler" onları tarif etmemizi güçleştirirler; çün
kü kuramsal araçlanmızın pek çoğu, bu egemen 

siyasal geleneğe bağlıdır:' 

"İslami Köktencilik" anlatımlannın pek çoğu4 

üç önemli olaydan biriyle başlar: Altı Gün Sava
şı, İlk Petrol Şoku ve İran Devrimi. "İslami Kök

tencilik," çoğunlukla askeri yenilgi al çalmasına 
bir yanıt olarak, petro-dolar propagandanın gücü

ne ya da devrim fanatizmine ya da üçünün birleş

mesine yanıt olarak anlaşılır. Bu olaylar, kentleş

me, devletin genişlemesi, dünya ekonomisiyle 

bütünleşme gibi daha derin bir krizler kümesinin 

belirtileri olarak gösterilir. 

ı. İslam ve Kriz 

Bu anlatımların mantığı Leninist cebirle ifade 

edilebilir: Kriz + İslam = "İslami Köktencilik". 
Bu türden bir cebir foımülüyle, çeşitli krizlerde İs

lam 'ın eklemlenmesini soıunlu kılan hiçbir şeyin 

olmadığı göıülebilir. Sanayileşme, kentleşme, bü
rokratik yapıİann genişlemesi ve nüfus aıtışı gibi 
süreçler, basitçe, Güney'in "oıtak" süreçleridir. 

Bir an için bunu verili alalım -"verili" ne ka

dar soıunlu olursa olsun. Yine de, bu çerçeve 

içinde bile soıu yerli yerinde kalır: Modemleş

meyle bağlantılı altüst oluşlar, özgül İslami proje

lere nasıl tercüme olacaktır? ''İslami Köktenci
lik"i doğuran bu krizler, neden İslam ülkelerinde 

gerçekleşiyor? Çünkü, tanımlayıcı mantık totolo

jisinin de söyleyeceği gibi, Müslüman cemaatler

de gerçekleştikleri için. Başka bir deyişle, İslam 

bir artık kategori olarak ele alınmaktadır. Küresel 

görüngüyü "İslami Köktencilik" e kazımak için 

başvuıulabilen bir "yedek simge ordusu," bir fon 

olarak vardır. Modemleşmenin sonuçları, "Mili

tan İslam" ı üretmek için bir İslami kültür prizma

sından geçirilir. 

Ap1a burada yapmak istediğim şey, birleşik bir 

kültürün özdeşleşmesinin, bu özdeşleşmeyi üre

ten okuma şemasının dışında olabilirliğini sorgu

lamaktır. Kültür (ya da herhangi bir birlik biçimi), 

eklemlenmelerinden ve okunmalanndan bağım

sız birleşik bir çözümleme nesnesi olamaz. Başka 

bir deyişle, kültürlerin "saydam" bir okumayla 

ulaşılabilinecek asli ya da özsel bir ·kimliği ya da 

birliği -tarih ya da siyaset dışında- yoktur. Aksine 
kültüi·Ier insan deneyimleriyle yaratılır ve yoıum

lanırlar.5 İslami kültürel deneyimler, diğer bütün 

deneyimler gibi, İslami bir özün tezahüıünden ya 

da açığa vuıulmasından ziyade, bir ekiemierne 

üıünüdürler. Ömeğin, İslam İran toplumuna has 

bir şey olsaydı, İslam'ın farklı anlarda işgal ettiği 

farklı mekanlan nasıl açıklardık? Rıza Şah, Aye

tullah Modaress'e (o zamanın en üst Ayetullahı) 

fiziksel olarak saldırdığında, toplumsal bir huzur

suzluğa yol açmamıştı. Ne var ki,.:.1964'te Rıza 
Şah 'ın oğlu Kum' daki ilahiyat öğrencilerinin 

üzerine askeri birlik gönderince, bütün İran ayağa 
kalktı. Ya da, İslami metaforlar etrafında kitlesel 

bir halk hareketiyle Pehlevi rejiminin devrildiği 

1978-1979'da, yalnızca İran'ın mı İslami kültüıü 

vardı?6 

Kentleşmenin, sanayileşmenin v.e benzeri şey

lerin ''İslami Köktencilik"i harekete geçiren so

nuçlarına güvenen anlatılar, gerçekte öıtük ya da 

açık olarak, başka bir faktöıün açıklayıcı gücüne 

dayanırlar: Kültürel otantikliğin ve. geleneğin ye

rinden oynamasının gücüne. "İshı.mi Köktenci

lik"e yol açan, İslami düzen ve birliğin yerinden 

oynamasıdıT. 7 Farklı modemleşme ~üreçleri, mo

demliğin talepleri ile geleneksel kültüıün katılığı 
arasında belli bir kopma noktası üretir. Eninde.so

nunda yerinden oynayan şey, İslami kültür olarak . . 
anlaşılan bir yapıdır. Şimdi, bu anlatımlar yalnız-

ca İslam'ın resme nasıl girdiğini anlama soıunun-
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dan kaçınakla kalmaz, yerinden oynamış düzeni 

''bilmek"le, yeni kİtabenin hangi biçimi alacağını 

bilmenin olanaklı olduğunu da sanırlar. Ya da bi

linen biçimiyle ifade edersek: Yerinden oynayan 

şey bir İslami kültür olduğuna göre, onu yeniden 

yeıine oturtma çabalan "İslami Köktencilik" ta

rafından yerine getirilecektir. 

O halde, bu anlatırnlara göre, İslami metafor

ların kullanılması, kültürün yeıinden oynamadan 

önceki kimliğine işaret edilerek açıklanabilir. Ne 

var ki, Laclau'nun belirttiği gibi, bu olanaklı de

ğil: Bir yerinden oynama ile bir oturtma arasında

ki ilişki olumsal dır. 8 "İslami Köktencilik" olayın

da, bizzat İslam kimliği ve İslami pratikler, İsla

mi olarak dönüştüıülecektir -bir kültürü otuı1ma

ya yönelik her yeni giıişimle yeniden gösterile

cektir. "İslami Köktenciler" ile düşmanları ara

sında süren mücadeleler kültürleri, tarihleri ve 

toplumlan adlandırmaya yönelik bu çabalar etra

fında döner. 

İslami metinlerden metaforlar kullanan "Müs

lüman Köktenciler," siyasal iş yapmak için etik 

sözcüklerin gücünden yararlanıyorlar diye değer

lendirilir. Ya da pek çok yorumcunun gözdesi te

rimlerle ifade edersek, kendi siyasi amaçlan için 

dini ''manipule" etmektedirler. "Müslüman Kök

tenciler"e göre, İslam salt bir din değil, siyaseti 

de kapsayan bir yaşam biçimidir. "Müslüman 

Köktenciler"in İslami devlet talepleri, metaforlar 

farklı olduğu için değil, metaforların "kalınlık"ın

da farklılık olduğu için "liberal buıjuva demokra

sisi"nden farklıdır. Başka bir deyişle, "İslami 

devlet," "liberal buıjuva demokrasisi"nden daha 

ince bir gösterene göndeıme yapar; çünkü bunun 

salt siyasal bir gösteren olduğunu kabul etmez. 

Birçok "İslami Köktencilik" eleştirmeninin be

liı1tiği gibi, "İslami Köktenci" "İslami bir dev

let''in somut biçimini açıklama konusunda olduk

ça çekingen olma eğilimindedir. Bu müphemliğin 

bir kısmı; kuşkusuz, siyasi hesaplara dayanır; 

ama kısmen de, "İslami devlet" in tikel bir kunım

sal düzenlemenin metafonı değil, daha çok moral 

bir evrenin tarifi olması olgusundan kaynaklanır. 

"İslam, çt~ktan bir bütün t~larak tarih 
sahnesinden si/indi." (G. W. F. Hegel, The 
Philosophy of History (New York: D over 
Publications, ı 956), s. 360) 

"İslam 'la gelen yaşam içeriden gelmedi. 
Dış tilaylardan ve koşullardan kaynaklandı. " 
(V. S. Naipul, Among the Believers (Londra: Andre 
Deutsch, ı 98 ı), s. 398) 

"Mt1dern İslami köktenci/ik etiketini 
kt~rumaya karar verdim. Bunun nedeni, 
Batı 'da, hem kitle iletişim araçlarmda hem 
de akademik dergilerde, bu hareketin İslami 
ktiktenci olarak tarif edilmesidir." (A. Ahady, 
"The Decline oflslamic Fundamentalism," Journal of 
Assian and Atrican Studies, cilt XXVII, 110. 3-4, 
ı992) 

"Hilafete gelince, ilmin nimetlerinden 
yararlanan medeni dünyanm giizünde 
sadece bir maskara tllabilirdi. " (Mustafa Kemal 
Atatürk, Nutuk, Ankara: Başbakanlık Basımevi, 
ı 983) 

"Müslüman köktenciliğin hiçbir enielek
tüel tözü ytJktur, dtJlayısıyla çiikmelidir" (V. s. 
Naipul, aktaran Said, Covering Islam, s. 7) 

''Aquinas, İbn-i Rüşd üzerinden 
Aristoteles'siz kavranamayahilir; ama Sanayi 
Devrimi 'ni Tt~ledtJlu çevirmen/ere kadar izle
memiz gerektiğini iddia etmek birazfazla 
zorlama olur. Bağdat 'm değil, Yunanistan 'ın 
mirasçılarıyız." (R. Carr, The Spectator, ll Mayıs 
ı992) 

''Avrupa liberallerinin ve devrimcilerinin 
Ortaçağ'dan bu yana ruhhanlığa ve 
Hıristiyan dinine karşı mücadelesi, doğaüstü 
otoriteyi siyasi yaşamdan uzaklaştırmak için 
gerekliydi ve aynısı İslam için de geçerlidir." 
(F. Halliday, "The Iranian Revolution and Its 
Irnplication," New Left Review, 166, 1987) 

"Batı ya yiineldiğimde, kapıldığım bir 
duygu var." (Led Zeppelin'in "A Stairway to 
Heaven"ından alınan bu satırı, Bret Easton Elis, Less 
than Zero adlı romanının i.izdeyişi olarak kullanır) 

"İslam, Batı 'nın yardımıyla laik bir yüz 
geliştirmelidir. .. Laik Müslümanların olduğu 
bir yer varsa, o da Bt~sna 'dır. 
Kalaşnikoflardan önce köktenciliği veren 
kiiktenciler de tJraya dam/adı. On yıl sonra, 
Avrupa 'nın sınırında kiikten'ci bir devletle 
yüz yüze kahrsınız ve insanlar StJracaktır: 
'Bu da nereden çıktı?"' (Salman Rüşdi, The 
Times, 1 1 Şubat ı 993) 

"İslami diriliş hareketleri, Orladoğu 'yu 
silip süpürmüytJr ve geleceğin bir dalgası 
tilması lllası değil." (Z. Berzinsky, Power and 
Principle (Baltimore: .Tohns Hopkins University 
Press, 1981), s. 564) 
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İslam'ın bir siyasal ("İslam") gösteren olarak 

mı, yoksa bir etik ("İslam") gösteren olarak mı et

kili olduğunu kararlaştıımanın olanaksızlığı, "İs

lami Köktencilik" anlatımlannda İslam'ı nereye 

ve nasıl yerleştümek gerektiğini saptamayı güç

leştirir. Öte yandan İslamiyet kapsanmazsa, "İs

lami Köktencilik" olmaz. Başka bir deyişle, "İs

lami Köktenciler" kendi projelerini biçimlendir

mek için İslam'ı kullanırlar; ama İslam'ı kullan

maları, bizzat İslam kimliğinin inşasını da gerek

tiı·ir. İslam ile "İslami Köktencilik" arasındaki bu 

ilişki, İslami bir öze göndeıme yapılarak keşfedil

mez. İslam'ı izah etmek zoıundayız. Ama bunu 

yapmadan önce, küçük bir meseleyi halletmemiz 

gerekir: Şimdiye kadar "İslami Köktencilik" eti

ketini kullandım; ama bu tanımlamadan rahatsı

zım.9 Bu hareketleri basitleştinnenin, anlaşılına

larını güçleştirdİğİ kanısındayım. 

Bir etiket olarak "köktencilik," ilk kez 

1920'lerde Amerika Birleşik Devletleri'nde Kita

bı Mukaddes'i Tanrı'nın bire bir kelamı kabul 

eden çeşitli Protestan tarikatlan tanımlamak için 

kullanıldı. 1970'leıin oıtasında, Hıristiyan Yeni

den Doğuş'un Amerika Birleşik Devletleri'ndeki 

göıiingüsü olan Moral Çoğunluk'un büyümesini 

betimlemek için yeniden canlandınldı. Daha son

ra kendi siyasal projelerini (yeniden) betimlemek 

için İslami metaforlan kullanan çeşitli hareketle

ri kapsayacak şekilde genişletildi. Ama Müslü

manlar, çeşitli gerekçelerle "İslami Köktencilik" 

etiketine karşı çıktılar. 

Birincisi, eğer köktencilikle şeri metinlerin 

katıksız bir yorumu aniatılmak istenirse, o zaman 

bu "İslami Köktencilik"e uymaz; çünkü bu yo

rumlar, şeriatın yaratıcı yeniden tarifidir. Genelde 

Sünni ulemanın "İslami Köktencilik"e karşı çık

ma eğiliminde olmasının nedeni budur; zira 

"köktenci" yoıumlan gereğinden fazla metafoıik 

bulurlar. İkincisi, Müslümanlar, köktenciliğin da

ha çok Amerika Birleşik Devletleıi 'nin bir dış po

litika -kendi uydulanna "ılımlı," karşısındakilere 

''köktenci" diyen bir politikanın- göstereni oldu

ğunu ileıi süımektedirler. Ömeğin, Afganistan 'da 

daha popülist bir konum inşa etmek için kabile 

kimliklerinin ortadan kaldırılmasını ve seçimlerin 

yapılmasını isteyenler, bir bütün olarak köktenci

lerdir. Seçimlere karşı çıkıp, monarşiyi yeniden 

kunnaya çalışanlar ılımlılardır. Ya da İran 'ın sa

vunduğu İslami ideolojiden daha geleneksel bir 

köktencilikle çok fazla ilgili olan Suudi monarşi

sinin Vahabiliğini ele alalım. Üçüncüsü, eğer 

köktencilikle modemliğin reddi anlcı1ılmak isteni

yorsa, o zaman, daha sonra açıklayacağım gibi, iş 

daha da karışır. "İslami Köktenciler" geleneksel 

halk İslamını reddetme eğilimindedirler. Sosyolo

jik olarak "İslami Köktenciler," geleneksel din 

okullanndan çok modem eğitim göımüş insanlar 

arasından çıkmaktadırlar. 10 

Umutlanm iletmek, kendi siyasal ütopyalarını 

düşünmek ve kendi yazgılannı anlatabilmek için 

İslami metaforlar kullanan insanlar, kendilerine 

İslamcı der. 11 (Oryantalist suçlamalanndan kur

tulmak için, bütün İslamcıların inançları itibariy

le özdeş olduklannı ileri süımediği.J!!.li belirtmeli

yim.) Bundan sonraki bölümde, MüsJüman cema

atleıi İslamlaştııma çabalarına -İslamcı (yeniden) 

İslamlaştııma projelerine bağlam meşruiyeti sağ

layan- bakacağım. 

2. Hilafetin Sonu: İslam'ı izah Etmek 

1924'te hi lafeti kaldıran Mustafa Kemal, Müs

lüman dünyada yeni bir hegemonya düzeninin or

taya çıkışının haberini verdi. Bu karar, İslam'ın 
nihai parçalanmasının işaretiydi: İslam birliğini 

temsil eden halife, artık bir taparlayıcı olarak ha

reket edemezdi. Ondan sonra, Müsll:lman cemaat

lerdeki İslami varlık, bir dini pratikİer ve kişisel 
konumu yönlendiren kurallar sistemi olarak özel 

alanla sınırlandı. 12 Diğer bütün önemli Müslüman 
'· 

cemaatler yaAvıupai güçlerin doğrudan yönetimi 

altındaydı ya da Avıupa'nın dalaylı denetimi al

tında. Böylece İslam, siyasal alanın dışına atıldı. 

İslam'ın siyasal bir gösteren olarak kullanıl

masını reddeden ve İslam'ın, ne kadar dolayımlı 

olursa olsun, Refoımasyon sonrası Batı Avru

pa' da Hıristiyanlığın üstlendiği role benzer bir rol 
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üstlendiği bir toplum inşa etmeye çalışan Müslü

manlara; Müslüman metaforlann kullanılmasını 

reddeden, İslam'ın devlete karışmaması gerekti

ğini düşünen Müslümanlara -bütün bunlara- Ke

malist diyeceğim. 

Kemalistler, "Avıupa mucizesi" bilmecesine 

Weberci yanıtı, yani Batı'nın ilerlemesinin ardın

daki nedenleri kesinlikle Batı kültürel deneyimle

rine yerleştinneyi ciddiye aldılar. ı.ı Kemalizm 

modemleşmeyi salt bir teknoloji edinme soıunu 

olarak değil, araçsal düşünceyi olanaklı kılan yo

ğun bir kültürel pratikler ağı olmadan hazınedile

meyen bir şey olarak da anladı. Kemalistler için 

bu kültürel deneyimlerin özgül bir kimliği ~ardı: 
Batı 'nın kültürel deneyimleriydiler. Modemlik 

söylemi, Batılı figürüne odaklandı: İlerleme, 

AkıL insanın geleceği olarak Batı. Kemalistler, 
yalnızca Batı rasyonalitesi ile teknoloji arasında

ki bağı sürdüımekle modemleşmenin olanaklı 

olacağını sandılar. Mustafa Kemal, ''Batı uygarlı

ğı"nı Türkiye'de yeniden üretmek için bilinçli bir 

çaba sarf etti. Büyük Millet Meclisi bilafeti kal
dırdıktan sonra, Türk toplumunu Batılı bir toplum 

gibi inşa etmeyi amaçlayan bir dizi yasa çıkardı: 

Yeni Türk, Arapçasız, şeıiatsız ve fessiz olarak 

"Batı uygarlığı"na kök salacaktı. 

Hilafetin kaldırılmasına çeşitli tepkiler geldi. 

Hilafeti yeniden kunna çabaları (ömeğin Mısırlı 

Fuat, ya da Güney Asya'daki hilafet hareketi); İs

lam'ı ıslah planları (ömeğin Raşit Rida); gerekli

liğini sorgulama (Abdel Razık); kaldırılmasının 

gerekliliğini kabul etme (Muhammed İkbal). 14 En 

güçlü Müslüman devlet olagelmiş bir ülkede bila

feti kaldırıp, radikal bir modemleşme programı 

başiatmakla Kemalizm, siyasi olarak olabilir gö

rülen şeyin ufkunu dönüştürdü. Kemal'in bilinçli 

olarak Batı 'yı model alan modern bir ulusal dev

let yaratma projesi, diğer birçok Müslüman top

lumda da yankı buldu. 

Kemalizm söylemi Pehlevi hanedanını, ama

cını Tunus 'u Fransız Devrimi ilkeieıine dayalı 

modem bir ulus yapmak olarak ilan eden Burgi

ba'yı; Nasırcılığı, Baasçılığı ve Butto'nun "İslam 

sosyalizmi"ni de kapsamaktaydı. Gerçekten bü

tün bu projeler, Kemalizmin vaıyantlan olarak 

göıiilebilir. Hepsi, Kemal Atatürk'ün açtığı bir 

ufuk üzerinde inşa edildiler. 

Kemalistler İslam'a göndeıme yaparak değil, 

milliyetçiliği eklemleyerek kendi topluluklarının 

birliğini temsil etmeye çalıştılar. Müslüman kim

liğini aşındıran ve çeşitli Müslüman toplumların 

temeli olarak İslam iddialarını zayıflatan, 

"Ulus"tu. Birinci sadakat ve dayanışma kaynağı 

olarak ulusun bu eklemlenmesiyle bağlantılı yeni 

bir tarihsel anlatının oluşumu, yeni düzenin teme

li oldu. Türkiye'de "Türk"ün (yeniden) içadı, ta

rihsel bir özne olarak "Müslüman"ın yerini aldı. 
"Türkler," 5.000 yıllık bir halk, Hititterin vb to

ıunları sayıldılar. Pehlevi için, Aıyan ve ''Pers 
monarşisinin 2.000 yıllık sürekliliği"yle ilgili 

anatılar, son söz dağarcığını açıklamaktaydı. Sad

dam Hüseyin'e göre, Baasçı Irak, kesinlikle Na

bulkadnezar 'ın Babilinin mirasçısıydı. 1" 

Kemalistler kenditerin Batılı olarak oluştur

mak için, Doğu'nun her türlü izini yadsimak ve 
bastmnak zoıundaydılar. 16 Bu gerekliydi; çünkü 

Batı, Doğu 'ya karşıtlığı içinde oluştu. Kemalistler 

modemleşmek için Batılılaşmak gerektiğil}e inan

dılar; ama paradoksal bir biçimde, tam da. Batılı

laşmanın doğası Doğululaşmak demekti. Zira, Ba

tı'nın kimliği Doğu karşısında oluştuğuna göre, 

kendilerini Batılı olarak oluştuımalan için bir Do

ğu kimliğini eklemlerneye devam etmek zoıun

daydılar. Doğu kimliği bir özellikler ve pratikler 

kümesine indirgenemez. Reddedilen, bütün bu 

öğeleri Doğu'da birleştiren şey olmalıydı. 

Bu nedenle, Batılı olmak için Doğu'ya ait 

olandan fazlasını reddetmek gerekirdi; y~ni çar

şaf giymekten, Ramazan' da oruç tutmaktan vb 

fazlasını reddetmek gerekirdi. Reddiye, belli bir 
metaforik artığı gerektirecek kadar "süper-zor" 

olmalıydı: Öteki olma olanaksızlığının re?di. Bu 

iki yönlü mantıkta Batı'yı temsil etmek, Batı'nın 

sadece sının değil, ona bir tehdit de olan Doğu ol

manın, öteki olmanın olanaksızlığı demekti. Ke

malizm yüzünü Batı'ya çeviımekle ve ~atılılaş-
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ma projesine koyulmakla, zoıunlu olarak Doğulu 

bir özneyi (yeniden) üretti. Müslüman toplumlan 

modem ile geleneksel arasında bir tercihe zorla

yarak bunu yaptı. Bu karşıtlıklar sistemi sadece 

iki olumlu kavramm zıtlığını değil, kendi ötekisi

nin varlığıyla öncelikli ve ayrıcalıklı teıimin kim

liğini de gerektiriyordu. Öncelikli terim ile ikincil 

terim arasındaki farklılık sadece bir hiyerarşiyi 

ayırıp olanaklı kılmakla kalmaz, aynı zamanda 

onları birleştirip bu hiyerarşinin yıkılmasını da 

olanaklı kılar. 17 O halde, burada ikinci terim sis

tem dışında olamaz; zira, ikincil terim ile öncelik

li teriın arasındaki aralık, bir sistemin olabilirliği

nin garantisidir. Modernleşmenin bu aralığının, 

Batı ile İslam arasındaki boşluğu dolduracağı dü

şünüldü.1" 

Ama bu aralığı dolduımak, Müslüman top

lumları, modem bir metropol ile geleneksel bir 

çeper arasında mekansal ·bir karşıtlık gereğince 

inşa etmek demekti. Modemleşıne iki kutuplu bir 

toplumsal mekan inşa edilerek oluştuıulur ve tam 

da bu aynı mekanı kapatmanın aracı olarak savu

nulur. Kemalizm tam da modemleşmiş ile gele

neksel, kent ile kır, Batı ile İslam arasındaki bu 

aralığı eklemler ve kendisini bu aralığı birleştiren 

araç olarak sunar. Gerçekten bu ikili bölünmeler 

(ınodemleşıne kuraıncılannın çok başlandığı) 

bizzat Kemalizmin iç tutunuınunu nitelendiren 

ekleınleyici düzenekler oldular. Oıyantalist İslam 

anlatımlannın Kemalizmde nasıl yankı buldukla

rını görebiliriz. Müslüman topluıniara bir yok

sunluk gereğince bakılır: Teknoloji yokluğu, ras

yonalite yokluğu, sivil toplum yokluğu, modem

lik yokluğu. Alışıldığı üzere bu yoksunluk, ancak 

Batı' dan ithalatta gideıilebilir. 

O nedenle, Kemalist söyleınde tuhaf bir ol

guyla karşılaşırız: Kemalistler bir yanda Müslü

man toplumlan modem ("Batılılaşınış") kesim ve 

geleneksel ("İslami") kesim olarak bölmek; diğer 

yandan da bu bölünmenin üstesinden gelmek zo

ıundaydılar. Ama bu farklılık çözülemez ya da 

halledilemezdi -bizzat Kemalist söylemi oluştu

ran buydu. İslam (farklı) kimliği, kendisine karşı 

olan ve kendi birliğini aşındıran şeye göndeımey

le sabitlenebilen Kemalizmin zoıunlu kuıucu-dışı 

oldu. 

Sonuç olarak, Kemalistler İslam'la ilgili ola

rak ikili bir strateji izlediler. Bir yanda, İslami ku

ıuınlann denetimini ele geçirmeye çalışırken, ay

nı anda kamusal bir söylem olarak İslam'ı maıji

nalleştiımeye çalıştılar. Bunu, ya kuıumlan ana 

akım laik eğitim sistemi içine eınerek (ömeğin 

Tunus'ta), ya İslam enstitüleıine laik eğitim prog

ramları sokarak (ömeğin Mısır'da), ya da devlet 

başkanını doğıudan dini ağın başına getirerek 

( ömeğin Pehlevi 'nin İranın da) yaptılar. Bu şekil

de Kemalizm, devletin kontrol ettiği kamusal 

alanda İslam'ın yerini aldı. 

Yine de bu yerini alma, İslam'ın solup gitme

sine yol açmadı; aksine, devletin ~ngelleınediği 

popülist söylemiere (sivil topluma yerleşmiş) ek

lemlenınesine olanak açtı. 19 Bu açıdan Kemalizmi 

İslaın'm laikleşmesi olarak değil, siyasallaşınası 

olarak göımeıniz gerekir. 

3. KuUamlabillrin Esitsizli2i: islam(cıhkl ve 

Kemalzm 

Kemalistleıin İslam'ı dışiayıp egemen olma 

çabası, İslam'ın çözülüp sarsılmasına yol açtı. 

Düşünülıneyen arka planın bir kısmı bir siyasal 

müdahale konusu oldu. Müslüman toplumlarda 

İslam "orada bir yerde" değildi; siy~sal kullanıla

bilirliği Kemalizme kazmmıştı. İsl<ı;mcılığın yük

selişi, ancak İslamcılığın kullanılabilirliği karşı

hegemonik bir söyleme eklemlenebildiği zaman 

olanaklıydı. 

Bunu söyledikten sonra, İslamcılığın kullanı

labilirliği kategoıisine, yani karşı-hegemonik bir 

söyleme, nasıl bir ağırlık verebiliriz? Ulaşılabilir

lik, bir söylemin hegemonik olmasına yeterli mi

dir? Özellikle bazen kullanılabilirlik "tikel bir 

söylemin zaferini sağlamaya yeterli"dir dediğin

de, Laclau böyle düşünüyor gibi. 20 Bu, şu anlam

da yoıuınlanabilir: Toplusal düzen, İslamcılık tek 

düzen söylemi olarak kalacak kadar yeıinden oy

narsa, İslamcılık Kemalizmin ardıli olarak oraya 
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çıkar. Laclau, "bir söylemin kabul edilmesi, onun 

güvenilidiğine bağlıdır" diye ekleyerek21 bunu ta

mamladığı halde, en azından bu aniatıında "kulla

nılabilirlik" ve "güvenilirlik," açıklamalan tökez

lediğinde pek çok siyaset bilimcinin aradığı alı

şılmış metaforlardan ("gelenek" ya da "siyasal 

kültür" gibi) başka bir şey gibi· göıünmüyor. Dü

pedüz metafizik olacak bir hareketle (en azından 

Roıtyci anlamda) Laclau, potansiyel hegemonik 

söylemlerin, uygun yeıinden oynamalar için keş

fedİlıneyi bekleyerek orada durduklanm ileıi sür

mektedir. 22 Sorun, söz konusu bölümde Lac

lau'nun esas amacının bir söylemin içeriği ile he

geınonyasına alınaya çalıştığı organik kriz arasın

da zorunlu bir uygunluğun bulunmadığını göster

mek olmasından kaynaklanır. B Ama tam da ınu

hakemesini yeterince ilerietmediği için, güçlük 

yerli yerinde duıuyor. 

Bu muhakemeyi geliştinneye çalışalım. İlk 

olarak, Laclau, aynı zamanda daha katı çağnşım

Iannı ima etse de, "kullanılabilir" teıimini sıradan 

anlamında kullanıyor gibi göıüyor. Malum Hei-

. degger lisanında kullanılabilir olan, elde-hazır 

alandır; ve elde-hazır olan da, eldeki görev tara

fından belidenir. Şimdi, hepsi de potansiyel ola

rak kullanılabilir olan, "yedekte duran" birçok 

şey vardır. Örneğin bir atölyede marangozun bir-

. çok aleti vardır; çekiç, testere vb; ama bu aletler

den herhangi birinin kullamlabilirliği, basitçe 

aletlerin orada, atölyede olmasına dayanmaz. Da

hası ve daha önemlisi, çekicin kullamlabilir ol

masını gerektiren şey, çekiçte yapılan işe gereksi

nimdir. Yani, bir şeyin kullanılabilirliği, eldeki bir 

görevin ya da projenin bir fonksiyonudur. 

Laclau'ya göre, bir söylemin kullanılabilirliği, 

bir atölyedeki aletlerin varlığına benzemez. Öme

ğin, Nazilerin iktidan almasında belirleyici olan 

salt Nazi söyleminin varlığı değildir. Nazi söyle

mi, o karanlık depresyon anında korkuya kapıl

mış Alman orta sınıfının tesadüfen ayağına takı

lan açılmamış bir kitap gibi orta yerde duımuyor

du. BÖyle bir anlayış, onu gerçekleşenle (elde-

var) kanştınr. 24 Ya da biraz farklı ifade edersek, 

bir söylemin kullamlabilirliği, bir söylemin varo

luşuyla aynı şey değildir. Bir şey, eklemlenmesiy

le kullanılabilir olur.2
; Yani, yukarıdaki örneğimi

ze dönersek, Nazi söyleminin eklemlenmesi, 

Weimar düzeninin iç tutarlığının aşınmasına yar

dım ederek Weimar Cumhuriyeti 'nin krizine kat

kıda bulundu. Başka bir deyişle, kullanılabilir bir 

söylemin rolü, sadece tek düzen biçimi olı~ak de

ğil, iç tutarlılığını aşındırarak önceki hegemonya

nın yerinden aynamasında katkısı olan bir düzen 

biçimi de olmaktır. Kısaca, kullanılabilir söylem

ler, salt pratik göıüngüler değildir. 

Bu bizi ikinci temel kafa karışıklığının kayna

ğına, yani oluınsalhk, zoıunluluk ve kullanılabilir

lik arasındaki ilişki soıununa götüıür. Şöyle solU

labilir: Bir hegemonyanın inşası, ne ölçüde o he

geınonyanın altematifinin olmadığını ima eder gi

bi okunabilir? Zira herhangi bir hegemonik ek

leınleınenin yaşamsal parçası, onu tek olanaklı so

nuç olarak gören bir yorumun yerleştirilmesidir. 

Bu, diğer altematifleıin hastınlmasını getektirir . 

Bu "alternatifsizlik" durumunun geriye dönük in

şası, daha sonra hegemonik söylem olabilecek tek 

şeyin kullanılabilirliğinin doğıulanınası olarak an

laşılaınaz. Bir alternatifin yokluğu, zafeıin bir 

ödülüdür -nedeni değil. Örneğin, komünist söy

lem de Weimar Cuınhuıiyeti'nde kullanılabilirdi. 

Ne var ki, Nazi hegemonyası her alternatifin izini 

silip, kendisini Alınanya'nın krizinin tek ilacı ola

rak sunabildi. Laclau'nun dedikleıinden anlaşılı

yor ki, bir hegemonyanın oluşumu olumsal bir 

operasyondur. 26 Tikel bir söyleme hiçbir altenıati

fin olmadığını öne sürmek, tikel bir hegenıonyayı 

zoıunlu yapmak olur. Açık olan, bir toplumsal 

bağlaında bütün söylemlerin eşit derecede kullanı

labilir olmadıklandır. Laclau'nun güvenilirlik 

üzerine yorumları bu anlamda daha iyi değerlen

diıilebilir. Zira söylemietin eşitsiz kullanılabilirli

ği, toplumsalın kuıucusudur. Bu eşitsiz kullamla

bilirlik, yerinden oynamayı ile aralığı kap~tmayı 

beceren söylem arasındaki bağın olumsallığını sı-
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nırlar. Güvenilirlik, bu eşitsizliğin bir yansıması
dır; ama hegemonik mücadeleye dışsal bir fıltre 
olarak hareket eden statik bir ekran değildir; aksi
ne, mücadelenin bir parçasıdır. Eşitsiz kullanılabi
lirlik, bir özün gölge oyunu değil, katmanlaşan ik
tidar mücadelesinin bir fonksiyonudur. 27 

İslamcılık bakımından bu geliştinneye daha 
yakından bakalım. islam'ın salt söylemsel varlı-

. ğı, İslamcılığın nedeni sayılamaz. Kullanılabilir

liği sadece kullanılınasının bir fonksiyonu değil, 
katınanlı iktidar mücadelesinin da bir fonksiyonu 

olduğu için, İslamcılık yalnızca İslam 'ın özün ün 
yansıması olarak düşünülemez. Aksine, kamusal 
alanı İslamsızlaştıımaya çalışırken İslam 'ı siya

sallaştıran, Keınalizmdir. Aym zamanda İslamcı
lık, İslam'ı, Kemalist anciens regime'leri aşındır
ma aracı olarak kullanılabilir kılan bir siyasal 

söylemdir de. 

Kullanılabilirlik sorusunu tersine çevirdim: İs
laın'ın islamcılar tarafından "kullanılabilir kılın

ması"nı olanaklı yapan nedir? Ne kıııldı ki, İslam
cılar bir çekiç aramaya çıktılar? Başka bir deyişle, 
bir karşı-hegemonik söylem olarak İslamcılığın 
ekleınlenmesini olanaklı kılan nedir? Şöyle bir 
düşünce mantığıyla sıkça karşılaşırız: "Milliyetçi
ler iktidarda, komünistler hapisteydi; böylece bir 

ayıklama süreciyle, isyan kaftanını giyınek İslam
cılara kaldı." Taıtışmanın hatırı için bu betimle
menin gerçekliğini kabul etsek bile, Kemalist re
jiınlerin başansızlığı neden liberalizm ve/veya 
sosyal demokrasi gibi diğer söylemiere zemin aç

madı soıusu açıklık kazanmaz. Açık olan, Humey
n i 'nin kuramı gibi kuramiara mekan açmış olma

sıdır. Zira liberalizm, sosyal demokrasi, komü

nızm ve Kemalizm söylemlerinin ortak noktası, 
hepsinin de modemlik üzerine kurulmuş olması

dır. Yazının geri kalan bölümünde yapmak istedi
ğim, model Kemalizm, Batı ve İslamcılık arasın
daki ilişkiyle ilgili bir öykü anlatmaktır. Bu ilişki

nin aniaşılmaya çalışılınasıyla, İslam'ın yükselişi

ni daha iyi anlayabileceğimizi göstereceğim. 

4. Batı Zebirlenmesi:ll 

Kemal Atatürk. Ayetullab Humeyni'yle Bulusur 

Kemalist söylemleıin modemİst niteliği, bir
çok kişiyi Kemalizme karşı İslami muhalefetin 
anti-modem olduğunu sanmaya yöneltti. Peki 
böyle bir şey olası mı? Biz Müslümanlar, ıno
demliğin repertuannda cüretli bir hareket ömeği 
olarak güç toplamış bir meydan okuma hareketi
miz olmadan, modemliği reddedebilir miyiz'! 
Modemlik her şeyi kucaklayan değil mi? 

. Zubaida, Humeyni'nin modemlikle ilişkisinin 
neden doğıudan doğıuya bir reddiye olarak kari
katürleştirilemeyeceğini gösterdi. Zubaida, ger
çek anlamda yeni şeyler olmayıp geleneksel Şii 
öğretisinin.bir yeniden yoıumu olduğunu belirtti
ği Humeyni 'nin siyasal yazılarında, Humeyni 'nin 
El-Hukuınah El-İslamiya'sında29 (İslam Yöneti
mi), öıtük olarak var olan başlıca önkoşullardan 
bazılan üzeıinde yoğunlaşır. Humeyni 'nin radi
kal yeniden yoıumunun temel modem nosyonla
ra nasıl dayandığını gösterir.-'0 Böyle bir bağımlı
lık, modemlik dışında konumlanmanın olanaksız
lığını doğıular göıünür:'1 

"Bir Numaralı Anti-Modem" Humeyni mo
demlikten kaçamıyorsa, kimse kaç~maz. Ne var
ki, Zubaida'nın yaptığı en ilginç gözlemlerden bi
ri, Humeyni 'nin modem siyasal kavramiara ba
ğımlılığına karşın, söyleminin, modem siyasal 
öğretilere hemen heinen hiç göndeıme yapılma
dan sadece İslami siyasal kuramın_deyimleri çer
çevesinde yüıiitülmesidir:'2 Bu duıum, Zuba
ida'nın haklı olarak beliıttiği gibi, Humeyni'yi 
diğer bütün yakın zaman Müslüman siyasi ku
raıncılardan ayııt eder.33 Humeyni, Müslüman 
müdafılerin genel stratejisini izlemeyi zoıunlu 

göımez: İslam'ın ''gerçek demokrasi" olduğunu, 
İslam'ın sosyalizmin önünü kestiğini vb savun
maya çalışmaz. Humeyni'nin, İslam'ı, başlıca ge
lişmelerin esasında İslam esinli olduklannın söy
lendiği ilerlemeci bir tarih geleneği içine yerleş
tiıme yönünde hiçbir çabası yoktur. j\1illiyetçilik, 
Marksizm, liberalizm söylemleriyle bağlantılı si
yasal kavramlarla bütünleşme yönünde açık hiç-
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bir çabası yoktur. Gerçekten Humeyni, Batı siya

sa 1 kuraınının eğrilerini doğrularını bi le incele

m ez. Aksine, Humeyni kendi söz dağarcığını Ke

malist hegemonyaya bir meydan okuma olarak 

sunar:'~ Zubaida'nın beliittiği gibi, Humeyni Batı 

düşüncesi yokmuş gibi yazar.3
; 

Humeyni ile modem siyasal düşünce arasında

ki bu paradoksal ilişkinin önemli olduğunu düşü

nüyorum. Burada neyin söz konusu olduğu konu

sunda açık olalım. Eğer bir kavramın kimliği, kul

lanıınının bir fonksiyonuysa, o zaman, bir kavra

mın kökenindeki bağlaının dışında kullammı, o 

kavramın kimliğinde bir değişikliği ima eder. Hu

meyni, Avrupai siyasal düşüneeye hiçbir gönder

me yapmasa da, Zubaida'ya göre, siyasal yazılan, 

Batı Avrupa siyasal geleneğiyle bütünleşmiş dutu

ma gelen bir dizi kavramla ilişki içinde bir anlam 

it:'lde ederler.-'6 Bununla, Batı 'ya göndeıme yap

mamanın önemini ve modemliğin krizinin bir be

lirtisi olduğunu gösteımek istiyoıum. 

ı. Modernlik 

Modernliğin bittiği mi, yoksa haHi sürdüğü mü 

ltonusunda epeyce tartışma var. Bittiğini öne sü

ren Lyotard benzeri kişiler, modemlik tarihinin 

(Yahudi kıyımlan, imparatorlukların çüıiimesi, 

karşılıklı yıkım, ekolojik cinayet), kendi büyük 

anlatılarının öncüllerine (Akıl, Aydınlanma, İler

leme) ihanet ettiğini ve böylece tartışma konusu 

yaptığını ileri sürer! er. Lyotard 'ın "post-modem" 

dediği ve yeni bir çağ olarak gördüğü şey, bu bü

yük aniatılar kuşkusudur. Modemliğin ötesine bu 

gidiş, belli bir tek tipliğe sahip modernlik nosyo

nuna, Kemalizm anlayışımız bakımından önemli 

yan etkileri olan bir nosyona dayanır. Belirtildiği 

gibi, Kemalizm modemlik etrafında yapılanır. 

Modernliğin temellerinin zayıflaması, Kemaliz

min kesinliklerinin zayıflamasını da sağlamıştır. 

2. Daha Fazla Modernlik 

Roıty, böyle bir küresel kısaltınanın olanaklı 

olduğuna inanmaz. Post-modem olma çabaları-

mn, Heidegger'in Batı'mn olanaklarım tükettiği

ne dair iddiasının bir devamı olduğunu düşünür.-17 

Rorty post-ınodernliği bir çağdan çok, bir tutum 
(ya da manifesto) olarak anlar. Meta-aniatılann 

kuşkulu hale geldiği düşüncesinden hoşlanır; ama 

bir çağın sona erdiğini söyleyerek bitinnez.-'8 Bu

nun, başlangıçları ve sonlan temiz göımek iste

yen felsefeciletin kanısı olduğunu düşünür.39 Ona 

benzer pragmatistler, yaşamın felsefecilerin izin 

vereceğinden biraz daha kanşık olduğunu belirt

me eğiliınindedirler. 

Rorty'nin haklı olduğu yan var. Akademik ça

lışma yapanların kullandığı bütün kavram ve ta

rifler, farklılıklan ortadan kaldııma eğiliminde

dirler. "Avıupa" ya da "Güney Amerika," "buıju

va liberalizmi" ya da "İslam" dan söz ettiğimizde, 

bu kendilikleri oluşturan iç farklılıklan örtük bir 

şekilde sileriz. Modemlik ile post-modemlik de 

bu bulamklıktan muaf değildir. Roıty, modemli

ğin bulanıklığı nedeniyle kısaltılmasının güç ol

duğunu söylemiyor. Fiilen daha büyük bir iddiada 

bulunuyor: Modernliğin, içinden mantığını çıka

rabileceğimiz herhangi bir tek tip teması yoktur. 

Rorty'yi doğıu okuduysam, yanıldığını düşü

nüyoıum. Modemlik ve post-modemlik konusu

nu anlamamu iki farklı yolunu açan hegemonik 

bir düzen olarak modemliğin sonundan söz etme

ınize olanak tamyan bir modemlik tarifinin ola

naklı olduğunu düşünüyoıum. Roı·tp'nin modem

lik ve post-modemlik anlatımı, Rorty tarihten zi

yade felsefede iyi olduğu için sınırlıdır. Tarihsel 

değişikliklerle ilgili teğet geçen yoıumlannda bi

le, sımrlılığının pragmatizmini yumuşatmasına 

izin verir; böylece siyaset, hiçbir şeyin tehlikeye 

atılmadığı ve hiçbir şeyin yitiıilmediği bir uyuş

tuıucu olur. Herkes, buıjuva liberallerin o sırada 

okumakta olduklan kitaplara bağımlıdır. Köle 

karşıtı bilincin yükselmesinde Tom Amca'nın 

Kulübesi'nin önemini kabul etmek başka bir şey

dir, kitapta köleliğin sonunu okumak başka bir 

şey. Modemlik/post-modemliğe bu tutumsal yak

laşım, iktidar boyutunu açıklamadan bırakır. 40 
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3. Daha da Fazla Modernlik ... 

Rorty'nin modemlik anlatımı, pek. çok mo

dernlik anlatımı gibi, Avnıpa'dan çepere doğnı 

kayan bir bakış etrafında yapılmıştır. Destekiedi

ğim post-ınodernlik tarifi, onu ''Batı'nın merkez 

olmaktan çıkması" olarak gören tariftir. Young bu 

anlamda post-yapısakılıktan söz eder: Avıupa 

kültürünün tikelliğinin farkına varılması. 41 Mo

demlik/post-modemliğin bu şekilde tarif edilme

si, modemliğin felsefi ve estetik söyleınleıini si

yasal ve askeri söylemleriyle birleştiımeıne ola

nak verir. White Mythologies'te hoşuma giden 

şey, Batı'da üretilen olaylarda dünyanın diğer ke

simlerinin rolünü de hesaba katınaya çalışması

dır. Bu önemlidir; çünkü Yunanlılardan bu yana, 

Batı 'yı o tokton gelişmenin bir üıünü olarak gör

me eğilimi süregelmiştir: Atinavari Avıupa kültü

ıü tam biçimtenmiş olarak öne fırlar. Post-mo

dernlik/modemlik etrafında dönen tartışmalar, bu 

darlığın dışında değildir. 

Yapmak istediğim, Young'ın Avıupa kültütü 

ile eınpeıyalizm arasındaki ilişkiyi çözümlemesi

ni genişletmek ve post-modemliğin ortaya çıkışı

nı sadece merkeze yerleştiımemeye çahşmaktır. 

Post-modemliğin kuıucusunun, merkez ile çeper 

arasındaki ilişki değişikliği olduğunu ileıi süımek 

ve ardından, İslamcılığın bu ilişkiye nasıl bulaştı

ğını göstennek istiyoıum. 

Kartlanını masanın üzerine koyayım: Mo

demliği, Batı 'nın olağandışılığına ilişkin bir fabl 

olarak anlıyorum. Kendi meşruiyetini pekiştiren 

ve küresel (Avıupa'nın) egemenliğine bir açıkla

ma getiren bir fabldır. Kendisini, insanlık tarihini 

ikiye bölen bir kopma anı olarak sunar. Daha ön

ceki çağlada zıtlık üzerine kuıulur: "Daha karan

lık, daha çok hurafeli, daha az demokratik, daha 

az hoşgöıülü, bireye daha az saygılı, daha az öz

gür, daha az rasyonel, daha az üretken, daha az 

uygar, daha az uyumlu, daha az bilimsel ve teknik 

olarak daha az gelişmiş" bir çağla zıtlık üzeıin

de.42 Modem ile modem olmayan arasındaki zıt

lık, aynı zamanda Batı 'yı (Uygarlık, Demokrasi, 

Rasyonalite, Özgürlük) oluşturan ile onun öteki-

sini (Barbarhk, İnasyonellik, Despotizm, Köle

lik) oluşturan arasındaki ilişkinin bir tarifidir de. 

Bu nedenle, daha önceki dönemlere bu gönder

ıneler salt zamansal değildir; modemliğe uzaysal 

bir sınır koyandır da. Modernliğe işaret eden ko

puş, Batı 'nın doğumudur da. 

Weber'in veciz bir şekilde sorduğu. soıuyu -

Habennas 'ın Philosophical Discourse of Moder

nity'si tam da bu soıuyla başlar- modemliğin du

ıuş noktasından sorabiliriz. 

Modem Avıupa uygarlığının bir ürünü, evren

sel tarihin herhangi bir soıununu incelerken, ev

rensel bir önemi ve değeri bulunan kültürel gö

ıüngüleıin sadece Batı uygarlığında ortaya çık

ınası olgusunun hangi koşullara bağlanabileceği

ni kendisine soımak zoıundadır ... u 

Madenilik bir söyleyiş şeklidir: "Sadece Ba

tı'da." Ardından başka şeyler ekieyebilir sözleri

ne, ama her zaman bunu söyler. Gerçekten, mo

demlik ile Batı arasındaki asli ilişki, modemlik 

söylemlerinin Avıupa'yı gezegenin geri kalan 

kısmının karşısına koymalannda merkezi rol oy

nar. Şaşırtıcı da olsa, sadece Batı uygarlığı evren

seldir; modeınlik, merkezli bir söylem tipi değil

dir; aksine, merkezi tikel bir kimlik tarafından iş

gal edilen bir söylemdir. 

Modemliğin olanaklatını tükettiğini düşünen

ler, Nietzsche'nin nihilizm anlatımının özgül bir 

okumasından esinlenirler. Ama Wanen'in bize 

anıtnsattığı gibi, Ni,etzsche'de aynk iki tür nihi

lizm vardır: Avıupa nihilizıni ve özgün antik nihi

lizın.44 Nietzsche anıldığında, birinci nihilizın akla 

gelir; yani, Tanrı'nın ölümünden sonra hiçbir şe

yin hakiki olmadığı ve her şeye izin verilen koşul. 

Bu nihilizm, eleştirel pratiklerin gelişmesiyle bir

likte herhangi bir kesinliğe inanma yeteneğinin 

aşındığı Avıupa kültürünün içinden kaynaklanır. 

Nietzsche'nin Avıupai nihilizmi ile genel post

modemlik anlatımlan arasındaki paralellik açıktır. 

Ama Nietzsche'nin özgün (siyasal) nihilizm 

aniatısına daha fazla ilgi duyuyoıum: Siyasal bas

kı deneyiminden kaynaklanan bir nihilizm; ba

ğımlı kılanı bağlarnlaştıran ve tarihselleştiren bir 
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nihilizm. Sanırım, nihilizmin bu anlamı, Avrupa 

egemenliğinin tebaası üzerindeki etkisini kapsar. 

Sömürgeleştiıme deneyimi, sömürgeleştirilenle

rin dünyasının olumsallığına neden olmuştur: 

Kutsal anlatılan, (sömürgeciler için) salt başka 

bir öykü derlemesi halini aldı. Tikellik olarak ti

kelliğin oı1aya çıkışı, güç ilişkilerindeki eşitsiz

likle ilgilidir: Yalnızca güçlü olan, kendisini Ev

renin Efendisi olarak eklemleyebilir; son söz da

ğarcıklannın anlamından ve yararlılığından kuş

kulananlar, sömürgeleştirilenlerdir, yenilenlerdir 

-güçlüden aynı sorgulamayı yapması istenmez. 

Bu tarif, çeperde ortaya çıkan ve sömürgesizleş

meyle merkeze göç eden post-modemliği göıür. 

O halde, post-modemlik başarılı olan ya da mo

dernliği eleyen bir şey değil, modemliğin yanı 

başında bulunan bir şeydir.45 

Paldır küldür gelen (ve birçok yönüyle haHi ta-
' 

maınlanmayan) sömürgesizleşme, Batı'nın açık 

gücünü geri çekilmeye zorlama olasılığını göste

rir. Bunu söylerken, iki saptama yapmak önemli

dir. Birincisi, sömürgesizleşmenin homojen bir 

süreç olmadığı unutulmamalıdır; ikincisi, impara

torluğun sonu, Hamletvari bir öz kuşkuyla ya da 

Roı1yvari ironik liberalizmle Batı'nın üstesinden 

gelinınesi sayesinde değildir. imparatorluktan ge

ri çekilme, post-modemliğin arkasındaki ana itki

lerden biridir ve evrenselci yüzün arkasında, Ba

tı 'nın tikelliğinin açığa vuıumudur.46 

Post-modemlikle ilgili literatütün önemli bir 

kısmı merkez üzerinde, yani ileri kapitalist ülke

ler üzerinde ve özel olarak "toplumsal ve kültürel 

hareketlerin yeni biçimleri" ve farklılık siyaseti

nin, yani çoğulculukla heterojenliği vurgulayan 

bir kültürel ve siyasal bakışın ortaya çıkışı üzeıin

de yoğunlaşır. Biz Batı 'dakiler, modemliğin eski 

kesinliklerinin sona etmesiyle ortaya çıkan yeni 

olanaklarla oynarken; temelsiz bir dünyanın yü

künü çekerneyen ötekiler, "antik" mitlere dönüp 

kimliklerini dayayacakları bir kaya ararlar. Mer

kezdeki "farklılık siyaseti"nin tersine, çeperde 

"otantiklik siyaseti" revaçtadır. Açıkça belirtmek 

gerekirse, biz Batı' dakiler post -modemizme ula-

şıyorken, geri kalanlar bizim uzun süre önce vaz

geçtiğimiz şeyi yapıyorlar. 

5. Otantiklik Siyaseti 

Bağlarnlaştıncı Batı ile ilgili söylenenlere kar

şın, post-modemlik hala bir Batı deneyimi olarak 

ele alınır; ya siyasal ve etik bir açmaz ya da yeni 

bir çağa yaktaşma olarak göıülür. İster zengin Ba

tı olsun (ABD, AB), ister yoksul Batı (Polonya, 

Çek Cumhuriyeti), post-modem deneyiminde or

taktırlar. Önemli noktalardan söz edelim: Öıneğin, 

Batı'nın merkezsizleşmesi, Kuzey/Güney bölün

mesine ne kadar uygundur?47 Hiyerarşik bir dün

yada merkezsizleşmeden söz etmek ne anlama ge

lir? Bu sözde açık paradoks, post-modemlik eleş

tümenlerinin öne çıkardığı bazı soıunlan aydınla

tır: Bizzat Batı'nın kendisi "merkez"in ifadesiy

ken, dünya düzeninin askeri, siyasal ve ekonomik 

boyutlanndaki muazzam eşitsizlikleri (Batı 'nın 

merkezsizleşmesi bakımından) nasıl açıklayaca

ğız? Biraz sonra bu konunun kimi yanlaıını kısa

ca ele almaya çalışacağım. Ama önce Batı 'nın 

otantiklik siyasetini ele alış tarzına dönelim. 

Belirsiz bir geçmişte biz Batı' dakiterin de bir 

otantiklik siyaseti vardı. Bu tür siyaset yapanlara 

faşist ya da komünist derdik Sovyet imparatorlu

ğunun çöküşüyle birlikte, bu siyasetin maıjinal

leştiğini gördük. Doğrudur, hala kıyıda köşede 

otantiklik siyasetine rastlanabilir; ama güvenilir 

bir meta-aniatı olarak değil. Biz Batı'dakiler, bü

yümüş ve otantik bir kimlik bulmaya ihtiyacımız 

kalmamış gibiyiz; otantiklik ya da katışıksızlık 

gibi şeylerin olmadığını biliıiz. Onlann dünyası 

melezdir: Kentleıi melezliklerini kanıtlar. Kore, 

Etiyopya, Güney Asya yemeklerini bir telefonla 

yiyebilirsiniz. Bununla birlikte, orada, kendi 

otantiklik siyasetine dalan insanlarla hal~ karşıla

şabileceğinizi bilirsiniz.48 İslamcılar böyle insan

lardır -otantiklik siyasetini uygulamaya çalışan 

insanlar: Melezi silmeye çalışırlar. İslamcılık, 

meta-aniatılann sonuncusudur. 

Böylesi belirlemeler bir varsayımlar kümesine 

dayanır ve bu varsayımlarda, çeper bağlamında 
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otantiklik siyaseti, merkezdeki siyaset tipleriyle 

aynı mantığa sahiptir. 

Bu konunun kalbinde bir soru var: Genel ola

rak bir meta-anlatıyı nitelememize yeterli olan bir 

söylemin biçimi midir, yoksa özü müdür? Bir me

ta-anlatıyı meta-aniatı yapan nedir: Boyun eğmez 

doğası mı, empeıyal tutkulan mı, yoksa telaffuz 

mekanı mı? 

Telaffuz koşullarını ihmal edersek, yani maıji

nal statüsünü unutursak, İslamcılığı bir meta-an

Iatı olarak sınıflandmnamızın olanaklı olacağını 

öne süıüyonım. Başka bir deyişle, hiyerarşik 

dünya düzenini oıtadan kaldırarak ve İslamcılığın 

varsayılan içeriği üzerinde yoğunlaşırsak, onu 

son temeldenci söylemlerden biri olarak tarif ede

biliriz. Bunu söyledikten sonra, bağiamından ve 

telaffuz koşullanndan bağımsız olarak, bir mer

kez oluştuıma çabası, bir söylemi meta-anlah ola

rak kategorileştiımemize yeter mi? Zira, çeşitli 

post-modem düşünüderi "stratejik özcülük" (Spi

vak) ya da "zayıf düşünce" (Vattimo) gibi nos

yonları önenneye yöneiten şey, merkezsiz söy

lemleıin olanaksızlığı değil mi?49 Bu nosyonlann 

yapmaya çalıştığı şey, bir merkezi olduğu için de

ğil, merkezi güçlü olduğu için bir meta-anlatının 

meta-aniatı olduğunu kabul etmektir. Gördükleri 

çözüm, ''çocukluk solculuğu" stratejisini (mer

kezlerin ilgasını destekleyen) değil, bunlann yeri

ne ".zayıf merkezler" i geçinnektir. 

Peki önemli olan merkezin gücü ise, merkezi 

güçlü kılan nedir? Bir yanıt şöyle olacaktır: Bir 

merkezin söylemi kendi olumsal ve geçici doğa

sını kabul ederse, o merkez zayıf olur. Aynı sonı

ya bir başka yanıt, merkezin gücünü iktidarın bir 

fonksiyonu olarak gören yanıt olacaktır. Çeper 

perspektifinden post-modemliği yeniden betim

lersek, çeperdeki otantiklik siyasetinin sınırlarını 

belki görebiliriz. Otantiklik, bastırılmış olan katı

şıksız bir kimliği açığa çıkaıma çabasına işaret 

eder. Bu nedenle, İslamcılık tartışması bağlamın

da "canlanma," "diriliş" ve "dönüş" gibi sözcük

ler kullanılır. Ne var ki, İslam'ın bir özü yoksa, 

kullanılması bir yeniden yoıumdur ve herhangi 

bir "dönüş" ya da "açığa çıkaıma" sadece öylece 

eklemlenendir. 

Bu demektir ki, sadece biçimi ve/veya içeriği 

üzerinde yoğunlaşılarak bir söylem anlaşılamaz; 

telaffuz koşullan yaşamsaldır. 50 Ama çeper bağla

ınında telaffuz koşullan, tanımı gereği zayıftır. İs

lamcı lık söyleminin başka bir modemİst (öncesi) 

meta-aniatı olarak okunamuyacağını düşünme

min nedeni budur. Aydınlanma'nın büyük anlatı

lannın söylemsel ekonomisine sahip olabilir; ama 

telaffuz koşullan, onlarla karşılaştırılamayacak 

~ekildedir. 

Zayıfbir konumdan, uçlardan bir merkez oluş

tuıma giıişimi, hiyerarşik dünya düzeninin kalbin

deki bir merkez kadar katı olamaz. İslamcılık, Ke

malizme sallantılı bir altematif olarak vardır; diğer 

gelenek ve söylemlerle ilişki kuımadan yapamaz. 

Sürekli kendisinin olmayan bir dilde kendisini an

latınası istenir; her zaman kendi tercihi olmayan 

bir noktadan başlamak zoıundadır. Bu anlamda da, 

Batı 'nın ınerkezsizleşmesi soıunu, Spenglerci te

rimi erden çok Gramscici terimlerle anlaşılmalıdır. 

Zira, muazzam eşitsiz güç yapıl~n hala yerlerinde 

olsalar da, belli bir aniatı yapısım doğallaştınp kat

ınanlaştıran hegemonik düzen kınlmıştır. "Hiçbir 

altematif yoktur" iddiasının eski gücünü yitiımesi 

anlamında, Batı ınerkezsizleşiyor. 

O halde, İslamcılık post-modemliğin "ötekisi" 

olmaz, Batı 'yı merkez olmaktan çıkaıma olanak

lanndan biri olur. İslami hareketler_, sömürgesiz

leşıne sürecinin . devamı ve radikalleşmesidirler. 

İran Devıimi, bir esin ve "model" olarak Fran

sa'ya, Rusya'ya ya da Çin'e değil, İslam'a baktı. 

İslamcılığı sömürgesizleşme sürecinin bir devamı 

olarak göımek, başka bağlamlarda onu modemli

ğin çerçevesine kolayca uydurabileceğimiz anla

mına gelmez. Zubaida'nın, Humeyni'nin kuramı

nın içeriğini telaffuz koşullanndan ayırarak, yani 

metin (biçim + içerik) ile bağlaını birbirinden ayı

rarak, Humeyni'yi post-modem duıumun olanak

lanndan biri olarak göıme yaniışına düştüğü yer 

burasıdır. Yani, Humeyni'nin siyasal anlamlılığı, 

sadece merkez olmaktan çıkmış bir Batı bağla-
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m ında olanaklı dır. Yani, İran Devrimi 'nden önce, 
siyasal modemliğin büyük modellerinin ötesinde 
düşünmek olanaklı değildi. İslamcı söylemlerin 
kendilerini, Batı siyasal söylem alanının bir üıünü 
olarak sunmak zoıunda olmadıklan söylenebilir. 

6. Tarihilı Sonu mu! 

Yukarıdaki savlara yönehilebilecek birçok iti
raz vardır: 

Birinci itim= 

Şu söylenebilir: Post-modemlik ve merkezsiz
leşme üzerine söylenen bütün bu şeyler, pekala 
felsefecilerin işine yarayabilir; ama gerçeklikte 
böylesi betimlemelerin, Müslümanların günlük 
yaşamlarını yürütme şekilleıi üzerinde hiçbir et
kisi olmaz. Dil oyunlannın kendi cemaatleri var
dır ve herkes merkezsizleşme betiınleınelerini il
ginç ya da yararlı bulmaz. 

Ama "Batı 'nın merkezsizleşmesi" ifadesi nin, 
özellikle bilişsel ufkun sınırlarına işaret eden sü
reçlerde elle tutulur sonuçlan olan kannaşık bir 
süreçler kümesinin bir kısaltınası olduğunu ileri 
sürüyorum. Betimleıneye çalıştığım şey, bir an
lamda, bir uzmanlık dilini, geçmiş pratiklerimizin 
bir kısmına dönüştüımektir. Örneğin, ilk ortaya 
atı ldığında Daıwin 'in doğal ayıklaııma kuraınlan, 
uzman biyoloji/teoloji söylemlerinde ilgi gördü. 
Anı;ı şimdi, Daıwinciliğin varsayıınları, biyolog, 
hatta akadeınisyen olmayan birçok kişinin son 
söz dağarcığının parçası dummuna gelmiştir. 

Dahası, "Batı 'nın ınerkezsizleşınesi" olarak 
kısalttığım şey, Batılı söylemlerin evrensel olma
yan niteliğinin artan kabulüdür. Zira, Batı 'nın 

merkezsizleşmesi, eninde sonunda, anlamlı bir 
şekilde farklı düşünme yeteneğine, yani Batılı 

söylemlerin farklılık tarifinin ötesinde farklılığı 
düşünme yeteneğine dayanır. Ömeğin Ekim Dev
rimi 'nden bu yana, Müslümanlar için kullanılabi
lir siyasal özne konumlannın sayısı, Bolşevik, 

milliyetçi ve sömürgesel özneden ibaret oldu. So
ğuk Savaş'ın şiddetli döneminde ya "Özgür Dün
ya" dan, ya da "Sosyalist Blok"tai1 yana olabilir-

diniz -ama İslami karşı hegemonik projeleıin or
taya çıkışı, siyasal ufkun içinde olmayan bir şey 
oldu.;ı "Batı'nın merkezsizleşmesi" İslam'ın kul
lanılabilirliğinin, akla ve Batı uygarlığına karşı 
olduğu gerekçesiyle engellenemeyeceği bir du
mm yarattı. Kemalist strateji artık inandıncı de
ğil. Batı 'nın zayıflaması, yararlılığını bir model 
düzeyine indirdi. 

İkinci itiraz 

Batı'nın merkezsizleşmesi Yeni Dünya Düze
nı bağlamında hiçbir anlam ifade etmez. Batı 

merkez olmaktan çıkmamıştır, sadece sol duıuşun 
merkezidir. Sovyet imparatorluğunun çöküşü Ba
tı'nın hegemonyasını doğıular. Kuveyt'te Sad
dam'ı toz eden teknolojinin marifeti, Batı'ya ye
ni bir rakibin çıkmasının olanaksızlığını gösterir. 
Batı 'nın alternatifi yoktur. ;ı 

Peki Moskova ne ölçüde Batı'ya alteınatifti -
Washington'a bir alteınatif olmaya karşıt olarak? 
Batı 'nın dışından bakıldığında, hem sosyalizm 
hem kapitalizm Batı felsefi geleneğinin parçasıy
dılar. Young'ın yazdığı gibi: "Bir bilgi külliyatı 
olarak Marksizm, karşıt olduğu sistemin suç orta
ğı olarak duıuyor. ";3 İslamcıların bakış açısından 

sosyalizmin çöküşü, Batı'ya yaşayabilir alteınati
fin başansızlığı olarak okunmaz; sosyalizm ve 
kapitalizm, aynı Batı uygarlığının parçalan ola
rak değerlendirilir. Connoly 'nin etiketlerini 
ödünç alırsak, ikisi de "üretkenliğin uygarlı

ğı"dır.s4 İslamcıya göre Batı hegemonyasının iki 
kutbundan birinin dağılması, Batı 'nın merkezsiz
leşmesinin doğıulanmasıdır. 

Akademide çok kültürlülük üzerine kopan pa
nik, Soğuk Savaş sonrası zaferciliği yumuşatır. 
Her şeyden önce, o nasıl bir zaferdir ki, galipler o 
kadar büyük güıültüyle zaferlerini ilan ettikleri 
bir kültürel düstuıu savunmak için dişe diŞ sava
şıyorlar? Humeyni'nin müdahale tarzının önemi, 
paradigmatik bir değişikliği ima eder. Kemalist 
rejimin başarısızlığının diğer siyasal söylemiere -
liberalizm, sosyal demokrasi gibi- alan açmama
sının nedeni, bu söylemleıin hepsinin de Batı dü
şüncesini merkez almış olmalarıdır. Batı 'nın m er-
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kezsizleşmesi sadece Kemalizmi değil, Batı figü

ıiinde demirleyen ve Batı'nm genişlemesiyle ola

naklı hale gelen söylemleri de zayıflatır. Batı si

yasal geleneğinin ''kemikleşmiş söz dağarcığı" 

artık İslamcı söz dağarcığının müphem vaatleıini 

saf dışı bırakacak kadar güçlü değil. 

L'nin bir Arnetikan üniversitesinde Müslüman 

bir öğrenci olduğunu düşünün. Felsefe ve işletme 

dersleıi veren Profesör D'nin önünde otuıuyor. 

Prof D, öğrenciyi felsefe dersi almaya ikna etmeye 

çalışıyor. L, tam ikna olmaz, şöyle der: "Eminim, 

profesör; Batı felsefesine gerçekten giremem." 

"Ama neden?" diye sorar Prof. D. 

L, "Felsefe bana Batı 'etos'nun ideolojisinden 

başka bir şey değilmiş gibi geliyor" yanıtını verir. 

Yüzün de bir gülümserney le "açıklayayım" der 

Prof. D: "İfadeniz sürekli bir iç tutarsızlığa 

mahkümdur; anlamsızdır. İdeolojiden söz etmeni

ze izin veren nedir? Zira, ideoloji ile felsefe ara

sındaki ayrım, felsefi bir aynmdır. İdeoloji, ev-

Dipnotlar 

renselci tutkulan olan tikel bir söylem demektir. 

Olumsal tikellik ile evrensel olarak geçerli olan 

arasmdaki karşıtlık, felsefi bir karşıtlıktır. Batı 

felsefesini eleştiımek, sadece Batı felsefesinin si

lahları kullanılarak yapılabilir. Batı metafiziğinin 

dışında düşünmek olanaksızdır; çünkü dışı yok

tur. Felsefenin Batı 'nın bir ideolojisi olduğunu 

söylemekle, zaten Batı felsefesine giımişsiniz. """ 

L, bir süre düşünür. Ishida Hayko'nun bir şiiri 

aklına gelir, ama şiirin tam olarak nasıl olduğunu 

anımsayamaz. Kafeslenmiş bir kaıtal, yalnızlık 

duygusu, kanat çırpmalar gibi bir şeydi. L, konuş

maya başlar; profesör pencereden dışaı·ıyı izler, 

Ekim' e gitmek üzereyiz. 

L, şunu söyler: "Bir keresinde, eski bir ABD su

bayının General Giap'aAmeıikalılaı:ın Vietnam'da 

asla savaş kaybetmedikleıini söylediğini duymuş

tum. Giap, 'doğıu, ama yersizdi de', demiş." 

E. Laclau, ed. "Siym<al Kimliklerin Oluşumu ··dan 

("The Making of Political Identites ") almnuştn: 

İngili=ceden Çeviren: A. Fethi 

ı) R. Rorty, Contingency, Irony and Solidarity (Cambridge: Cambridge University Press, 1989), s. 73. 
2)A.g.e. 
3) Örneğin bkz; E. Said, Covering İslam (Londra: Routledge, 1981). 
4) "İslami köktencilik" betimlemeleri şunlardan ahnrnıştır: F. Ajaıni, The Arab Predicament (Cambridge: Cambridge University Press, 

1981): M. Gilesenan, Recognizing Islam (Londra: I. B. Tauris, 1982); F. HaiHday ve H. Alwai, ed., State and Ideology in Middle East 
and Pakistan (Londra: Macınillan 1988) ve S. Hunter, ed., The Politics of Islamic Revivalism (Blooınington: Indiana University Press, 
1988). 

5) Heidegger'in t..iiltiir k~vramı üzerine bir yorum için bkz. H. Dreyfus, Being-in-the-World (Londra: MIT Press, 1996). 
ti) İran halkının harekete geçirilmesinde İslam'ın ne ölçiide iinemli bir faktör olduğu sorunu, sıkıcı bir sorudur. Fred HoHiday gibileri, 

rejiıni devirenin İran proJetaryası olduğunu düşünür. Suroosh İrfani gibileri, Islam'ın önemli olduğunu kabul ederler. 
7) Yerinden oynama, iç tutıraumun beUi bir yitiınini gerektirir. 
8) E. Laclau, New ReOections on the Revolution of Our Time (Londra: Verso, 1996), s. 43-69. 
9) Bkz. S. Zubaida, Islam, tlıe People and the State (Londra: Routledge, 1989). 
10) Bkz. R. A. Hinnebach'ın Suriye'deki İsiamedann toplumsal temeli üzerine yoruınlan, Hunter, The Politics uı· lslarnic Revivalisın 

içinde. 
ll) tslaınl.,lan tarif etmek için bu iilçütii kıdlanırsak, Kiirfez ülkelerini ve bir meşruiyet işareti ularak İslam'ı kııUanan diğer tilkcleri de 

kapsayabilir ıni~iz'! 
1 2) Zubııida, Islam, s. 42. 
13) Bkz. Bryan Turner, Marxism and the End ut"Orientalisın (Londra: Routledge, 1974). 
14) H. Enyat, Modem lslamic Poltical Thuught (Londra: Macınillan Press, 1982). 

1 5) Arap milliyetçiliğinin İslam 'ı ne iilçüde dışladığı konusunda epeyce tartışma var. Çeşitli renkten Arap milliyetçileri, İslam ile Arapbğın 
aynlamazhğıyla ilgili "Eıneviri" çizgiye itibar etmeme eğllimindedirler. 

lti) Doğu'yu çok açık bir şekilde reddeden Kemalizmin hegemonik mantığı ile Doğu'nun daha seçıneci redlledildiği melezleşmiş kunıırn
ları birbirinden ayırt etmek gerekir. Başka bir deyişle, Kemalizm İslam'ın gerektirdiği ütün önceki birlik ve pratikleri ortadan kaldıı·
ınadı. Kemalizm, İslamsrzlaştınlmış bir iiznenin merkezi özne konumunu eldemleınede hegemonikti. 

17) J. Derrida, Positions (Londra: Athlon Prosse, 1987), s. 48-52. 
18) L. Binder, lslamic Liberalisın (Chicago: The University of Chicago Press, 1988). 
19) A. ai-Azmeh, "Islam andArab Nationalism,• Review of Middle East Studies, c. 8. 1988ç 

20) Laclau, New ReOections s. 66. 
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21) Age. 
22) Rorty, epistemnlo.iiye farklı yaklaşımianna dayanarak irnnistlerle metafizikçiler arasında ayrım yapar. Bkz. Rorty, Cnntingency, 

lmny and SnlidaJ"ity, s. 65-6 
23) Laclau, New ReOectiuns s. 65-66 
24) "Vaki olan" ya da "elde var" kullanıınlan, Drcyfus'un Heidegger'in Vorhandenheit'ini çevirisinden alınmıştır. Dreyfus, Being-in-the-

Wurld içinde. . 
25) E. Ladau ve C. Mouffe, "Post-Marxism withnut Apologies," New Lel't Review, 166, 1987. 

26) Ladau, New Refiections s. 28-31. 
27) Zubaida, Islam, s. 161. 

2!1) Bu teriini .J. A. Ahınad, Pehlevi rejiminin Idiittir politikasım tarif etmek için kullandı. Occidentosis (Berkley: Mizan Press, 1984). 
29) Bu ıııunugral'i, Humeyni'nin Islam and Revnhıtion'ında bulunabilir, çv. H. Algar (Berkley: Mizan Press 1980). 
30) Zııhaida, Islam, s. 18-26. 
3 1) Modernlikten kaçınanın olanaksızlığı iizerine bkz. David Kolb, The Critique of Pure Mndernity (Chicago: The University of Chicago 

Pı·ess, 1988), s. 261-262. 
32) Zubaida, Islam, s. 13. 
33) Age. 
34) Rurty şunu ilan eder: "Kendi algılanna uyarak, yerini almak istediğim söz dağarcığına karşı savlar ileri siirıneyeceğim." Irony, s. 9. 

Yazık, Humeyni'den aldarına yapınayı unutmuş. 
35) Zııbaida, Islam, s. 13. 
36) Age. 
37) R. Rorf)·, Essays un Heidegger and Others (Cambridge: Cambridge University Press, 1991), s. 61 
3!1) Age. 
39) Age. 
40) Bkz. W. E. Cnnnoly, Politics and Aınbiguity (Madisnn: The University ofVinconsin Press, 1987), s. 120-122. 
41) R. Ymıng, White Mythnlogies (Londra: Routledge, 1990), s. 19-20. 
42) W. E. Cnnnuly, Political Theory and Modernity (Oxford: Basil Blackwell, 1988), s. 1. 
43) !\1. Weher, The Protestant Ethic and the Spirit of Capitalisın (New York: Gruve Press, 1957), s. 25; .J. Habermas, The Philosophical 

Discmırse of Mndemity (Cambridge: Pnlity Press, 1987). 
44) !\1. Warren, Nietzsche's Political Thoııght (Cambridge: MIT Press, 1988), s. 14. 
4S) "Yeni Diinya"da (Amerika kıtası, Yeni Zelenda, Avustralya gibi) siiıniirgesizleşıne deneyimi, ınodernlikle ilişkisinin kararlaştırılaınaz 

doğasım giisterir. 
46) Ymıng, White Mythologies, s. ll-lS. 
47) Elbette biiyle bir ta rife şöyle bir saldırı gelecektir: "Post-modernlik nosyonunu genişletınekle, onu anlaınsızlaştırıyorsunuz." Böyle bir 

itiraz gündergeli dil kııraını paradigınasından, yani post-ınodernliğin özgül bir olumlu içeriği olduğu paradigınasından gelebilir. 
48) Bkz. A. ai-Azıneh, "The Discourse of Cnltural Authenticity: Islamist Revivalisın and Enlightment Universalisın," E. Deutsch, Cnltııre 

and Mudernity (Hawai: Hawai University Press, 1991) içinde. 
49) "Stratejik özciiliik" için bkz. G. Spivak, In Other Worlds (New York: Methuen, 1991), s. 205; "zayıf diişünce" için bkz. G. Vattino, 

"Dialt!ctica, Direrencia y Pensamiento Debil," G. Vattiınn ve P.A. Rovatti, El Pensaıniento Debil (Madrit: Catedra, 1990) içinde. 
SO) M. Fnucaıılt, The Archeology of Knowledge (Londra: Tavistock, 1986), s. 32-38. 
S 1) Öı·neğin, İran Devriıni'nin arifesinde yazan Fred Halliday, Pehlevi sonrası bir İran için muhtemel senaryoları tartıştı. Bkz. Iran: 

J)il'taturship and Development (Middlesex: Penguin, 1979), s. 300-309. 
S2) llıı tezi Francis Fukayaına çok tantanalı bir şekilde öne siirdü: The End of History and the Last Man (Londra: Hamish Haınllton, 

1992). 
S3) Yuııng, White Mythnlogies, s. 2-3 
54) Connoly, Politics and Aınbiguity, s. 70-82. 
SS) Bu muhakeıneyi, Fnucault-Derrida tartışınasııu, Batı aklııun sırurlarını aşına olanağı lle ilgili bir tartışına olarak okuyan Descombes 

geliştirdi. 
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• 

TIP'teki 'Doğulular Grubu' 

RuşEN ARsLAN 

erbesti dergisinin 23. sayısına yazdı

ğım '49'lar Neyi Amaçlıyordu ve On

lara Siyasi ve Hukuki Olarak Sahiple

niidi mi?' başlıklı makalemde; "Yakın 

zamana kadar hem Kurtçe yazmak hem de Türk

çe yazılsa bil, Kürtlerden söz etmek suçtu. O yüz

den yakın tarihimiz, çoğunlukla sözlü anlatım dü

zeyinde kaldı. Son zamanlarda tarih ve anı olarak 

yazıında bir artış var. Şüphesiz bu sevindiıici bir 

şeydir. Hiç olmazsa dikkati yazılan konular üzeıi

ne çekiyor, bir tartışma oıtamı sağlıyor. Bu yanıy

la yararlı olmasına karşın, birçok konuda objek

tiflikten uzaktaşıldığı da göztenmiyar değil. Bu 

ise, yakın tarihimizle ilgili kara delikleri kapata

eağına büyütüyor" şeklinde bir belirlemede bu

lunınuştuın. 

Makale üzerine sadece Yaşar Kaya'nın eleştiri 

yazısı çıktı. Sevgili Yaşar Kaya, "Bir iki kişi ile 

görüşerek on yıl sünnüş, Askeri Siyasi Mahke

me'den Genelkuımay Askeri Mahkemesi'ne dev

rediliniş, çeşitli evrelerden geçmiş bir davayı taıi

he ınal edemezsiniz" diyerek beni eleştiıiyor. 

(Yaşar Kaya'nın www.kurdistan-post.coın 'da çı

kan '49'lar Dosyası' adlı makalesinden) 

Ben, öncelikle duyarlık gösterip konu üzeıine 

makale yazdığı için, Yaşar Kaya'ya teşekkür edi

yorum. Ancak şunu belittıneden de edemeyece

ğiın: 49'lar olayını tarihe ınal etmek kişiletin had

dinde değildir. Olaylar ve kişiler, yaptıklanyla ta

rihe ınal olurlar. Birileri de çıkar, tarihe ınal ol-

muş değerde gördüğü olaylar üzerinde yazı yazar. 

Benim yaptığım da buydu. Ne yaptığıının ve ne 

yazdığıının bilincinde olduğum için de, ''Hiç 

kimse tarihi olayiann tüm bilgisini yakalama şan

sına sahip değildir. Sunulan bilgiler yanlışlan da 

içerebilir. Önemli olan onları tartışmak, mümkün 

olduğunca doğruya ulaşınaktır. Yakın tarihimizle 

ı k ı " ilgili kara delikleri ancak böy e apatınış o uruz 

demeyi de ihmal etmemiştiın. 

Amacım, yakın tarihimiz üzerine düşünen ve 

yazacak olanları, biraz da olumlu anlamda provo

ke ederek yazınalarını sağlamaktır. Bu yüzden, 

Yaşar Kaya'nın 49'lardan biıi olarak, 49'lar üze

ıinde bir kitap çalışması olduğunu öğrenmekten 

sevinç duydum. 

Bu makaletnde ise, araştıımacıları, üzerinde 

çalışma yapmak için provoke etmek istediğim bir 

konuya, "Doğulular Grubu"na değineceğiın. 

Yakın taıihte Kürt ulusal mücadelesine dam

gasını vuran, ancak yeterince üzerinde duıulına

dığına inandığım yapılanmalardan biri de, Türki

ye İşçi Partisi (TİP) içinde oluşan "Doğulular 

Grubu" dur. Benim de içinde olduğum ve istisna

lar dışında TİP üyesi Kürtlerden oluşan bir gıup

tu. Parti içinde ayrıca "Sendikacılar Gıubu" da 

vardı ve her iki grup birer hizip olarak çalışırlar

dı. TİP'te M. Ali Aybar'a karşı yürütülen ve Sa

dun Aren ·ve Behice Boran 'ın başını çektiği için 

"Aren-Boran Grubu" da denen "Emek Gıubu" 
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ıse, daha sonra ortaya 

çıknıışt1. Anlatmaya ça

lıştığım gruplar, ı 96 ı 'de 

kumlan ve ı 97ı 'de Ana-

Yakın tarihte Kürt ulusal mücadelesine damgasını 

vuran, ancak yeterince üzerinde durulmadığına 

inandığım yapılanmalardan biri de, Türkiye işçi 

Partisi içinde oluşan 'Doğulular Grubu'dur. 
arasındaydık Bazılan

mız milliyetçi göıiişlere 

sahipken sosyalizmi ta-

yasa Mahkemesi tarafından kapatılan .TİP ile ilgi

lidir. ı2 Mart'tan sonra kurulan TİP ise, tamamen 

ayrı özelliğe sahip ve genelde Kürtlerden ilgi gör-

meyen bir partidir. 

TİP ve Kürtler 

TiP, ı3 Şubat ı96ı 'de sendikacılar tarafından 

kurulmuştur. M. Ali Aybar'ın ı963 yılında genel 

başkan olmasıyla birlikte, sosyalist aydınların 

odağı haline gelmiştir. Küıtlerin de partiye ilgisi 

bu dönemde başlamıştır. 

Kürt aydınlanndan paıtiye ilk katılanlar Tank 

Ziya E kinci, Can ip Yıldırım ve Tahsin Ekinci 'dir. 

Kürdistan illerindeki örgütlenmelerin çoğu da on

lar tarafından yapılmıştır. Bu arada Tank Ziya 

Ekinci 'nin, TİP'in örgütlenmesindeki emeğini 

vurgultımak gerekir. 

TiP' e daha sonra katılan Kürt aydınlan olarak 

Naci Kutlay, M. Ali Aslan, Kemal Burkay ve Mu

sa Anter'i görürüz. 49'lardan sol görüşlü olanlar

dan çoğu, ya üye olarak yahut dışarıdan, TİP'e 

destek verdiler. 

TİP'e bazı din adamlannın meylettikleıini ve 

tek tük de olsa halktan insanların kendilikleıin

den üye olduklannı da saptayabiliyoruz. Sil

van' dan Abdulkerim Ceyhan, Mahmut Okutucu 

ve Muhterem Biçimli ile Çınar'dan Mela Hikmet 

bunlardandır. Bu adiara bir de Derik'ten Davut 

Özcan 'ı eklemek gerekiyor. 

Dr. Tank Ziya Ekinci ile bir sohbetimiz sıra

sında "Davut Özcan'ın Suriye'de yaşayan abisi 

Qedri Can 'ın, Abdulkeıim, Mahmut, Muhterem 

ve Hikmet'in is, Cigerxwin'ın isteği üzerine 

TİP' e üye olduklannı" bana söylemişti. 

TİP'in beslendiği diğer bir Kürt damar ise An

kara, İstanbul ve Erzuıum'daki Kürt üniversite 

öğrencileıiydi. Sosyalist görüşü benimseyen Küıt 

öğrenciler olarakçoğumuz, TİP'in aktif üyeleri 

nımış, bazılanmız ise 

sosyalist olduktan Kürt olduğumuz gerçeğiyle 

karşılaşmıştık Hepimizin oıtak noktası; sosya

lizmdeki "uluslann kendi geleceklerini belirleme 

hakkı"nın Kürt halkının kurtuluşu olacağına olan 

inancımızdı. 

Birinci TİP, Küıt sosyalist ve yurtseverleıiyle 

Türk sosyalistlerinin ortak örgütlendikleri siyasal 

bir yapıydı. TİP'in kapatılmasından sonra, bir da

ha Küıt ve Türk sosyalistleıinin oıtak çalışma ola

nağı yaratılamadı. 12 Mart'tan sonra kumlan TİP 

ve TSİP gibi partiler, tüm çabalarına karşın böyle 

bir birlikteliği sağlayamadılar. TİP'in Kürtler için

de örgütlenmesinde önemli fonksiyonu olmuş Ta

nk Ziya Ekinci, "Doğulular Gıubu"nun etkin üye

lerinden Kemal Buı·kay, Tahsin Ekinci ve Mehdi 

Zana gibi isimler ikinci TİP'te yer almalarına kar

şın, bu TİP, Kürtler içinde etkinlik sağlayamadı. 

'Dol:ulular Grubu'nun Ortaya Çıkısı 

Bu adı, TİP'teki Kürtler kendilerine takmış 

değillerdi. Diğer gıuplar, genel kongrelerde bir

likte hareket eden Küıt gıubunu böyle adlandırı

yordu ve bu gıup ilk kez 1966 yılında Malatya' da 

yapılan kongrede ortaya çıkmıştı. Hemen şunu 

belirteyim ki, "Doğulular Grubu", kendi içinde 

mütecanis, her konuda birlikte hareket eden, bel

li bir merkezden yönetilen ve uyulması gereken 

belli kurallan olan gıup değildi. Daha çok kon

grelerde, Doğu Mitingleri'nde birlikte hareket et

tikleri göıiilürdü. 

TİP içindeki Kürtlerin ortak noktası, Kürt hal

kının ulusal demokratik talepleıini gerçekleştir

me mücadelesiydi. TİP içindeki her Kürt'ü Mark

sist olarak görmek yanlıştı. TİP içinde şu veya bu 

nedenle, hatta hatır gönül için yer alanlar da var

dı. Muş il başkanı olduğum dönemde, Malaz

girt'teki ilçe yönetimindeki eksikliği müvekkille

rimle dolduımuştum. 
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Malatya' daki genel 

kuıul, TİP'in on beş mil

letvekiliyle meclise gir

mesinden sonra yapıldı

ğından, önem kazanmış-

TiP1in beslendiği diğer bir Kürt damar, Ankara, 

istanbul ve Erzurum1daki Kürt üniversite öğren

cileriydi. Sosyalist görüşü benimseyen Kürt 

öğrenciler olarak çoğumuz, TiP1in aktif üyeleri 

arasındaydık. 

Gaziantep'ten Kürt 

Reşit. 

Mardin'den Davut 

Özcan. 

tı. Milli Demokratik Devrim (MDD) yanlıları, 

kongrede yönetime ve Aybaı·'a karşı muhalefete 

girişmişlerdi. Bu yüzden kongre çekişıneli geçi-

yordu. 

Malatya Kongresi'nde Kürtler, kendiliğinden 

de olsa birlikte hareket ettiler. Orduya devrimci 

misyon biçen MDD göıüşü, Kürtlere çekici gele

mezdi. MDD'nin değil, sosyalist devrim göıüşü

nün yanında yer aldılar. Gıubun kongrede epeyce 

ağırlığı vardı ve birçok kişi de genel yönetim ku

nıluna üye oldu. 

Malatya kongresine Muş delegesi olarak katıl

mıştım Kongrenin en genç delegesi de bendim. 

O kongrede, geldikleri yerlerde halk içinde etkin

liği olan birçok Kürt yuı1severi birbiriyle tanışma 

ve yakın ilişki sürdüıme olanağı buldu ve daha 

sonraki kongrelerde de birlikte hareket ettiler. 

Yukanda da değinmiştim; Kürtlerin hepsi 

"Doğulular Gıubu" içinde yer almadı. Değişik 

kongrelere delege veya yönetici olarak katılan 

Kürtlerden Zeki Kılıç, Sait Çiltaş, Alunet Aras ve 

Zülküf Şahin'i bunlar arasında sayabiliriz. Adla

rını saydıklanm, "Emek Gıubu" ile birlikte hare

ket ettiler. Ancak bunlardan Zülküf Şahin, 1970 

yılında yapılan son kongrede bizimle birlikte ha

reket etti. 

"Doğulular Gıubu" içindekilerin hepsinin adı

nı hatıriamam olanaksızdır. Hatırladıklarımı ise 

yazmayı uygun gördüm. 

Diyarbakır' dan: T Ziya Ekinci, Can ip Y ıldı

nın, Tahsin Ekinci, Yücel Önen, Mehdi Zana, Ni

yazi Usta (Tatlıcı), Matbaacı Nazım Sönmez, 

Oğuz Üçok, Abdulkerim Ceyhan, Muhterem Bi

çimli (son kongreye Hakkari delegesi olarak ka

tıldı), Mahmut Okutucu. 

Urfa'dan: Hüseyin Kiraz, Bube Kumıuaslan, 

Hamza Kaynak (Ağa). 

Hakkari' den Güven 

Özata (Bitlisli, son kongreye Hakkari delegesi 

olarak katıldı), Zeki Kaya (Ağnlı, son kongreye 

Hakkari delegesi olarak katıldı). 

Bingöl'den Ümit Fırat 

Van'dan Cemi) Fazla, Cevdet Postacıoğlu. 

Bitlis'ten Ali Güneş. 

Muş'tan: Tahsin Avcı, Ali Çelebi Koç, Tevfik 

Atlan, Edip Akyürek, Yahya Bozkuı1 (Çerkez 

Yahya), Ruşen Arslan. 

Ağrı'dan: Nacı Kutlay, M. Ali Aslan, Nurettin 

Aslan, Mustafa Özbay (Muhtar), İbrahim Kutlay. 

Kars'tan Fevzi Yılmaz (Muhtar), Faıuk Aras. 

Dersim'den Kemal Burkay. 

Ankara-Polatlı'dan Osman Alabay. 

Hatay'dan Ali Göçmen, Halit Göçmen. 

İstanbul' dan Ali Yaşar. 

Kürtlerin TİP'teki Calısmaları 

TİP, Kürtleıin sosyalist Türk aydınlarını Kürt 

meselesi üzeıinde düşünmeye, çözüm aramaya 

itttiği önemli bir platfoımdu. O günlerdeki bilinç 

dummuna bağlı olarak bu, yapılmaya da çalışıldı. 

Kürt soıunu yine konjonktüre bağlı olarak Meclis 

içinde de dile getirildi. Bence en önemlisi 1960' lı 

yılların ikinci yarısında yapılan "Doğu Mitingle

ri" idi. 

Doğu Mitingleri, Kürtleıin ulusal bilinçlenme

sinde önemli fonksiyonu olmuş bir etkinliktir. 

Küı1leri tarafından hazırlanan mitinglerde, TİP'in 

ileıi gelenleri de konuşmacı olarak katılmışlardır. 

M. Ali Aybar'ın genel başkanlıktan istifa

sından sonra, M. Ali Aslan'ın paı1i genel başkanı 

seçilmesi, Küı1lerin TİP içindeki etkinliğinin gös

tergesidir Parti içinde etkin konumu olan ve M. 

Ali Aslan 'ın genel başkanlığını destekiemiş bulu

nan Tank Ziya Ekinci 'ye, M. Aslan'ın nasıl genel • 

başkan seçildiğini soımuştum. Soıumu şöyle ya-
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nıtlamıştı: "Aybar istifa 

ettikten sonra, yeni bir 

genel başkan seçilmesi 

gündeme geldi. Duıumu 

TiP, Kürtlerin sosyalistTürk aydınlarını Kürt mese

lesi üzerinde düşünmeye, çözüm aramaya intiği 

önemli bir platformdu. O günlerdeki bilinç duru

muna bağlı olarak bu, yapılmaya da çalışıldı. 
ması gerektiğini açıkça 

ilan ediyordu. Bu karan, 

öneminden dolayı, aynen 

Nihat Sargm ile göıüştüm. Ona 'paıtide Sendika-

cılar, Emek ve Kürtlerden oluşan üç gıup olduğu

nu, genel başkan bir gıuptan seçilirse, genel sek

reter ve yardımcılannın diğer gıuplardan olması 

gerektiğini' söyledim. Nihat Sargm, Marksist bir 

partide gıuplar olmayacağını söylüyordu. Ben 

gıuplann varlığınm gerçek olduğunda ısrarcı ol

dum. Sonuçta Sargm suskun kaldı. Genel başkan 

adaylarını saptamak için üç'kişilik bir kuıul oluş

tu. Emek Gıubu 'ndan Sadun Aren, Sendikacılar

dan yanılınıyorsam Rıza Kuas ve Kürt arkadaş

lardan da bendim. Sadun Aren, Nihat Sargın'm 

genel başkanlığmda ısrarlıydı. Sargm'm adaylığı

na karşı çıkıldı. Ben daha önce Kemal Burkay 'a 

aday olmasmı öneımiştim. Ama kabul etmemişti. 

Daha sonra M. Ali Aslan'a önerdiğiinde kabul et

mişti. Ben dekomitede onu aday gösterdim. Aday 

üzerinde anlaşma sağlanamadığmdan, iki aday; 

M. Ali Aslan ile Nihat Sargın yanştılar. Sendika

cılar, Emek Gıubu 'na şiddetle karşı olduklan 

için, bizim adayımız M. Ali Aslan 'ı desteklediler. 

Çünkü kendileri aday çıkaımamışlardı. Sonuçta 

M. Ali Aslan genel başkan oldu." 

M. Ali Aslan 'ın genel başkanlığı kısa süımüş

tü. Yanılınıyorsam seçildikten iki buçuk ay sonra 

istifa etmişti. Onun istifası üzerine, Şaban Yıldız 

genel başkan oldu. M. Ali Aslan 'm genel başkan 

seçilişi de, istifası da polemik konusudur. Nite

kim Kemal Burkay amlannda konuyu dile getir

miştir. (Kemal Burkay, Amlar Belgeler, Cilt 1, 

Roja Nu Yaymlan 2001, s. 273-276). Kammca 

konunun tarihi açıdan açıklığa kavuşması gerekir. 

Bu konuda, M. Ali Aslan ile Tank Ziya Ekinci 'ye 

görev düştüğünü vurgulamak isterim. 

Kürtlerin, TİP içindeki çalışmalanmn vardığı 

en önemli sonuç, 29-31 Ekim1970 tarihinde yapı

lan 4. kongrenin Küıt halkıyla ilgili kabul ettiği ka

rardı. Bu kararla, Türkiye'de ilk kez bir parti Kürt 

halkmm varlığını ve demokratik haklara sahip ol-

veımek istiyoıum: 

"Türkiye'nin doğusunda Kürt halkmın yaşa-

makta olduğunu, Kürt halkı üzerinde başmdan 

beri hakim sımflann, faşist iktidarların, her za

man kanlı zulüm hareketleri niteliğine büıünen 

baskı, terör ve asimilasyon politikasım uygula

dıklaı·ını, 

Kürt halkınm yaşadığı bölgenin, Türkiye'nin 

öteki bölgelerine oranla geri kalmış olmasının te

mel nedenlerinden birinin, kapitalizmin eşitsiz 

gelişme kanununu ele alarak, bu bölgelerde Kürt 

halkının yaşadığı gerçeğini göz önüne alan hakim 

sımflann güttükleri ekonomik ve sosyal politika

mn bir sonucu olduğu ve bu nedenle Doğu Soıu

nu'nu bir bölgesel kalkınına soıunu olarak ele al

mamn, hakim sınıf iktidannın şoven-milliyetçi 

göıüşlerinin ve tutumunun uzantısından başka bir 

şey olmadığını, 

Kürt halkınm anayasal vatandaşlık haklarını 

kullanmak ve diğer tüm demokratik özlem ve is

teklerini gerçekleştitmek yolundaki mücadelesi

nin bütün antidemokratik, faşist baskıcı, şoven

milliyetçi akımların amansız düşmam olan parti

miz tarafmdan desteklenmesinin olağan ve zo

ıunlu devrimci bir görev olduğunu, 

Kürt halkmm gelişen demokratik özlem ve is

teklerini ifade ve gerçekleştirme mücadelesi ile 

işçi smıfı ve onun öncü örgütü partimizin öncülü

ğünde yüıütülen sosyalist devrim mücadelesini 

tek bir devrimci dalga halinde bütünleştitmek 

için Kürt ve Türk sosyalistleıinin parti içinde 

omu~ omuza çalışmalan gerektiğini, 

Kürt halkına karşı uygulanan ırkçı, milliyetçi, 

şoven-buıjuva ideolojisinin, partiler, sosyalistler 

ve bütün işçi ve diğer emekçi yığınlan arasında 

yerle bir edilmesinin sağlanmasmm, partinin ide

olojik mücadelesinin ve gelişmesinin temel ve 

devamlı bir davası olduğunu, 
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TİP'in Küıt sorununa, 

işçi sınıfının sosyalist 

devrim mücadelesinin 

gerekleri açısından baktı

ğını kabul ve ilan eder." 

Kürtlerin, TiP içindeki çalışmalarının vardığı en 

önemli sonuç, 29-31 Ekim 1970 tarihinde yapılan 

4. kongrenin Kürt halkıyla ilgili kabul ettiği 

karardı. Bu kararla, Türkiye'de ilk kez bir parti 

Kürt halkının varlığını açıkça ilan ediyordu. 

sında çıkan "Cim Kar

nında Nokta" isimli anı 

kitabımda bulabilirsiniz 

(sayfa: 137-142). 

Anayasa Mahkemesi 'nin TİP'i kapatma ge

rekçesi olarak gösterdiği bu karann ortaya çıkma

sı, "Doğulular Grubu"nun yıllar süren bir müca

delesi sonucu oldu. Yapılan ön hazırlıklar, Diyar

bakır toplantısı, genel kuıulda çoğu gruptan önde 

gelen Kürt şahsiyetleriyle görüş aynlığımız, ara

mızdaki oylama, genel kumidaki oylama, vb ko

ımlarında daha geniş bilgiyi, DOZ Yayınları ara-

Küıt halkı, geleceğini 

siyasi açıdan sağlam temeller üzerinde inşa etmek 

istiyorsa, geçirdiği aşamalan iyi bilmek ve günü

miizle bağ kuımak zoıundadır. Dünün, bugünün 

içinde yaşadığını unutmamalıyız. O açıdan 49'lar 

olayım, Kürtlerin TİP'teki çalışmalannı ve Dev

rimci Doğu Kültür Ocaklarım (DDKO) iyi bil

mek zoıundayız. "Kökünü beğenmeyen dal ve 

dalım beğenmeyen meyve olgunlaşmadan çüıür." 
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Di Serdema Rabari De 
ÇlRA 

JAR JAN DıLPOLA 

ovara Çira ku meha Hezirane ji xwen
devanen zimane kurdi re got 'merhe
ba', jimareya seyem ji li düv xwe hişt. 

ara ku li Hewlere te amadekirin, li 
Stenbole te çapkirin ü belavkirin. Kovara ku di 
bejmara yekem de bi 24 rüpelan kete deste xwen
devanan, di bejmara duyem ü seyem de rupelen 
xwe derxist 40 rupeli Kovara navbori bi çapeke 
rengin, ebada tabiold derdikeve ü bi zaravaye kur
manci-alfabeya latini weşana xwe dike. 

Eme ji ve hejmare ü peve di her jimareya 'Ser
besti'ye de, belısa 3 mehen rabori, bi gotineke din 
eme belısa 3 hejmaren dawi yen Çiraye bikin. Fer
mo, nivisara li jere kurtedanasinek e li ser 3 bej
maren dawi yen Çiraye ye ... 

Hejmar 1. Heziran 2007, 24 Rtipel 

Kapak: Seroke Kurdistane li perlamana ewro
paye 

Nivisar, belısa hevditina Seroke Herema Kur
distane Mesud Berzani li Parlamentoya Ewropaye 
dike ku di destpeka meha gulane de pek hatibü. 
Barzani di runiştine de axaftineke diroki li ser 
rewşa Kurdistan ü İraqe kiriye ü bersiva pirsen 
rojnamegeran daye. Rüpel 4. 

Kurdistan peşewaye xwe dit: Di ve nivisara 
Ahmed Zeki Okçuoglu de, belısa Mele Mustefa 
Barzani ü di serdema me de ji belısa şarezatiya 
diplomasiya Mesüd Barzani te kirin. rüpel 7. 

Pirsa mehe: Arteşa Tirk de heta kenge derbeyan 
bike? 

Di dosyaya navbori de, li ser pirsa mehe ditin ü 
boçünen 4 kesan hatiye wergirtin: Hiqüqnas Os
ınan Aydin, Mamosteye Zanistiya Siyasete Zafer 
Yonık, Parezer Eren Keskin ü rojnameger Zeyne
labidin Kizilyaprak. Rüpel 1 0-11. 

Portre: Mihemed Çiço Pendroyi. 
Pişti ruxana Komara Mehabade Kazim Muste

fa Şanederi, Teymez Ereb ü Mihemed Çiço Pen
droyi bi Mustefa Barzani re çün Yekitiya Sovyetis
tane. Pişti 12 salan bi wi revegeriyan Kurdistane 
ü li gel wi heta 1974-an di nava tekoşine de cih 
girtin. 

Bi awayeke berfıreh portreya Mihemed Çiço 
Pendroyi di bejmara yekem de cih girtiye. · 

'Ewlekariya hererne ji bere de di deste kurdan 
debü ... ' 

Gotübeja bi Fermandare Fermandeya Hezen 
Peşmergeyen Zerevani Eziz Weysi re hatiye kirin. 
Di gotübeja ku bi weneyen zerevanan hatiye xemi
landin de, W eysi li ser çalakl ü tevgeren zerevanan 
ü rewşa emni ya heremi bi zirnaneki herikbar ve
gotiye. Rüpel 14-15. 

Nivisen din: Egeren geşbün ü peşketina abo
riye çi ne? 

Rasemav: Pevajoya teknolojiki ü afırandina 

sennaye-mirov. Seqemgiri ü serdestiya yasa. Per
gala bankdariya kanger ü dezgehen darayi. Enf
lasyona nizim ü peşketina seqamgiriya aste biha 
ye sercem. Geşbüna di peşengiya binartina devre 
8ihracat) de Prof. Dr. Abdulnasir Hatemi. Werger 
ji ingiliz}: Huseyin Heyder. 

Civak Jiyan: 3 dosya hene; 1- Tirkiye hilbijar
tinan dike anji rejim? Nivisa Dursun Yaprak. Wer
gera ji tirki: .Tar Jan Dilpola.·2- Li Kurdistane jin. 
Misrixan Reşid Mihemed, jina peşmergeyeki şore
şa ilone, 66 sali, diya 8 zarokan. Rufıya, keçeke 

1 

kurd, 24 sali, li devreyi welat hatiye din e ü yekem 
car serdana welat kiriye, beri hevpeyvine bi 2 me
han zaniya ku kurd e ... Ayişe Salih Doski, 
boçünen xwe li ser jina kurd dariştiye: 'Jina me ya 
kurd iro bi serbest}, her çi karwane bixwaze tevli 
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dibe ü bireve dibe!' 3- Şevina Amediye li Bere 
Sile. Bajare Amediye yek ji bajaren kevnare yen 
kurdistane ye ku ketiye navbera du çiyayen serbi
lind: Gere ü Metin ... Geşteke xweş ji penüsa Mi
hemed Salih Amedi. Rüpel 22. 

.Ji gunde Nehre: 'Ez Kerem, kure Newroz kure 
Yünis kure Cerdis, ji Ela Şikakan, Mala Seyid Ta
haye Nehri. Ev e dilopek jiyane ya min, piştı şi
kestina Serbildana Şikaki. .. ' D ilapek jiyan, pişti 
şikestina Serbildana Simkoye Şikak ... Berhevkiri
na Huseyin Kaytan. Rüpel 20-21. 

Zirnan ü Netewe: 'Parçebüna zimane me li ser 
çend zaravayan iro rastiyek e!' Gotara Johan Ko
mar, mamoste li Zaningeha Selehedin, Beşe Zi
mane Fransi. Rüpel 23. 

Hejmar 2. Temmuz 2007, 40 Riıpel 

Berg: Bo çi şer? 'Betiri 9 hezar dokument ü 
belge hene ku diyar dikin Kerkuk hatiye erebki
rin!' 'Tirejen roje bi bejinge na ye girtin ü kes ni
kare bibeje Amed bajareki kurdistane nine!..' 
Gotübejeke bertireh ü tertije bi Mihemed İhsan, 
Wezire Heremen Devreyi Herema Kurdistane re ... 
Rüpel 8. 

'Çaveki min kurd e, çave din tirkın en e!' 
Gotübeja bi İrfan Kerküki, Sekretere Gişti ye 

Partiya Geli Tirkıneni İraqe ... Rüpel 12. 
'Kerkük bi hemü netewe ü baweriyan yek mal

bat e!' 
Evdirehman Mustefa, Watiye Kerküke di ve 

gotübeje de li ser keşeya Kerküke ü xala 140-i bi 
awayeke herfire h rawestiyaye. Rüpel 1 O-ll, 

Nivisen din: Siyaseta komara Tirkiyeye ya 'Ba
kure İraqe' siyaseteke iflaskiri ye. Nivisara Eren 
Keskin, rüpel 13. 

'Hewla çekirina diktataren nü nedin!..' 
Axaftina Mesüd Barzani li parezgeha Dihoke 

ku di niveka meha Gulane de çekiribü . .Ti penüsa 
Kafi Elewi. Rüpç:l 14-15. 

Rojbilata Navin, diktatoriyet ü devereke 
zengin: Nivisara Eli Ewni, Rüpel 16. 

Di çaxe 'e' -ye (e-mail) de re ji kodetaya leşkeri 
re tineye. Nivisara Mihemed Sanri. Rüpel 17. 

Çiroka sondeke nijadperest. .. Zeynelabidin Ki
zilyaprak bi ve nivisare, bi zirnaneki ironik ü 
herikbar belısa çiroka sondeke 'nijadperest' ku bi 
salan e her roja dibistane li dibistanen seretayi ji 
bela şagirtan ve te xwendin, vedibeje. Gotar, ji 
tirki bo kurdi ji bela Salibe Kevirbiri ve hatiye 
wergerandin. Rüpel 21. 

'Gelo de tirk erişi Kurdistane bikin, heger eriş bi
kin de çi hibe?' Di ve dosyaye de; niviskar İbrahim 

Guçlu, profesor Baskin Oran, niviskar Hasan Kaya 
ü çalakvana tevgera jinen kurd Nevin İl boçünen 
xwe yen li ser mijare vegotine. Rüpel 22-23. 

'.Tiyan tera xewn ü h eviyen miravan nake .. ' 
Rojnameger Sami Ergoşi, bi Niviskar ü pispore 
edeba kurdi Marlif Xeznedar re gotübejeke çejdar 
kiriye. 

Riya Barzani rast bü!.. Di ve hevpeyvine de si
yasetmedare kurd Yaşar Kaya belısa rabirdüya si
yaseta xwe ü ya kurdan dike ü tevgeren kurdan ra
beri hev dike. Rüpel; 28-29. 

'Panzer derket, qaçaxçiti mir!..' 'Qaçaxçiti, di 
dewrana me de i dareya wi rexi (ali) bü. Milete idara 
xwe pe dikir, ne ku tişteki baş bu, mecburi bü! .. ' Qa
çaxçiye bere Seyid Evdoye Batergizi, serpebati ü 
çiroka xwe ya serdeına qaçaxçitiya xwe ji rojname
ger Salibe Kevirbiri re vegotiye ... Rüpel, 30-31. 

Hejmar 3, İlon 2007-09-20. 40 Riıpel 

Berg: Rejim li Tirkiye te guhertin. 'Kemalizm 
cihe xwe ji islama liberal re dihele.' Nivis-analiza 
Azad Oxçiyan. Rüpel 16. 

Dosya: Tevgera Siyasi ya kurdan li Suriyeye. 
Helwesta rewşenbiren ereb derbare neteweya kur
dan de. Projeyen şoveni li diji kurdan. Serbildana 
Rojavaye Kurdistane. Daxwaza Tevgera Kurd li 
Rojavaye Kurdistane ne zelal e. Ji bo rejim bigu
here, pewist e em xwe biguherin ... 

Bi van nivisaran analizen berfireh ü balkeş li 
ser kurd ü tevgeren wan li Suriye, di bejmara 
seyemin a Çiraye de ... 

Manewraya Tirkan ya siyaseteki iflaskiri: 'Beri
ya peymana Lozane, navenda netewepareziya kurd 
S tenbol bü. Ji sala 1923-yan vir ve Başüre Kurdis
tane bü navenda netewepareziya kurd. Li pey vege
ra Mustefa Barzani (1958) ji Rüsyaye, giringiya 
başür ji bo netewepareziya kurd zedetir bü ... ' 
Nivisara Ahmet Zeki Okçuoglu. 

Navenda Oli ya kurdan: Norşin. Niviskar Mus
lum Yucel di ve nivisara xwe ya balkeş de bere me 
dide Narşin ü. cih ü ware medreseyen ali. Her wi
ha Tucel, bandora wan medreseyan a li ser civake 
ü tevgeren kurd raberi me dike. Rüpel, 22 

'Sedema serkeftina Başüre Kurdistane sekna 
saxlem e!' Zeynelabidin Kizilyaprak bi sosyolog 
İsmail Beşikçi re axiviye. Beşikçi, ji hilbijartinan 
bigire heta başür ü bakur tevgeren bakur, pirsan 
bersivandiye. Rüpel 30-32. 

'Küçeya Mise ü kurden reben' Yekta Kiliç, bi 
penüsa xwe me dibe Beyogluya S tenbale digerine 
ü belısa Küçeya Mise dike ku pirani ya müdavimen 
we kurd in ... Rüpel, 34-35. 

Serbesti: 25 ·Güz 2007 
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