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Sunus

Sosyal Bilimler Universitesi vizyonuyla yola ¢ikan Mardin Artuklu
Universitesi, hem zihinsel hem de kurumsal anlamda Tiirkiye’de bir ilki
gerceklestirme amaci tagimaktadir. Saygin ve 6zgilin bir Sosyal Bilimler
Universitesi olarak Ortadogu'nun tarihi ve sosyo-kiiltiirel mirasini
yerelden evrensele tagimak seklinde ifade ettigimiz bu vizyonun
dayandigi temel unsur, Ortadogu’da bilginin; ilim, irfan, hikmet
denkleminde yeniden iiretilmesine katkida bulunmaktir.

Bu vizyon, bir yandan giiniimiize kadar sosyal bilimler alaninda
ortaya konulan teorilerden beslenirken diger yandan “disiplinler arasilik”
ve “disiplinler otesilik” gibi dillendirilmeye baglanmis ancak heniiz bilim
diinyasinda, en azindan Tirkiye’de, hak ettigi yeri bulamamis yeni
teorileri uygulama “cesaret”inden destek aliyor.

Akademik kaygilar disinda higbir kayginin taginmadigi ve bilim igin
“stmir” kavraminin kabul edilmedigi bir diisiincenin {iriinii bu vizyonun
entelektiiel bagimliligi asmis akademisyenler ile gerceklesecegine
inantyoruz. Bu sebeple “yeni bir bilim gelenegi” ile birlikte “yeni bir alim
tipi” olugturmak gibi iddial1 hedeflerimiz var.

Bu vizyon ve hedefler ¢ergevesinde Onemli g¢alismalardan biri de
Mukaddime Dergisi‘dir. Bu dergiyle, en azindan simdilik, “yeni bir bilim
gelenegi” ile birlikte “yeni bir alim tipi” olusturmak hedeflerinde hangi
asamalar1 gerceklestirdigimizi/gerceklestirecegimizi bilmiyoruz. Ancak
bazi smirlan astigimiz muhakkak. Derginin iceriginden de anlasilacagi
iizere Ortadogu’da akademik camianin 6nemli bir handikapi olan “Dil”
sinirlarinin - agilmasi agisindan bir ilki gergeklestirdik. Yerlesmis bir
anlayisin/sinirin disina ¢iktik. Tiirkge ve Ingilizceyle birlikte Arapga,
Farsga ve Kiirtgce 6zetlerle derginin en azindan 6zetler ¢ergevesinde tiim
Ortadogu’ya da hitap etmesini istedik. Tirkiye’de ilk kez bir
tniversitenin akademik dergisinde tamami Kiirtce bir makalenin
yayimlaniyor olmasi astigimizi diisiindiigiimiiz baska bir sinir.

Ik saymmizi, yukarida 6zetledigimiz vizyon gercevesinde bazi ilkleri
gergeklestirmenin heyecantyla yayimliyoruz.

Dog. Dr. ibrahim OZCOSAR
Editor



ORTACAG AVRUPASINDA
FEODAL SISTEME GENEL BIiR BAKIS

Pmar ULGEN

Yrd. Dog. Dr., Gaziosmanpaga Unv. Fen-Edebiyat Fakiiltesi Tarih Béliimii

Ozet

Feodal sistem lord ile vassallar arasindaki iliskiden ortaya ¢ikan
bir sistemdir. Bu sistem, Avrupa’da hizla yayilmis ve giiclii
merkezi devletlerin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Feodal
sistemde kismi bir 6zgiirliik anlayigi vardir ve bu da zamanla
Avrupa’da Ronesans’m dogmasinda da etkili olacaktir. Bu
makalemizde de Bati’da Ortagaga damgasini vuran 6nemli bir
sistem olan feodaliteyi genel hatlariyla anlatmaya ¢alistik.

Anahtar Kelimeler: Ortacag, Avrupa, Feodalite, Lord, Vassal.

Abstract

A General Glance to the Feudal System in the Medieval
Europe

Feudal system is a system that appears from the relationship
between the lord and vassal. This system had spread fastly in
Europe and it had caused appearing of the strong and center
states. There is a fredom understanding in the feudal system.
And also this understanding will be effective in appearing of the
Renaissance in Europe. In this paper, we have studied to tell the
important feudal system generally that marked to the Medieval
Age in the West.

Keywords: Medieval Age, Europe, Feudalism, Lord, Vassal.
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Kurte

Ditineke Gelemperi li Sistema Feodal a Ewropaya Serdema
Navin

Sistema feodal, ew sistem e ku ji tekiliyén nav lord @i vassalan
derdikeve holé. Ev sistem li Ewropayé bi lezgini belav biye 0
bliye sedema ¢ébiina dugelén navendi yén xurt. Di sistema
feodal de ditineke azadiyé ya peski heye G dé ev yek ji bere bere
li ser ¢éblina Ronesansa li Ewropayé bandorker be. Me di vé
nivisa xwe de hewl da ku sistema giring a feodaliteyé ku li
Rojava mora xwe li Serdema Navin xistiye, bi xalén gelemperi
vebéjin.

Peyvén Sereke: Serdema Navin, Ewropa, Feodalite, Lord,
Vassal.
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Ortagag Avrupasinda Feodal Sisteme Genel Bir Bakis

Giris

March Bloch’un (1995, s. 364), da dedigi gibi, feodalite, devletin
derin bir sekilde giigsiizlestigi ve 6zellikle de bireyleri koruma konusunda
tamamen yetersiz kaldig1 bir dénemde ortaya ¢ikmistir. Feodal toplum,
kandas bir toplum ve devlet giiciiniin egemen oldugu bir toplumdan hem
farkli hem de onlardan sonra ortaya ¢ikan bir tarz oldugundan dolay1
onlarin damgalarin1 da tasimaktadir. Feodal toplumu belirleyen kisisel
bagimlilik, iliskiler, ilkel arkadaslik oOrgiitlerinin yapay akrabaligindan
baz1 seyleri korumakta ve birgok kiiciik veya biiyiik yerel sef tarafindan
kullanilan komuta yetkileri de kral iktidarindan koparilmis birgok 6zellik
tagimaktadir. Boylece Avrupa feodalitesi daha onceki toplum tarzlarinin
sert bir sekilde ¢oziilmelerinin {iriinii olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Tarimin gelismesi ve gerekli olan barig ve giivenlik ortami feodalizm
adi verilen bu kurumlarin gelisip giiclenmesiyle saglanmstir.
Feodalizmin 6zii aslinda orgiitlenmis devletin olmadig1 yerel diizeyde bir
¢esit hikkiimet gérevini yiirlitmekte olmasiydi. Boylece feodal lord, vassal
ve serf yani topraga bagl koyliilerle feodalizm ortaya ¢ikmustir.

Feodalitenin Avrupa’y: insa ettigini sOylersek yanlis olmaz. Bati
Avrupa, XI. ve XII. yiizyillar arasinda ilk gengligine ve ilk giiciine
kavugmustur. Bu canli bir feodalitenin yani kendine 06zgii tamamen
orijinal siyasal, toplumsal ve ekonomik diizeni ¢oktan ikinci veya iiglincii
gelisme doneminde olan bir uygarligin damgasi altinda gergeklesmistir.

Genel Hatlaryla Feodal Sistem

Ortacagin V. yiizyildan IX. yiizyilla kadar uzanan ilk déneminde,
kendine ait bir toplum tipi ve degerler dlgegi olan bir iiretim tarzina bagli,
yeni bir tarihsel sistem ortaya ¢ikmistir. Bu da feodal sistemdir.

Feodal diizen, kendisini var eden toplumsal kosullar1 yaratan Bati
Roma Imparatorlugunda kéleci diizenin bir sonucu olarak ortaya
cikmistir. Bu nedenle evrensel degil de, Bati toplumlarina 6zgii olarak
kabul edilmektedir. Kolelerin 6zgiirliigiine degil, baska bicim ve
yonleriyle yeni bir egemenligin altina girmesine dayalidir. Miilkiyet
hukukunun koleci diizene gore daha geliskin yeni bir evresini
olusturmaktadir. Sinifsal temelini {iretim araglar1 miilkiyetini tam olarak
elinde bulunduran toprak derebeyleri ile ¢ok smirli miilkiyet hakkina
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sahip koyli smiflar1 olusturmaktadir (Aydogan, 2006, s. 32; J. Pirene,
t.y., s. 304-305; H. Pirene, 2000, s.141)".

Bu derebeyler, ilk basta kendi adamlarimi alikoymak, onlart teghiz
edip doyurmakla ise baslamistir. Fransa’da IX. yiizyilin sonundan
itibaren bagli bulundugu yere ailesiyle birlikte yerlesip, karnin
doyurmasi ve teghizatini tedarik edebilmesi i¢in gerekli seyleri saglamak
iizere rengperlere meskiin bir toprak vererek bu kiilfeti kendi iizerinden
atmistir. Sonralar1 topraktan bagka seylere de uygulanan bu imtiyaz,
Germence’den Latince’ye “fevuns” (timar, zeamet anlamina gelen “fief”,
bundan gelmektedir) ya da “feodum” (feodal yani derebeylikle ilgili sozii
buradan gelmektedir) diye c¢evrilen isimlerle adlandirilmaktadir
(Seignobos, 1960, s.113 ).

Feodalizm, toprak malikligi lizerine dayali bir yonetim bigimi, bir
toplum yapisi, bir ekonomik rejim olarak tanimlanmistir. Ayrica feodal
toplum, yalnizca ekonomik iliskiler biitiinii i¢inde anlagilamaz nitelikte
oldugundan bu 3 6zelligi de géz dniinde bulundurulmalidir. Bir toplumsal
yap1 olarak, bir yanda toprak sahibi kral, aristokrasi ve kilise; diger

! Feodalite kelimesini ilk kullananlar yani Boulainvilliers ve Montesquieu, Fransiz eski rejimini
kotiilemek amaciyla bu tabiri kiigiiltiicli bir baglam icinde kullanmiglardir. Feodalite, bu iki
diisiiniiriin izinde biitlin XVII ve XVIIIL. yiizy1l yazarlar i¢in her seyden dnce bir yonetim
bigimidir. Bu yonetim bigimi arkaik bir sistemin tiim 6zelliklerini barindirmaktadir. Feodalite
teriminin ikinci bir sansizhigi da Bati toplumsal gelismesinden tiiretilme bir kavram
olmasidir. Latincenin “feodumun”dan gelen bu terim, aslinda “fief’in bagimliligin &diili
olarak verildigi bir sistemi ifade etmek igin ortaya ¢ikmigsa da biitiin kisisel bagimlilik
iliskilerini ve onlara bagh tiim yan unsurlarin toplamini ifade eder hale gelmistir. Bu kadar
kapsaml1 bir igerige sahip olunca, olusturucu unsurlarindan herhangi birinin bir toplumun bir
doneminde baska baglamlar iginde olsa da goriiliir olmasi, o toplumun feodal olarak
nitelendirilmesi igin yeterli sayilmistir. Cok sayida tarihginin ve iktisatginimn diistiigii bu hata,
ornegin Tirkiye’de bir donem c¢ok farkli baglamlarda eklemlesmis birgok Osmanli
kurumunun feodal olarak goriilmesine ve buradan da bir Osmanl feodalitesi
kavramsallastirilmasina gidilmesine yol agmistir. Kurumlarin eklemlesme bigimi bir toplum
tarzinin asil kimligidir. Daha agik olmaya calisan bir ifadeyle ¢esitli kurumlar her toplumsal
formasyonda yer alabilir. Ornegin evlilik, din, biiyii, tarimsal iiretim kisisel bagimhlik vb.
Din 6rneginden hareketle de olsa daha anlasilir hale getirmek iizere, Hiristiyanlik eski bir
dindir. Bu baglamda, Ortagag Huristiyanlig ile giiniimiiz Hiristiyanliklar1 arasinda ortak bir
nokta bulmak i¢in epey ugragmak gerekmektedir. Bu durumda Hiristiyanlik bir engebe
degildir. Kendini yeniden tasarlamistir. Bu durumda herhangi bir din kurumunun varligina
bakarak bir sistemin feodaliteye benzerlik iginde oldugunu ileri siirmek olanaksizdir. Bati
feodalitesi biitin bu eski veya o donemde olusmus kurumlarin 6zel bilesimidir ve
tekrarlanmasi olanaksizdir. Feodaliteyi salt bir Batt Kurumu ve sadece Bati’ya 6zgii goren
tarihgiler ve iktisatcilar iki tiirlii goriis olusturmaktadirlar. Bir yanda Batili tarihgilerin biiyiik
¢ogunlugu Batiya 6zgii goriirken, diger bolge tarihgilerinin biiyiik bir ¢ogunlugu ise kendi
toplumsalliklarinin  6zgiilliigiinii {iretme kastiyla bu goriise katilmaktadir. Yani Batili
olmayan ve ya Bati dis1 alanlari inceleyen tarihgilerin feodaliteyi Batt Avrupa’ya 6zgii olarak
kabul etmelerinin arkasinda ¢ogu zaman bir 6zgiinliik iddias1 bulunmaktadir (Kiligbay, 2005,
s. 70).



Ortagag Avrupasinda Feodal Sisteme Genel Bir Bakis

yanda da koyli kitlesi olarak bolen smif sistemi tarafindan giiglii bir
sekilde damgalanmigtir (Heaton, 1985, s. 71).

Giliniimiiziin modern devlet tipinin tarihsel kokenlerini ve gelisimini
inceleyen tarih¢i Poggi’ye (1978, s. 18) gore Bati’da bugiinkii Almanya
ve Fransa’yr olusturan topraklar iizerinde feodalitenin ortaya ¢ikisi 3
onemli gelismeden kaynaklanmustir:

1. Bati Roma imparatorlugunun hem merkezilesmis bir hiikiimet
sistemi olarak hem de belediyeler ¢evresinde toplanmis bir yonetim
sistemi olarak yikilmasi.

2. “Vokerwanderungen” diye anilan kabile topluluklarmin kitlesel
olarak yer degistirmeleri.

3. Bati Avrupa’da yasayan insanlar ve bunlarla diger yorelerin
insanlar1 arasindaki iletisim ve ticaret yollarinin Akdeniz’den
sapmasl.

Bu ii¢ gelismenin de etkisi ile Batt Avrupa’da olusan yeni toplumsal-
siyasal Orgiitlenme, Yunan-Roma geg¢misinden, Cermen kabilelerinin
geleneksel iligkilerinden ve Hiristiyan diinya gorilisiinden gelen 6gelerin
kendine 6zgl bir birlesimini ifade etmektedir.

Feodalite, merkezi iktidarin yok oldugu kangikliklarin ve
giivensizliklerin yerlestigi ticaretin neredeyse durdugu kent yasaminin
Onemini yitirdigi bir ortamda ortaya c¢ikmistir. Feodal toplumun genel
ozelliklerini ise su sekilde siralamak miimkiindiir:

1. Uretim tarzi.
2. Hiyerarsik bir toplumsal tabakalar diizeni.

3. Bir kiiltiir yada diinya goriisii veya degerler kiimesidir (Agaogul-
lar1 ve Koker, 2001, s. 181).

Feodalizm, sosyal bir olgu olarak dogal yapisina IX. ve X,
yiizyillarda ulasmistir. Diger medeniyetler tarafindan ekonomik gelisim
siireci igerisinde kesin bir sahne iginde yer almamistir. Ozel bir sekilde
ekonomi, kigisel hizmet ve toprak yapisi igerisinde insa edilmis politik bir
sistem olarak Bati’da sekil almaya baslamistir.

Icerik olarak boyle bir yapiya sahip olan feodal sistem, son
donemlerde genis malikane goriintiisiinden miras kalan miilk ya da biiyiik
malikéneler seklinde gelisme gostererek yeniden bir olusum siirecine
giren eski bir sistem olarak yerlesmis ve yavas yavas feodalizmin kendine
0zgli feodal beylik modeli halini almistir. Bu modelde miilk merkezi
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toplumsal konumunu, birka¢ sato ve kdy niifusunun senydriin otoritesi
altinda grupladigi senyorliige birakti. Senydr, askeri komuta giiclerini,
kisisel statiileri tam bir hukuki bagimliliktan giderek yar1 6zgiir hatta tam
Ozgilir hale gelen koylii niifus tizerindeki sivil yetkisi ve ekonomik
liderligi ile birlestirdi. Feodalizm, gercekte bolgesellestirme zaferini
temsil etmekteydi. Feodallesme, iki 6nemli unsur ile tamamlanmakta ve
diizeltilmekteydi. Birincisi X.—XIV. yiizyillar arasindaki yeni kent
gelisimiydi. Sehirler, feodal sistemin yan1 sira hi¢ olmadigi kadar genis
bir ticaret agina bagliydi. Niifuslart da feodal diinyanin vassal senyor
unsurlar diginda duran yeni bir sosyal kategoriden olusuyordu. Bunlar,
kendi deger yargilarimi gelistiren sehir sakinleriydi. Yani burjuvalardi.
Kokleri ozgiirlik, 6zerklik ve hem kar hem de okullarda yeni bilgi
arayisina dayaniyordu (Goff, 2005, s. 45-46).

Ikincisi ise monarsinin yiikselisi ve ozellikle monarsi modelinin
kendisiyle — Ingiltere’de ve Fransa’da Iber yarimadasinda ve papalik
yonetimindeki iilkelerde — sehir devletlerinin olusturuldugu- italya’da
daha az derecede Almanya’da — iki yeni model aracilifiyla modern
devletin asamali olusumu sonucunda merkezi giiclin yeniden dogusuydu.
Glig, bolgesellesmenin kuvvetlerine gore kendi merkezilestirilmesine
kars1 hiikiimdar ya da sehrin biirokratik kurumlarini olusturdu ve orduya,
maliyeye, adalete ve para sistemine iliskin bagimsiz yetkilerinin bir
kismin1 yavas yavag yeniden ele gecirdi. Feodal sistem, iki temel sisteme
dayanmaktaydi: Toprak ve kisisel iligkiler. Feodal sistem iginde kisisel
iligkiler, teorik olarak soylularin temsil ettigi toplumun iist kademelerinin
korunmasi ilkesine dayanmaktaydi. Daha alt kademedeki bile senyor ya
da vassal yiiksek kademedeki bir senydre saygi ve sadakat yemini eder,
yiiksek kademeli senydr bunun karsiliginda vassalini korumayi vaat
ederek, ona genis bir toprak ya da fief verirdi (Goff, 2005, s. 45-46).

Feodal yapidaki tarimsal bir isletmenin topraklari {ige ayrilmaktadir:

1. Dogrudan senydriin hesabma islenen tarlalara Latince’de
“demense” ad1 verilmektedir. Efendiye ait anlamina gelmektedir.

2. Serf tarlalarina ise Latince’de “terra mansinoria veya mansus sevi”
ad1 verilmektedir.

3. Tarmmsal iletme, “Communia” veya “marca communis” yani
orman, c¢ayir, mera gibi alanlar1 da kapsamaktadir. Ayrica sistemin
nasil isledigini belirten islenmemis toprak anlamindaki “terra inculta”
da bulunmaktadir (Kiligcbay, 2005, s. 73).
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Feodalizm, lord ile vassallar arasinda karsilikli hak ve gorevler
iligkisine de dayanmaktadir. Her ikisinin de birbirine karsi dnceden
belirlenmis hak ve gorevleri vardir. Lord, vassali koruyacak adaleti,
topragini isleme ve iiriiniinii toplamasin1 saglayacak, vassallar arasinda
cikabilecek toprak anlagsmazliklarini ¢ozecekti. Bir vassal, geng yasta
Olecek olursa c¢ocuklari ve esine, lord bakacak ve ilerde mirasin hak
sahibini bulmasi saglayacakti. Vassal ise yilda daha once belirlenmis
siire i¢inde savagkan olarak lorda hizmet edecekti. Vassal vergi de
Odeyecekti. Bu vergi, 3 durumda alinmaktadir:

1. Lordun ¢ocuklarinin evlenmesi.
2. Savasta tutsak diistiigii zaman fidyesinin 6denmesi.
3. Vassalin toprak miras1 elde etmesi (Sander, 2009, s. 74).

XI. yiizyilin baglarindan itibaren gelisen bu feodal diizenin goze
carpan en Oonemli sosyal ozelligi, “milite” yani sovalyeler smifiydi. En
onemli sovalyelerin kendilerine ait satolar1 ve kaleleri vardi. Feodal
toplumda sato; giic ve prestij, mevkii, ayrica gergcek bir Kkiiltiir
merkeziydi. Askeri seferler ve savasla ilgili iglerin yam sira, sato
feodalizminin degerler sisteminin ve diigiince bi¢imlerinin incelikle
islendigi ve hayata gecirildigi yerdi. Savagtaki becerilerine ek olarak
soylular bir hanimin agskim1 kazanmaya ve ona hizmet etmeye, kendi
senyorlerinin satolarindaki gerekli gorgli kurallarna uymaya feodal
idealin 0zli olarak kabul ettigimiz davranigi yani zarafeti sergilemeye
cabalarlardi. Biitlin sistemdeki anahtar 6ge aile; yani karmasik akrabalik
aglarmin ve birlesmelerinin 6rdiigli genis aile ya da soy ailesiydi.
Bununla birlikte biitiin bu birbirine bagl senyorler ve vassallar sisteminin
ekonomik refahinin dayandigr alt sinifi; yani niifusun ¢ogunlugunu temsil
eden koylileri goz ardi edersek, feodal toplumu anlamamiz miimkiin
olmayabilir. Sosyal uygulama agisindan bu koylii smnifinin bir 6rmek
olmasa da biitiin tarla isgilerinin hor goriilerek senyoriin otoritesi
altindaki serflerden (villain)* olusan belirsiz bir kitle olarak kabul
edilmesi egilimi vardi (Goff, 2005, s. 45-46)’.

% Villa’da yasayan anlaminda. Vill, senyériin egemenligindeki toprak (Boissonade, 1964, s.
132)

* Teknolojinin Ortagag Avrupa’sinm yiikselmesine katkida bulundugu tek alan tarim degildi.
Sovalyelik de bunun en agik kanitiydi. Ciinkii askeri alandaki teknolojik yenilikler, sonunda
Avrupa’nim kiiresel egemenligine kadar giden feodalizmi karakterize eden bazi benzersiz
gelismeleri ortaya ¢ikarmistir. Avrupa feodalizminin tanimlayici dgelerinden biri olan zirhli
at tlizerindeki zirhli sovalye, anahtar bir teknoloji sayesinde ortaya ¢ikmistir. VIII. yiizyil
oncesi Avrupa’da ata binmis savaggl alanina ulasana kadar bindirilmis konumda kaltyor ve
sonra savasmay1 yaya olarak siirdiiriiyordu. Denge saglayan lizengi olmaksizin yalnizca ¢ok
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Feodal toplumun en basindan itibaren temel bileseni olan kilisenin de
can alic1 6nemi asla gdzden kacirilmamalidir. Cok sayida ve genellikle
genis alan kapsayan toprak sahipliklerinin pek ¢ogu kilise senyoriiydii.
Piskoposlar, manastir rahiplerinin ve biitiin manastirlarin senyoriiydiiler.
Ayrica kilise, dinsel ideolojik gerekgelerle biitiin feodal sistemi
destekliyordu. Tanr gercekten hepsinin senyériiydii. Insani ilk basta ilk
giinah esarete atmistir. Serfler (Herbert, 1920, s. 3 ) de kesinlikle insanin
bu koéleliginin bedenlesmis haliydi. Kilise, diinyevi senyorlerin miittefiki
ayrica biitlin feodal sistem kemerinin kilit tasi olarak kabul ediliyordu.
Ortacag Bat1 Hiristiyan diinyasinin tasarladig1 ve idealize ettigi toplumsal
harita nihayetinde ti¢ biiyiik toplumsal islevi kabul eden eski Hint Avrupa
modellerinden kaynaklaniyordu. Bu islevlerden ilki dua edenler
(oratores) yani kutsal iglevi temsil eden rahipler; ikincisi savasanlar
(belatores) yani fiziksel gii¢le iligkili islevi ifade eden savascilar ve son
olarak calisanlar (laboratores) yani iiretici islevin somut Ornekleri olan
koyliiler ve sonradan katilan zanaatkarlardi. Sinirlar1 ne olursa olsun, bu
harita gercekten de Avrupa kimliginin karakteristiklerinden biri olan
emege itibar kazandirma islevi gordlii. Bir digeri de Avrupa’nin
ideallesmis zarif davranis disiinceleri ic¢in ilk bi¢imi veren saray
edebiyati ile nakledilenler de idealdi. Ama feodal ruh, esasen savasci
oyunu ve ayni zamanda modern spora ¢ok benzer sekilde hayli karli bir is
olan at iistiinde yapilan mizrak doviistiydii (Goff, 2005, s. 45-46; Bell,
1863, s. 30; Boissonade, 1964, s. 150).

Feodal yapiya hakim olan soyluluk da ayni sekilde Avrupa’nin
degerler sistemine kendi onur diislincesini miras birakmistir. Ancak ayni
zamanda kan ayricaligi iizerinde de durulmustur. XV. yizyil
Ispanya’sinda yiikselen bir diisiince olan kanin saflig1 imgesi araciliftyla
bu kavram, wrk¢ilik goriintiisii altinda belirli bir tarzda Avrupa’y1r da
perisan etmistir.

Karolenjler doneminde baz1 Alman kurallar1 ve Hiristiyan goriislerle
sekillenen yasam kosullar1 ve ayn1 zamanda Roma’nin yasal ve yasa dis1
olan kiiltiirel geleneklerle sekillenen ortami igerisinde feodal kurumlar

usta biniciler gergek siivariler olarak savasabiliyor ve attan diismeden kili¢ sallayabiliyor ya
da ok atabiliyordu. M. S. V. yiizyilda Cinlilerin buldugu {izengi daha sonra batiya dogru
yayilmustir. Hareketli par¢asi olmayan iizengi oldukga aldatici basitlikte bir teknoloji olmakla
birlikte savascinin at iizerinde dengede kalarak savasmasini saglamistir. Zirhina mizrak
takilmig bir binici momentumun kas giiciiniin yerine gectigi yeni stil bir bindirilmis sok
savaginda iizengiler sayesinde yenilmesi zor bir birime doniigmiistiir. Avrupali sovalyeler,
giderek daha agirlasan zirhlarla ve zirhli atlarla tankin Ortagag es degerine doniismiis ve
savas alanindaki en giiglii birligi olusturmustur (Gimpel, 1996 s. 45; Stephenson, 1965 s. 40;
White, 1964, s. 1-2).
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ortaya ¢ikmistir. Bunlar, sadece despotik kurallara, kanun ve bagta Roma
ve Alman imparatoru olmak pek ¢ok Hristiyan otoritesi, kral ve halefleri
arasindaki baglanti olarak gurur, sosyal statii, zenginlik ve temelinde de
toprakla ilgili olmaktadir (Kirchner, 1961, s. 157; Bonnassie, 1991 s. 2-
3).

Perry Anderson (1978, s.147 ) da, “feodaliteyi ne emegin ne de emek
iirlinlerinin meta olmadig: topragin ve dogal ekonominin egemenliginde
bir {iretim tarz1” olarak tanimlamaktadir. Ona gore, dogrudan tretici —
koylii-liretim araci ile —toprakla- 6zgiil bir toplumsal iligki sayesinde
birlestirilmigtir.

Gergekte feodal ekonomi tarima dayaliydi. Gilimiis para ¢agdas bir
degere sahipti. Para kitlasmisti. Merkezi bir vergi sistemi ve hazine
sistemi yoktu. Vergilerden elde edilen yeterli kaynak da bulunmuyordu.
Hatta Sarlman gibi giiglii bir hiikiimdar bile, kendi malikanelerinin
gelirinden gerekli fonlar1 elde etmede zorlanmisti. Ve anayoldan gecis
parasit almak gibi bazi geleneksel yontemler de aramaya baglamisti.
(Kirchner, 1961, s. 160) .

Feodalite, ticaretin, piyasa iligkilerinin, para ekonomisinin ve
dolayisiyla da kent yasaminin ¢oktiigii bir donemde ortaya ¢ikmigstir. Bu
bakimdan feodalite, manoryal orgiitlenme denen bir ekonomik temele
sahiptir. Bu orgiitlenmenin temellerini olusturan manor esasinda bir
koydiir, ama kdyden ibaret degildir. Bu 6zel bir sekilde orgiitlenmis bir
kdydiir ve tepesinde manor lordu denen bir senydr oturur. Gerek kdylii
ailelerinin kendi kii¢lik isletmelerinde elde ettikleri mahsuliin bir kismui
gerekse manor topraklarinin “demesne” (efendi topragi, hassa ciftlik)
diye adlandirilan boliimii tizerindeki karsiliksiz calismalart (emek-rant)
hep bu efendiye verilir (Berktay, 1983, s. 268 )

Feodalitenin ozellikleri iktisadi alanda oldugu kadar siyasal ve
kiiltiirel alanda da ortaya ¢ikmaktadir. Ancak feodal toplumun tiimel ve
basat Ozelligi iktisadin, siyasetin, hukukun ve kiiltiiriin olabilecek en
yiiksek Olcekte atomize olmasi ve yerellesmesidir. Feodalitenin en
belirgin 6zelligi Fransizca’da ifade edilen manoir ekonomisi sistemidir.
Feodaliteyi M.O. 11. yiizy1ldan baslayan siirece oturtmak miimkiin oldugu
gibi kurumlarin bedene biirlinmesi agisindan II-IX. yiizyillar arasina
yerlestirmek de miimkiindiir. Bu ikinci dénem, Roma Imparatorlugu’nun
batismin ¢okiisiine denk geldiginden siirekli savaglarla gegmistir.
Ozellikle IV. yiizyildan itibaren Barbarlarin Roma topraklarina silahla ve
barigla yerlesmeleri, sayilarinin azli§1 nedeniyle niifus iizerinde olumlu
bir etki yapmamustir. ikinci Barbar istilalarinin yarattigi ortamda da
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Avrupa niifusu, bilyiik oranda azalmistir. Emek kitlagmustir. Islenebilir
toprak miktarint arttirmigtir.  Bu  durum, feodal rantin emek-rant
biciminde sekillenmesine yol agmis ve bu da feodalitenin kendine 6zgii
rengini olusturmustur. Feodal donemde {izerinde serf olmayan topragin
herhangi bir degeri yoktur. Orfi hukukta kacan serfin yakalanip senyore
iadesi konusunda kesin hiikiimler olmasi bu konuya ne kadar &nem
verildiginin gostergesidir. Senyorlerin haklar1 sayilirken, en basa
“poursuite” yani kagan serfin izlenip nerede olursa olsun geri getirilmesi,
denilen oOrfi kurumun konulmasi ve bunun adeta kutsallastirilmasi,
feodalitenin kuruyucu unsurunun rantin bagimli hale getirilen emek
giiclinden saglanmasi oldugunu gostermektedir. Bu durumda feodal
ekonomi, feodal siyasete yansimakta, baronlar arasinda egemenlik
miicadelesi 6zii itibariyle toprak iizerinde degil, serf iizerinde cereyan
etmektedir. Bu durumda her senydr daha fazla serfe sahip olmaya
calisirken, bu durum toprak miicadelesi olarak goriilmektedir. Zaman ve
mekan olarak farklilasmis tiretim, sonug¢ olarak serflere birakilan
islenebilir toprak miktariyla senyore tahsis edilmis islenebilir toprak
modelini esitlemektedir. Sistemdeki mantik soyledir: Senyoriin gerekli
olan iiriinii tiretebilmesi igin belli bir topraga ve belli bir siireye ihtiyaci
vardir. Bu durum, zaman ve mekéan farkliligina gerekli iiriin ile artik
iirliniin esitlenmesine yol agmaktadir (Kiligbay, 1995, s. 72-73 )

Manor orgiitlenmesi her yerde ve biitiin Ortacag Avrupa’sinda ayni
ozelliklere sahip olmamistir. Ornegin genel bir egilim olarak manor
ekonomisinin kendi kendine yeterliligi hi¢cbir zaman tam anlamiyla
gergeklesmemistir.  Perry  Anderson’un  belirttigine  gore, “tuz,
degirmentagi ve demir aletler genelde dis kaynaklardan saglanmistir
(Perry, 1985, s. 195).

Buna ek olarak kiigiik kiimelenmeler halinde de olsa 6zgiir koyliilerin
varligi ve hatta manor oOrgiitlenmesinin esaslarindan en Onemlisini
olusturan senyor-serf iligkisi ile senyor-vassal iliskisinin tiim Avrupa’da
egemen olmadigi da bilinmektedir. Ayrica feodal toplum &rgiitlenmesinin
istikrar kazandig1 XI. yiizyildan itibaren bir yandan koyliilerin piyasaya
mal aktarabilecek bir diizeyde iiretim yapma imkam bulmalar diger
yandan manor diizenini kontrollerinde tutan senydrlerin piyasalarda
satilan mallara talep egilimlerinin artmasit manor orgiitlenmesini ve bu
orgiitlenmeye dayanan toplumsal iligkileri degistirmemistir. Bu degisim,
ticaretin ve kent yasammin yeniden canlanmasiyla sonuglanan ve
beraberinde siyasal diisiince alaninda da bir dizi degisikligi getiren bir
stirectir. Modern topluma gegisin ya da ortacagin sona eriginin baslangi¢
noktasini olugturmaktadir (Agaogullar ve Koker, 2001, s. 181).
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Perry Anderson, serfin topraga bagimliligimin 6zgiil bir toplumsal
iligki sayesinde gerceklestigini belirtmektedir. Burada aklimiza sdyle bir
soru gelmektedir. “Ozgiil toplumsal iliski nedir?” Aslinda feodal iliski
denen bu 6zgiil toplumsal iligkinin dogasimi vassallik olusturmaktadir.
Merkezi iktidarin ¢oktiigii giivenligin kalmadig1t bir Avrupa’da toprak
sahiplerinin varliklari1 korumak i¢in kdoylilerin de gilivenlik iginde
yasamak icin adamlara ihtiyaclart vardi. Bu durum, toprak sahipleri
acisindan askeri bakimdan giiclenmek anlamina geliyordu. Bu ihtiyacin
riinii olarak ortaya ¢ikan vassallik bir adamin kutsal bir torenle bir lorda
bagh4hk taahhiidiinde bulunmasi ile gergeklesiyordu (Perry, 1985, s.
193)".

Bloch’un (1965, s.186) deyimiyle “iste kars1 karsiya iki adam. Biri
hizmet etmek istiyor; digeri de sef olmay1 kabul ve arzu ediyor. Birincisi
ellerini kavusturup, ikincisinin ellerinin arasima koyuyor. Gayet agik bir
tabiiyet belirtisi olan bu hareketin anlami bazen bir diz ¢Okmeyle
arttirlliyordu. Ellerini veren kimse ayni zamanda karsisindakinin adami
oldugunu belirleyen ¢ok kisa birka¢ séz ederdi. Daha sonra sef ve tabi’i
agizdan Opiisiirlerdi: Anlasma ve dostluk simgesi olarak.”

* Avrupa’da kontlarm diginda vassallarin da kendi hanedanliklarimi kurmalari X. yiizyila
rastlamaktadir. Bunu kuran erkekler de farkli bir erdeme sahiplerdir. Bunlar daha az atilgan,
ama ¢ok daha temkinli sadik ve iyi danigmanlardir. Tipk: senydr hanedanin da oldugu gibi
vassal hanedanindan biri de digerlerinden farklilagmaktadir. Ailenin sonuncu reisi olan II.
Sulpice, ol¢iisiizliigliniin ve utanmazligin kurbani olmus ve fena sekilde cezalandirilmistir.
Kadmlan fazlasiyla sevdiginden otiirii degil de ettigi biat yeminin onu zorunlu kildigi
odevleri bir an i¢in unutmasindan dolayidir. Ciinkii Amboise senydrlerinin serefi vassalite
sadakatini higbir zaman bozmamis olmalarindan kaynaklanmaktadir. Dostluk konusundaki
bu kararliliklar1 onlara bunu karsiliginda seny6riin yardim ve tavsiyelerini talep etme hakkini
vermekteydi (Duby, 1991, s. 232).

Bu feodal anlasma, Roma’nin son doénemlerinde goriilen commendatio iliskisinin Cermen
kokenli “Gefolgschaft” iliskisiyle birlesmesi sonucunda ortaya ¢ikmistir. Roma’nin son
donemlerinde goriillen “commendatio”, genellikle 6zgiir (kole olmayan) bir kimsenin
kendinden daha gii¢lii ve iistlin olan bir digerinin korumasi altinda girmesini ifade ediyordu.
Koruma altina giren ile koruyucu arasinda esitsiz bir iligkisi olan “commendatio”, zaman
icinde Cermen kokenli “Gefolgschaft” iligkisinin 6zellikleriyle birleserek dontismiistiir. Bu
doniisiim, “commendatio” iliskisi de yer alan iki taraf arasindaki esitsizligin bir dl¢lide
ortadan kaldirilmasi bigiminde karsimiza ¢ikmaktadir. Burada koruma aylina giren kisi
(Vassal) ile koruma istegini kabul eden kisi (senyor) arasindaki iligki ilke olarak yakinlar
arkadaslar ya da akrabalar (Gefolgschaft teriminin ifade ettigi anlamda bir Germen kabile
sefi ile onun yakin adamlar1) arasindaki bir iliskiydi. Commendatio’da iki tarafin esitsiz
konumu {izerine insa edilmis olan anlagma feodalitede tam anlamiyla esit olmasa da ayni
sosyal diinyaya ait insanlar arasinda gergeklesiyordu. Burada tipik olan nokta, anlagmadaki
iki tarafin da ayni tarzda savas¢i olmalariydi. Bu savasgilik hem biiyiik bir beceri hem de
ekonomik ve fiziksel olarak yogun gii¢ kullanimi gerektiriyordu (Agaogullart ve Koker,
2001, s. 184-185).
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Islenecek alana oranla emek giicii fazlasinin ortaya ¢ikmasi feodalite
sisteminde ¢oziicii etki yapmustir. Emek giicii fazlasiin varligi serflige de
coziicli etki yapar. Angarya serflikten degil; serflik, emek kithigi
nedeniyle angaryadan dogmustur. XV-XVI. yiizyillarda ise Bati
Avrupa’da serflik, niifus fazlaligindan ¢okmiisken Dogu Avrupa’da
angarya ile serfligin belirmesi bunun kanitidir. Bu durum, ikinci bir
serflestirme donemidir.

Bati Avrupa’da XII. yiizyildan itibaren hizli ve kalici1 niifus artisi
cagin teknolojisi ele alindiginda emek giicli miktarini iglenebilir toprak
miktariin iizerine ¢ikartinca feodalite ¢oziilmeye baslamistir. Senydrler,
bu duruma oOnce yeni topraklar acarak karsilik vermisler; ancak yeni
topraklara serf bulabilmek i¢in bazi tavizlerde bulunma zorunlulugu
feodalitenin tasfiyesini daha da hizlandirmistir. Emek giiclinlin topraktan
daha fazla hale gelmesi topragin rant kaynagi olmasina neden olmustur.
Bu da kiracilik iliskilerini ortaya g¢ikarmustir. Rant elde edemeyecegi
serfleri bosuna beslemekten kaginan senyorler, cogu yerde serflerini azad
etme yoluna giderek topraklarini artik 6zgiir hale gelen giftcilere kiraya
vermeye baslamiglardir. Bazen {iriin bazen para rant bi¢iminde olan bu
kira zamanla sadece para bigimine doniisme egilimindendir. Emek ranttan
uriin rant tarikiyle para ranta gecis, kapitalizmin ayak seslerinin
duyulmasi demektir. Aslinda kapitalizmin ortaya ¢ikmasi bundan daha
farkli bir hikayedir.

Feodalizm, sosyal bir olgu olarak dogal yapisina IX. ve X,
yiizyillarda ulagsmistir. Diger medeniyetler tarafindan ekonomik gelisim
siireci igerisinde kesin bir sahne i¢inde yer almamustir. Ozel bir sekille
ekonomi, kisisel hizmet ve toprak yapisi igerisinde insa edilmis politik bir
sistem olarak Bati’da sekil almistir (Kirchner, 1961, s. 61; Bloch, 1975, s.
36).

Avrupa’daki yeni sok savas teknolojisi, tarim devrimiyle gelen
malikane sistemiyle kolayca bir araya gelmistir. Sovalye, Ortagaglarin
baslangicinda yaygin olan koylii askerin yerini almig ve sovalyelik tam
zamanli bir is olmustur. Geleneksel bir sovalyeyi parlak zirhlara
biirlindiirmek kapsamli bir ig haline gelmistir. Bir yerel lordun
olanaklarmi gerektirmistir. Sistem, sovalyelerin baghliklarinin  ve
silahlarinin  bir feodal lordun bdlgesinin bir kisminin lord adina
yonetilmesi ve vergilendirilmesi karsiliginda giivence olarak gosterildigi
gercek feodal iligkilere yol agmustir. Bu gibi yerel iliskiler, Avrupa
toplumlarmin  Ortagagdaki dagimik sekilleri bakimindan o&zellikle
uygundu. Su alt yapisina gerek olmayan bir ekonomiyi yonetmek igin
biirokratik uygarliklardaki merkezi yonetimleriyle kiyaslandiginda giiclii
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bir merkezi yonetim gerekli degildi. Malikane sistemi Avrupa ekolojisine
olduk¢a uygundu. Sovalyeligin ve Avrupa feodalizminin ortaya ¢ikisi
koyler arasindaki ve onlart yoneten sovalyelerle lordlar arasindaki
iligkileri de sekillendiriyordu. Sovalye-kdy iligkisi Avrupa feodalizminde
koyiin kilise ile lordun malikanesine bor¢landig1 malikéne sisteminin bir
karakteristigi haline gelmistir. Tarim devrimiyle donilisime ugrayan
koyler yerel diizeyde koruma saglayan vergi alan ve adalet dagitan
sovalye gruplarim1 destekleyecek tirlin fazlasini artik {iretebiliyordu
(McClellan ve Dorn, 2006, s. 210).

Bu teknik devrim, tarim yasaminda tam bir yenilenise yol acar. Once,
biitiin isletmelerde, {iriin ¢cok daha dnem kazanmistir. Senydriin kendine
ayirdigr boliimde islenmeye elverisli topraklart siiriip ekebilmek igin,
angaryaya kosacagi o kadar fazla insana gereksinmesi kalmamustir, birkag
kisi ona yetmektedir. Oyle olunca da geri kalani g¢agirmaz ve onlarla
anlasarak angarya hizmeti yerine, para ya da tarim {iriinii ister. Bdylece,
senyorliik topraklarinda angaryalardan ¢ogu gitgide kaybolur. Teknik
gelismelerin dogrudan etkisi olarak, eski ¢alisma edimlerinin 6dentilere
doniismesi, toprak sahibine ek iki kaynak saglamis olur. Uriin olarak
Odenenler, evinin gecimini sagladigindan, kendine ayirdigi topragi
(reserve) azaltir, bir boliimiinii kiralar ve kesenekgilerinin sayisini,
giderek karimi ¢ogaltir para olarak 6denenler ise, ona daha ¢ok satin alma
olanagimi verir. Boylece senydr, topragina ¢ok daha az siklikla baglidir;
rantlar, gelirleri arasinda gitgide biiylik yer tutar ve malikane disariya
acilmaya baglar. Emegin veriminin artmast ve angaryalarin azalisi
koyliiniin kendi islettigi toprakta (manse) daha bol iiriin elde etmesine yol
acar. Gergi, lirliniin bir boliimil yine senyodre gidecektir ya da eski emek
hizmetlerinin yerine gecen harglar 6deme ya da senydriin yeni isteklerini
karsilayacaktir. Oyle de olsa, geriye kalan, koylii ailelerin daha iyi
beslenmesine yol agmistir. Yukar1 Ortagag’in siiregen derdi olan eksik
beslenmeye c¢are bulunmustur. 1000 yilindan sonra, kithiklar gitgide
seyreklesir ve sonunda kaybolur bunun yani sira, niifus, diizenli olarak
artmaya baglar. Niifus artigi, Oteki teknik yeniliklerle birleserek, bir
biiyiik harekete yol acar: Bu, tarima toprak kazandirmaktir. Avrupa, 950
ve 1100 yillar1 arasi, bu ugrasla calkalanmigtir (Tanilli, 2001, s. 247-248;
Anderson, 1965, s. 143-146).

Feodal arazilerin babadan ogula ilk gegmesi gelenegi nedeniyle
topragi olmayan soOvalyelerin sayisi artmis ve sonunda Avrupa’nin
barindiramayacag1 sayida sovalye ortaya ¢ikmistir. Bunun bir sonucu
olarak hepimizin bildigi gibi, Avrupa’da ilk genisleme dalgasi Haglilarla
ortaya cikmustir. Ilk Hagli seferini 1096 yilinda Papa II. Urbanus
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baslatmistir. Boyle 6zel amagh ve kuralsiz seferler, Avrupa’nin disina
200 yil boyunca yapilmis, yedinci ve sonuncu Haghi seferi 1270’de
baslamistir. Avrupali istilacilarin, teknolojik bakimdan kendi esdegerleri
ve kiiltiirel bakimdan kendilerinden {iistiin uygarliklarla karsilagtiklar: i¢in
pek de sansli olduklar1 s6ylenemez (Ashtor, 2008, s. 490).

Ana hatlar1 bu olan feodal sistem, Avrupa’da hizla yayilmigtir.
Gelecek yiizyillarin giicli merkezi devletlerinin de ¢ikis noktasi bu
olmustur. 987 yilinda Fransa’daki lordlar aralarinda bir kral segerek onun
vassallari oldular. Bunu izleyen 200 yil icinde Fransa krallar1 fazla
yetkiye sahip olamadilar ama kurulan bu kralligin ardillar1 Biiyiik Fransiz
Devrimine kadar tam olarak sekiz yliz yil hem de yetkileri artarak
iktidarda kaldilar. Almanya’daki vassallar 911 yilinda bir kral segtiler. Ve
bu kral 962 yilinda imparator olarak ta¢ giydi. Boylece Ortaya
Avrupa’min  giiclii devleti Kutsal Roma Imparatorlugu ¢ikmustir.
Ingiltere’de ise kral segimle gelmemistir. Ada, 1066 yilinda Normandiya
Diikii William tarafindan fethedilmistir. Normanlar ingiltere’de merkezi
ve etkili bir feodalizm kurdular. Sonug olarak Ingiltere’de baslangictan
beri kral 6nemli yetkilere sahip oldu ve adadakinden daha ¢ok giivenlik
ve toplumsal barig saglanmig oldu. Boylece giiglii bir monarsi sayesinde
ozerk Ingiliz kurumlar1 cok seyrek bozulan bir diizen icinde gelisme
olanagma kavustular. Ingiliz anayasal kurumlarmin Avrupa’da pek
goriilmeyen ve feodalizmle baslayan evrimsel gelisme ¢izgisi, Adanin bu
ozelliginden kaynaklanmaktadir (Sander, 2009, s. 74; Lerner, Meacham
ve Burns, 2004, s. 301).

Biitiin bu gelisim stireciyle birlikte feodalitenin Avrupa’ya farkli bir
bakis acis1 getirdigini, dezavantajlarinin yani sira, ileriki donemlerde pek
cok gelismeye neden oldugunu unutmamak gerekir.

Sonug¢

Feodalizmin bizim ag¢imizdan en 6nemli &zelligi lord ile vassal
arasindaki karsilik esasina dayanmaktadir. Feodalizmde hi¢ kimse tam
anlamiyla hiikiimran degildi. Kral ile halk ve lord ile vassal bir cins
mukavele ile birbirlerine bagliydilar. Bu antlagmaya aykiri hareket
edilirse karsilikli hak ve gorevler sona ermektedir. Bu durum sik sik
karisikliklara siyasal istikrarsizliklara ve hatta savaslara yol agmissa da
gelecek c¢aglarin  anayasal hiikiimet anlayisi iste feodalizmin bu
antlagmaya dayanan niteliginden ortaya g¢ikacaktir. Feodalizm sdzciigii
Bat1 ve Kuzey Avrupa digindaki yerlerde ortaya ¢ikan benzer kurumlar
i¢in kullanilirsa da bu pek de dogru olmaz.
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Eski Cin’deki toprak rejiminin koyliiniin korunma karsiliginda lordun
topraklar1 iizerinde ¢alismasina dayandigi kesinlikle dogrudur. Ama
zamanla soylu lordlarin yerini bir tip hiikkiimet memurlar almis ve
Avrupa feodalizmindeki —mukavele iliskisi Asya rejimlerinde
gergeklesmemistir. Asya’nin 6teki uygarliklarinda da durum hemen
hemen aymdir. Iste, Bat1 ve Dogu feodalizmleri arasindaki asil fark
burada ortaya ¢ikiyor. Konuyu biraz daha agmak gerekirse Avrupa’daki
toprak sahibi olan lord, Dogu’daki toprak sahibinin aksine hemen hemen
o6nemli bir kisi haline gelip kralla karsilikli hak ve gorevlere sahip
olurken Dogu’daki karsiti her an yerinden atilabilecek bir cins devlet
memurunun Otesinde toplumsal ve siyasal bir statiiye erisememistir.

Feodalitenin yaygin oldugu Avrupa, belki de feodal Dogu’dan ve
ozellikle donemin Cin ve Hindistan’indan daha yoksuldu, daha az
yaratictydi ve biilylik ordulara sahip degildi. Ancak artik sistemin tiimii
gogebelikten kurtulmustu. Artik Avrupa g¢esitli  haklar1  bulunan
sorumluluk ve dolayisiyla yetki sahibi olan yani kendi kendinin efendisi
soylularin, din adamlarinin, tiiccarlarinin ve koyliilerinin olusturduklari
yerlesik topluluklar Avrupasi haline gelmisti.

Bu durumun da kendine gore birtakim avantajlar1 olmustur. Her
bolgenin bu sekilde 6zgilir bir bitki gibi biiyiime olanagi bulmasiyla
birlikte, bu yerler giiclii bir kisilik olarak bilingli birimler halinde ve
iilkesiyle bagimsizligini savunmaya hazir bir hale gelmistir.

Aslinda Avrupa koyliisii agisindan bakildiginda 6rnegin, Avrupa’nin
X. yiizyildan ve ya daha erken bir zamandaki ekonomik uyanisi sirasinda
daha iyi bir durum gbze carpmaktadir. Bu donemde tarimsal {iretim,
Almanya’dan Polonya’ya kadar olan ve {igli ekim yoOnteminin
uygulandig1 Kuzeyin yeni iilkelerinde oldugu kadar, ikili ekimin kural
olarak kaldig1 giiney bolgelerinde de olmak iizere her yerde artmaktadir.
Bu diretim artisi daha 6nce de bahsettigimiz gibi niifus artisina ve
kentlerin biiylimelerine baglidir. Kentlerin biiylimesi esasli bir kosul
olmustur, ama kentler de tarimsal gelismeden yararlanmiglardir.

Sonu¢ olarak sunu soyleyebiliriz ki; Avrupa’nin biiyiik toprak
sahipleri, merkezi otoriteye karsi birer direnme odagi haline gelirken,
Rusya da dahil Dogu’da merkezi otorite bunlara kendine bagl birer
hiikiimet uzantis1 géziiyle bakmay1 devam ettirmistir. Bu kismi 6zgiirliik
ve kendi kendine 6zgiirliikk ve kendi kendine yonetim, Avrupa’ya diinya
Ustlinliigiinii saglayacak olan Ronesans’in dogmasinda da etkili olmustur.
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FATIiH SULTAN MEICIMED’iN
HIiKMETE “SIGINMASI” UZERINE

Emine Sonnur OZCAN

Doktora Ogrencisi, Hacettepe Unv. Tarih Boliimii

Ozet

II. Mehmet’in, diger bilimler yaninda felsefe (hikmet) ile olan
iligkisi, kayda deger bir 6nem arz etmektedir. Son derece sira
dis1 bir karaktere sahip oldugunu diisiindiigiimiiz Fatih Sultan
Mehmet’in  felsefeye olan diskiinliigiiniin  sebebi nasil
aciklanabilir? Bu yalnizca onun elestirel zekasinin bir hediyesi
midir? Yoksa yasam seriiveninde karsilastigi haller de etkili
olmus mudur? Caligmamizda bu sorularin cevaplarmi bulmaya
calisacagiz.

Anahtar Kelimeler: II. Mehmet, Hikmet, Felsefe, Osmanl
Devleti.

Abstract
About Fatih Sultan Mehmed’s ‘Taking Refuge’ to Wisdom

II. Mehmet’s relation with philosophy (wisdom) besides other
sciences, has a significant importance. How can the reason of
Fatih Sultan Mehmet’s devotion to philosophy, who we think
has an enormously extraordinary character, be explained? Is it
only a gift of his critical intelligence ? Or are the circumstances
that he came across in his life adventure also effective? We are
going to try to find the answers of these questions.

Keywords: II. Mehmet, Wisdom, Philosophy, Ottoman Empire.
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Kurte
Li ser Xwe-spartina Hikmeté ya Fatih Sultan Mehmed

Tékillya Mehmeté II. a bi felsefé (Hikmet) re, digel ilmén din,
giringiyeke bas nisan dide. Mirov dikare sedema meraqdariya
Fatih Sultan Mehmet, ku xwediyé kerektereké gellek cuda ye,
cawa rave bike? Ev tené diyarilya aqilé wi y€ rexneyi ye? Yan
bandora rewsén ku di serpéhatiya jiyana xwe de rastl wi hatine
henin? Em € di xebata xwe de hewl bidin ku bersivén van pirsan
bibinin.

Peyvén Sereke: Mehmeté II., Hikmet, Felsefe, Dugela
Osmaniyan.
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Fatih Sultan Mehmed’in Hikmete “Siginmas1” Uzerine

Goniil gamini nice safha-i beydna yazam
Kalemden od ¢ikuban korkaram ki yanayazam

Ak
Avni

Giris

Fatih’in sira dis1 kimliginde yer bulan felsefi boyutun, yasamindaki
hangi sikintili asamalarin etkisi sonucunda gelistigi sorusunun cevabi,
makalemizin ana hatlarini olusturacaktir. Onun bir tiir kendini koruma ya
da sagaltma biciminde gelistirdigini diisiindiigiimiz ilim ve hikmet
sevgisini, kaynaklara yansiyan bu olaylar ve haller beraberinde
anlamlandirmaya ¢alisacagiz.

Calismamizda, II. Mehmed’in bilgelik severlik anlamina gelen
felsefeye ya da bunun Islam diinyasindaki karsilig1 olan hikmete olan
merakinin birtakim mutsuzluklar, hayal kirikliklar1 ve buhranlarla —ortaya
c¢tkmamis ancak— beslenmis olabilecegi kanaati {izerinde duracagiz. Bu
fikre kapilmamiza kisaca, onun Istanbul’un fethine degin siiren dénemde,
iradesi disinda kesintilere ugratilmis ya da gesitli sekillerde kastedilmis
olan iktidarmin yerli ve yabanci kaynaklara yansiyan mutsuz izleri neden
olmustur.

Demek istemiyoruz ki; biitiiniiyle bu olumsuzluklar sayesindedir ki;
II. Mehmed, siyasi oldugu kadar diisiinsel anlamda da sira disi bir
hiikiimdar olmustur. Kuskusuz, bizatihi saltanatin  kendisi, tiim
muhataplari i¢in muazzam ontolojik sancilar barindiran bir hal olmalidir.
Dolayisiyla her hiikiimdarin, bu baglamda belli Slciilerde buhran ve
bunun felsefi izdiistimlerini idrak ettigi, yanlis bir varsayim olmasa gerek.
[laveten, tiim diger elitler gibi, 1. Mehmed’e de sunulan Ortagaglarin
gelencksel egitiminin temel katkisini da teslim etmek gerekir. Ancak,
kanaatimiz odur ki; asagida deginecegimiz iizere onun merakli, zeki ve
elestirel ~yaradilisi, karsilastigi cesitli trajedilerle sarsilip icine
dondiigiinde, diyalektik bir itkiyle, bir anlamda kendini yeniden insa
etmistir.

Sehzade II. Mehmed daha on iki yasindayken, babasmin tahttan
feragat karar1 oncesinde Manisa’dan Edirne’ye c¢agirilmasaydi; ya da
baska bir ifadeyle, bu olaydan birkag ay evvel, kendisinden bes yas biiyiik
agabeysi Sehzade Aldeddin mechul bir sekilde o6ldiiriilmemis olsaydi,

* Fatih’in Siirleri, Haz. Kemal Edip Unsel, TTK, Ankara 1946, s. 61.
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onun hayat ile olan iligkisi nasil gelisecek ve devam edecekti? Cagdas bir
tarihginin ifadesiyle, otuzbir yillik saltanat hayatinin neredeyse sadece
bes yilinda tahtinda oturabilmis, diger yillar: gazd ile ge¢mis bir padisdh
(Kivami, 2007, s. 477)" degil de yasamuni tiimiiyle Manisa’daki saraymnda
gecirmis bir emir olsaydi neler degisirdi? Ornegin, giiniimiize kadar
gelmis olan divanina (Unsel, 1946), din felsefesi ya da benzer mevzilara
dair eserler de eklenir miydi acaba?

Bu son sorunun, beraberinde II. Mehmed’in erken yaslarda ilgili
konularda belli bir merak gelistirmis oldugu aksiyomunu getirdiginin
farkindayiz. Bunu irdeleyecegiz; ama sunu belirtmeliyiz ki; ilk sorunun
cevabin1 hi¢ bir zaman oOgrenemeyecegimiz Olgiide, 1. Mehmed’in
yasaminin sonuna kadar hakikati arama yolculugunun devam ettiginin
ayirdindayiz. Bu climleden olarak, biz bu yolculugun kendisini hikmet ya
da felsefe olarak addediyoruz. Daha basit ifadeyle, kimim, nereden geldim
ve nereye gidiyorum? sorular1 ve bunlara verilebilecek karsiliklar kimileri
gibi Fatih Sultan Mehmed i¢in de yasamsaldi, diyebiliriz.

A. Fitih Sultan Mehmed’in Cocuklugu ve Geng¢lik Doneminde
Karsilastigi Travmatik Durumlar

1- Ik Ciiliisa Kadar Yasananlar

Baslangicta zikrettigimiz aksiyoma donerek Fatih Sultan Mehmed’in
¢ocukluguna bakmaya calistigimizda, son derece sira dis1 bir profille
karsilagtigimizi belirtmeliyiz. Kaynaklara yansiyan bilgiler onun, dik
basli, egitilmeyi reddeden ve derslere pek ilgi duymayan bir ¢ocuk
oldugunu yansitmaktadir (Unver, 1953, s. 4-5; Adwvar, 2000, s. 31;
Babinger, 2003, s. 40-41). Bu durum, genel anlamda negatif bir algiya
isaret etse de sira dis1 sahsiyetler i¢in anlamli durabilmektedir. Nitekim
tarihteki pek cok biiyiik sahsiyetin erken-¢ocukluguna iligkin bu tiirden
hikayeler mevcuttur ve bu insanlar, yasamlarinin sonraki dénemlerinde
aksi yonde, son derece parlak gelismeler sergilemislerdir (Ozcan, 2005, s.
15; Bemstein, 2007, s. 21)*.

Sehzade Mehmed i¢in de durum bdyle gelismis goériinmektedir:
Kaynaklarin ifadesine gore, babasi onun basarisiz 6grenciligine karsi
careler diigiiniir ve Fikih ve Tefsir bilgini Molla Giirani’yi ona hoca tayin

' Tursun Bey’e gore ise Fatih’in saltanati otuz iki yil, bir ay, on dokuz giindiir (Tursun Bey,
1977, s. 33)

2 Ortagaglarin iinlii alimi fbn-i Sina ve modern dénemin tanmms Fizikgisi Albert Einstein,
yasam Oykiileriyle bu durumu yansitan tipik 6rneklerdir.
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ederek Manisa’ya gonderir. Giirani, beraberinde bir de sopa ile
sehzadenin karsisina ¢ikar. II. Mehmed merak edip, sopay1 neden aldigini
sorunca, Giirani, eger okumakta tembellik ederse, babasinin emriyle bunu
kullanmak zorunda kalacagin1 belirtir (Unver, 1953, s. 4-5; Adivar, 2000,
s. 31). Babinger’e gore Gilirani’ye ince degnegi bizzat babasi 1I. Murad
vermis ve Molla’nin yukaridakine yakin sozleri iizerine Celebi Mehmed
giiliince, Molla Giirani ona oyle bir dayak atmis ki, cocuk ondan hayati
boyunca korkmus. Kiiglik Sehzade, bu tecriibe {izerine kisa siirede Kur’an
okumay1 6grenmistir (Babinger, 2003, s. 40-41).

Bu rivayette gecen ayrmtilarin ne kadar dogru oldugu bilinemez;
ancak belki de Giirani’nin yukarida ipuglar1 verilen kararli ve donanimli
kimligi, II. Mehmed’in ilim diinyasiyla tamisip bir daha hig
ayrilmamasinda kayda deger bir etken olmustur.

Diger yandan, kaynaklardan edindigimiz kanaatimizce, Sehzade
Mehmed’in diger kardeslerine nazaran babasinin gonliinde 6zel bir yeri
yoktur. Dahasi, Sehzdde Aldeddin Ali’nin Sultan II. Murad’in gdzdesi
olmasi (Inalcik, 1995, s. 16, 55, 56; Babinger, 2003, s. 40), onun dik baslh
kisiliginin insasinda etkili olmus olabilir. Nitekim II. Murad’in Sehzade
Alédeddin’e tevecciihiiniin boyutlarini ifsa agisindan, vasiyetnamesi son
derece carpicidir; buna bakacagiz.

Sehzdde II. Mehmed’in kardesleri kimlerdi sorusu, onun hayat
yolculugunu anlamlandirma agisindan belirleyici olmali. Cagdas tarihgi
Siikrullah’a goére II. Murad’in bes oglu vardi: Ahmed, Ali, Mehmed,
Hasan ve Orhan (1949, s. 64). Nesri bunlara altinci ogul olan Ahmed’i de
ekler (Nesri, 1995, s. 683) —ki II. Mehmed ikinci ve son ciilisunda
Gelibolulu Mustafa Ali’nin ifadesiyle nizdm-1 dlem iciin (Gelibolulu
Mustafa Ali, 2003, s. 1)° kardes katlinin ilk 6rnegi olmak tizere onu
oldiirtmiistiir (Ibn Kemal, 1991, s. 8-9; Hoca Saadettin Efendi, 1999, s.
257; Gelibolulu Mustafa Ali, 2003, s. 1; Inalcik: 1995, s. 110; Babinger,
2003, s. 74).

Diger yandan, bunlarin higbiri onun 6z kardesi degildir. Siikrullah, II.
Mehmed’in kardeslerinden Ahmed’in Amasya’da oOliip dedesi I
Mehmed’in  ¢ocuklariin tiirbesine gomiildigiini; Aldeddin’in de
Amasya’da oldiigiinii ancak Bursa’ya getirildigini ve halen Sultan
Murad’in ayagr ucunda gdémilii oldugunu ve Hasan ile Orhan’in ise
Edirne’de dldiiklerini, orada Tunca Irmag1 kiyisinda gomiilii olduklarini

* Mustafa Ali, bu olayla ilgili verdigi malimatta, cocugun ismini Hasan olarak yansitmaktadir.
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da tarihinde kaydetmistir (Siikrullah, 1949, s. 64)*. Netice olarak, Halil
Inalctk’in belirttigi {izere, Fatih Sultan Mehmed’in tahta ilk ciilisu
oncesinde, II. Murad’in hayattaki sehzddelerinden birincisi, Mehmed
Celebi’den bes yas biiyiik olan Aldeddin Ali Celebidir (1995, s. 55).
Dolayistyla, Sultan’in varisi odur.

Sehzade Aldeddin’in, II. Mehmed’in hayatinda son derece énemli bir
yere sahip oldugu anlasilmaktadir. Kanimizca bunun iki vechesi
bulunmaktadir: birincisi, kendisinden bes yas biiyiikk oldugu anlasilan
agabeysi ile yasamis oldugu muhtemel ve kesin birlikteliklerdir —ki bu
sonuncusuna iki sehzaddenin Amasya Sancaginda gecirdikleri kisa siireli
dénem (Babinger, 2003, s. 32, 34) ve 1439’da Edirne’de birlikte
yaptirilan siinnet tdrenini misal gosterebiliriz (Liitfi Paga, 2001, s. 178;
Hoca Saadettin, 1999, s. 197; Babinger, 2003, s. 34). ikincisi ve bizim
daha fazla ilgilendigimiz kisim ise, baba Murad’in Sehzade Alaeddin’e
olan hususi sevgisi (Inalcik, 1995, s. 60, 103) ile onun oldiiriilmesi
ardindan, beklenmedik bir sekilde II. Mehmed’e saltanat yolunun
acilmasidir.

Alaeddin Ali’nin 6ldiiriilmesinin II. Murad tizerinde yarattig1 biiyiik
lizlintli, kaynaklara yansimistir (Orug Beg, 1972, s. 91; Liitfi Pasa, 2001,
s. 179; Hoca Saadettin, 1999, s. 207-208; Inalcik, 1995, s. 57; Babinger,
2003, s. 40). O kadar ki bu 6liim, Sultan Murad’in tahttan feragatine bile
neden olacaktir (Inalcik, 1995, s. 16, 57, 59, 60). Padisah II. Murad,
Alédeddin’i o kadar sevmistir ki kendisi heniiz hayattayken yazdirdigi
vasiyetndmesinde, 6ldiiglinde mezklr oglunun yanina géomiilmeyi istemis
ve sunlar1 belirtmekten de kendini alamanustir: Benden sonra eviadimdan
ve ensabimdan fi’l-ciimle soyumdan sopumdan her kim olecek olursa
benim yammda komayalar, katima getirmeyeler (Inalcik, 1995, s. 103;
Babinger, 2003, s. 58, 59)5. Sultan Murad’in bu agir sdzleri kuskusuz, II.
Mehmed’i de kapsayan bir soyutlama psikolojisiyle kaleme aldirilmistir.

Vasiyetnamenin yazilma yili 1446’dir. II. Mehmed’in ilk ciilGsu
doneminin sonlarinda Sultan Murad’in tekrar tahta donmesiyle kaleme
alinma geregi duyulduguna gore (Inalcik, 1995, s. 103) bu belgenin

Babinger, Mehmed’in kendisinden on iki yag biiyiik olan en biilyiik agabeysi Ahmed’in
1437°de Amasya’da aniden 6limii ile ilgili Sikrullah ve Nesri’nin verdigi kisacik bilgiler
haricinde diger kaynaklarda rastlayamadigimiz bazi ayrintilar vermektedir. Onun liimiinde
heniiz bes yasinda olan Sehzdde Mehmed’in ¢ok fazla bir sey algilayamadig: diisiiniilebilir;
diger iki kardesinin (Hasan ve Orhan) ise Siikrullah’in verdigi swraya goére belki II.
Mehmed’in kiigiikleri oldugu anlasilabilse de kaynaklarda onlarla ilgili herhangi bir kayda
rastlamadik. (Babinger, 2007, s. 33).

* Vasiyetnimenin orijinal niishalar i¢in: (inalcik, 1995, s. 204-215).
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yansittig1 psikoloji, —asagida gorecegimiz gibi— en sevdigi sehzadesini
kaybetmis bir babanin geriye kalan tek ogluyla yasadigi iktidar
miicadelesinin de bir gostergesidir. Tek basina vasiyetndmenin birinci
kismi bile, o zamanlar yaklagik on dort yasinda olan II. Mehmed’in ruh
diinyasinda siiphesiz olumlu bir etki yaratmamustir.

Kaynaklarda neredeyse yok denecek kadar az bilgi verilen II.
Mehmed’in annesi Hiima Hatun figiiriiniin, onun hayatinda 6nemli bir
yeri oldugunu diislinebiliriz. Nitekim II. Mehmet, onu kaybettigi 1449
yilina kadar —yani, on yedi ya da on sekiz yasma kadar ve belki ilk
ciilisunda yasadigi iki sene de dahil- Amasya, Edirne ve Manisa’da
olmak iizere cocuklugu ve gengligini onunla gegirmis goriinmektedir®. Bu
donemler boyunca II. Mehmed’in annesiyle olan iligkisinin ayrintilarina
vakif olamasak da Hiimd Hatun i¢in oglunun tasidigi 6nem, tiirbesinin
mezar taginda, kendi adinin degil, Sultan Mehmet Celebi’nin Annesi
ifadesinin yazili olmasindan anlasilabilir (Unver, 1953, s. 3; Inalcik,
1995, s. 105; Babinger, 2003, s. 69).

Belirttigimiz iizere, Sehzade Alaeddin, nedeni neredeyse belirsiz bir
sekilde oldiiriilmeseydi, II. Mehmed yerine tahta o gececekti. Aldeddin’in
6liimii {izerindeki spekiilasyonlar1 (inalcik, 1995, s. 103; Babinger, 2003,
s. 40) burada vermesek de mevcut rivayetlerden, onun dldiiriilmesinin II.
Mehmed’in saltanata ge¢mesiyle hi¢ bir iligkisi olmadigini rahatlikla
sOyleyebiliriz.

2- Hayal Kirikligiyla Sona Eren iki Taht Deneyimi

Padigah II. Murad 1443 yazinda, oglu Alaeddin Ali ile birlikte
ciktiklari Karamanoglu seferinden, Ibrahim Bey’in cezasini fazlasiyla
vermis ve sulh akdetmis bir halde dondiikten (Nesri, 1995, s. 643; Orug
Beg, 1972, s. 91; Liitfi Pasa, 2001, s. 179; Inalcik, 1995, s. 57; Babinger,
2003, s. 41-42) sonraki aylarda, ardi ardina iki kotii haber alir. Bunlardan
birincisi, Tiirkler’i Avrupa’dan kovma diisiindeki (Babinger, 2003, s. 43)
Hagli ordusunun Tuna’y1 gecmis, istild ile ilerlemeye devam ettigi;

S 1I. Mehmed’in annesiyle ilgili bilgiler igin kars. Siiheyl Unver, age, s. 3-4; Baginger, age, s.
30,31,32, 69; Inalcik, age s. 105. Babinger, Fatih’in annesinin Bursa’daki mezar kitibesine
dayanarak, isminin dahi belli olmadigini; giiniimiize yalnizca bazi kisimlari ulasmis bir
vakfiyede kendisinden “Hatun bint-i Abdullah” seklinde s6z edildigini belirttikten sonra,
Abdullah isminin onomastik izlerine dayanarak onun gayrimiislim oldugunu iddia ediyor ve
yasadig1 donemde esas olarak “Hatun olarak tanindigini” ve Hiima isminin ona limiinden
sonra verildigini ekliyor. Sitheyl Unver ise, Kamil Kepecioglunun tetkiklerine referansla,
Bursa’ya ait ser’iye sicillerinden, Fatih’in Hima Hatun isimli bir hanimdan Edirne
Saray1’nda dogdugunu ortaya koymaktadir.
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ikincisi ise ¢ok sevgili oglu Aléeddin’in Amasya’da 6ldiiriilmiis oldugu
haberidir (Inalcik, 1995, s. 57). Cagdas Tarihgilerden Oru¢ Bey, bu
siirecte yasanilanlari soyle anlatir:

Sultan Murad Han yine Edirne’de oturmusken Karamanoglu
Ibrahim Beg harekete gecip Anadolu’yu karistirdi. Sultan Murad bunu
haber alinca Rumeli askerini burada bwrakip kendi kapt kulu ile
Anadolu’ya gegti. Anadolu askeriyle oglu sultan Aldaddin, Amasya’dan
gelip iki ordu birlesti. Karamanoglu iizerine yiiriidiiler. ...... Yine sulh
ettiler. Sultan Murad Han gelip Edirne’de otururken ansizin Sultan
Aldaddin’in 6liim haberi geldi. Sultan Murad Han isitip matem icinde
iken yine bu taraftan Lazoglu Despot, Ungiiriis Kiralina haber gonderdi.
Kiral dahi Yanko melununa biiyiik bir ordu verdi. Top arabalari yanina
verildi. Lazoglu oéniine diigiip ordunun heybetiyle gelerek Izladi
Derbendi’ne vardilar (Orug Beg, 1972, s. 91).

Oglunu kaybetmis olmanin iiziintiisii i¢inde, ¢etin kig sartlarinda, —
itaatsiz Rumeli ordularina ragmen kapikullarmin gayretiyle— Hach
ordularini izladi Debendi'nde giigliikle durduran II. Murad’in, daha
Edirne’ye donerken tahti birakmaya karar vermis olabilecegine dair
Profesér Inalcik’m goriisii kayda degerdir (Inalcik, 1995, s. 57, 59, 60).

Osmanli kroniklerine gére —Karamanlilar’la yapilan baris ardindan—
Padisah, Izladi’den doner donmez Haglilar’la da sulh gériismelerine
girisip, Osmanli adina 6nemli fedakarliklarla sonuglandirmis (Orug Beg,
1972, s. 91-92; Liitfi Pasa, 2001, s. 179); ve hemen ardindan oglu II.
Mehmed’i Manisa’dan Payitahta cagirtmustir (Asikpasaoglu, 1949, s.
184; Tursun Bey, 1977, s. 34; Nesri, 1995, s. 647; Hoca Sadettin, 1999, s.
212-216).

Buna kargin Babinger, Haziran 1444°te Cenevizli bir tiiccarla birlikte
Sultan II. Murad’mn Edime’deki Sarayi’nda bulundugu anlasilan elgi
Ciriaco’nun  mektuplarina dayanarak, Sehzdde Mehmed’in daha
Haglilar’la yapilan on yillik barig anlagsmasi dncesinde Edirne’ye gelmis
oldugunu aktarmaktadir. Ciriaco’nun mektuplarina gére, Macar Kralinin
dort elgisi ile goriigmeler esnasinda babasi Sultan Murad’in yaninda II.
Mehmed de hazir bulunuyordu (2003, s. 44-46).

Liitfi Pasa, tevarihinde bu miizakereler asamasinda II. Mehmed’in
Edirne’de olup olmadigina dair bir sey sdylememekle birlikte, diger
kroniklerin bahsetmedigi Sultan Murad’in oglunu tahta c¢ikarmadan
hemen once gerceklestirdigi Anadolu seferini kaydetmektedir. Liitfi
Pasa’nin verdigi bilgiye gore II. Murad, Laz ogh ile barisub elin,
vilayetin ve kal’alarin  verdikten sonra, mutdd oldugu iizere
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Karamanoglu'nun kdfir Budun’dan yiiyiiyicek, ol dahi ol taraftan
yiirtimesi nedeniyle tekrar Anadolu’ya gegmistir. Bu seferden sonra da
oglunu tahta gecirip kendisi Manisa’ya ¢ekilmistir (2001, s. 179).

Halil Inalcik’in, II. Murad’in Gazavatnamesi ve Hicri takvimlere
referansla verdigi bilgiler, tim bu siireci anlamamiza onemli OSlgiide
yardim etmektedir. GazAvatndme, Sultan’in Izladi déniisiinde oglunu
aceleyle Manisa’dan Edirne’ye cagirttigini; Sehzade II. Mehmed’i Edirne
yakinlarinda pasalar ve beyler ve sigdr ve kibarin karsiladiklari bilgilerini
aktarmaktadir. Hicri 849 tarihli takvimdeki bilgide ise II. Murad,
Temmuz 1444’te Karamanoglu iizerine hareket ettiginde oglu Mehmed’i
tahtina gecirip, kaymakam atamis; onu kendi yerine dikmistir (1995, s.
35, 61).

Boylece, kaynaklarda II. Mehmed’in sancakbeyligi yaptigi
Manisa’dan Edirne’ye gelisiyle ilgili iki genel yaklasim oldugunu
goriiyoruz. Birincisinde, II. Mehmed, Izladi doniisiinde Macarlarla
yapilan sulh miizakereleri sonrasinda Manisa’dan ¢agrilmis ve tahta
gecirilmistir. Ikincisinde ise daha miizakereler esnasinda Edirne’dedir ve
bu sulhun ardindan II. Murad Karamanogullari iizerine bir sefere daha
¢ikmis; tam da bu sefer sonrasinda oglunu tahta ¢ikaracagini agiklamistir.

Ikinci yaklasgimdan hareket ederek bahse devam edelim.
Gazavatnamenin aktardigr bilgiler, gdziimiiziin Oniine su dramatik
sahneyi getirmektedir: II. Murad, Mihalig Ovasi’nda ¢evresine
kapikullarimi ve beylerini toplamis oldugu halde onlara hitap eder ve der
ki: Bakin Beyler, Pasalar, bu ana gelince Padisahiniz ben idim, ba ‘d el-
yevm Padisahiniz oglumdur, zira ben ciimle tdc ve tahtumi ve unvanimi
fil-ciimle ogluma verdim, hdld Padisah oglumu bilesiz! (Inalcik, 1995, s.
35-36, 64)

Son Karamanoglu seferini Yenisehir’de bir baris imzalayarak
neticelendirmis olan II. Murad, doniis yolunda Mihali¢ Ovasi’nda 1444
yilinin Temmuz ay1 sonlarinda yaptig1 tahmin edilen bu konusmayla,
tahtin1 ogluna biraktigini resmen ildn etmis oluyordu. Nitekim o
yanindakilerle birlikte buradan Edirne’ye donmek yerine birkag¢ ayligina
uhrevi bir hayat siirmek lizere Bursa’ya gidecek; ancak kisa bir siire sonra
oradan tekrar payitahta doniip Haglilarin iizerine sefere ¢ikacak ve
Varna’y1 miiteakip ays ii isreti tercihle Manisa’ya yerlesecektir (Inalcik,
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1995, s. 64, 66-67)" —ortalama bir buguk yil sonra yine tahta dénmek
uzere.

Bu kosullar altinda II. Mehmed’in tahta ge¢cmesinin hemen ardindan
baslayan sikintilarin ilki bir miiddei meselesidir. Sultan Murad
doneminde Sehzade Mustafa’y1 Osmanli’ya karsi kullanan Bizans, bu kez
kendisine sigmmis olan —Yildinm Bayezid’in torunlarindan oldugu
diisiiniilen— Orhan’1 Istanbul’dan g¢ikararak Rumeli’ye yonlendirir ve
Osmanlt tahtt iizerinde hak iddiasinda bulunmasina 6nayak olur.
Endiseye diisen Edirne ricéli, Rumeli Beylerbeyi Sehabettin Pasa’y1
gorevlendirerek iizerine génderir; ancak Orhan, deniz yoluyla Istanbul’a
sigmarak kendisini kurtaracaktir (Inalcik, 1995, s. 70).

Bizans, Istanbul’un fethine degin Orhan’1 tehdit unsuru olarak
kullanacaktir. Son tahlilde miiddei Orhan meselesinin, Fatih‘in zihninde,
saltanatinin bekas i¢in tahta gegisinden itibaren, halledilmesi zorunlu bir
mesele olarak sabit bir yer isgal ettigi diistiniilmektedir.

Bu olay1 takiben payitahtta bagka bir problem kendini fark ettirecektir
—ki ezoterik bir akimin tabilerinin feci bir sekilde Oldiiriilmesiyle
sonuglanmistir. Oznesinin Hurdfiler® oldugu bu olay —dogrudan olmasa
da dolayli olarak— II. Mehmed’in hikmete, felsefeye olan temayiiliiniin en
erken gostergesi olmasi agisindan bizim i¢in kayda deger Onem
tasimaktadir’.

1444 Eylili'nde Iran’dan gelen fanatik bir Hurufi, etrafina epey
insan toplamakta gecikmemisti. Ustelik bu akim Padisah katinda da
sempati uyandirmaktaydi; II. Mehmed bu ogretiye ilgi duyuyordu.
Ayrica, hem séz konusu Hurlfi elebasisint hem de onun miiritlerini
korumasi altina almisti. Bu durum, saraydaki muhafazakarlart son derece
rahatsiz etmekteydi (Babinger, 2003, s. 50; Adivar, 2000, s. 40).

Ahmet Yasar Ocak’in —Hur(filik-Kalenderilik iliskisine dair bilgiler
beraberinde— Hurifi ¢evrelerin Fatih‘le ve sarayla olan iligkisinin

-

Inalcik’m bu malumatini desteklemek iizere Nesri, II. Murad’in Manisa’ya ¢ekilmesini
anlattig1 satirlarda, beraberine Sarabdar Hamza Bey’i, Ishak Pasa’y1 ve niidemasim da alip,
orada ays il nds ile mesgul oldugu bilgilerini vermektedir (Nesri, 1995, s. 647).

Ahmet Yasar Ocak’in verdigi bilgilere gére, IV. Yiizyllda Azerbaycan’da harflerin gizil
anlamlarindan hareketle ortaya cikan Hurifilik, bulundugu cografyada siki bir takibe
ugrayinca, gog ettikleri Anadolu ve Rumeli’de sahip oldugu vahdet-i viicut¢u anlayisla Siinni
olmayan sifi ¢evrelerde taraftar bulmada zorlanmamugtir (Ocak, 1998, s. 140).

? Galiba, Babinger’in bu konuyu dayandirdigi ancak adini vermedigi Osmanli kaynagi, Ahmet
Yasar Ocak’in kaydettigi Sakayiku’n-Nu‘maniyye’dir. Nitekim, Fatih zamaninda HurGfiligin
saraya kadar girmis oldugu bilgisi Ocak tarafindan bu kaynaga atfedilmistir (Babinger, 2003,
s. 50; Ocak, 1998, s. 140).

%
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kokenini bir Kalenderi seyhi olan Otman Baba’ya baglamasimi dikkat
¢ekici buldugumuzu belirtmeliyiz (Ocak, 1998, s. 140). Nitekim tarihgi,
Otman Baba velayetndmesine dayanarak, seyhin daha II. Mehmed
Manisa’dayken, o ¢evreyi dolagip Manisa’da da bulundugunu aktarmakta
(1999, s. 97) ve onunla orada kuruldugu diisiiniilen bu iliskinin daha
sonra da devam ettigini vurgulamaktadir (1998, s. 140). Bu erken
iligkinin kodlarim1 ortaya koymak, Babinger’in s6z konusu olay
baglaminda kullandigr Hurifi 6gretisine ilgi duyan, zamanindan oénce
biiyiimiis Mehmed Celebi (Babinger, 2003, s. 50) tanimlamasini ¢ok daha
anlamli kilmaktadir.

Adnan Adiwvar, bu olayr Fatih’in din ve metafizik konularinda
gelistirdigi biiylik merak kapsaminda degerlendirmektedir (2000, s. 40).
Siiheyl Unver ise Edirne’de gelisen ve ilgi uyandiran bu cereyam
dogrudan felsefi bir hareket olarak su sekilde tanimlamaktadir: Huriifiye
taifesinden Tebrizli Fazlullah Hurifi 'nin felsefesi'’.

Hurtfilerin yakilmasiyla sonuglanan bu olaym zihinlerde yarattig
fotografin dehsetengizligi tartisilmazdir. Bu durum, heniiz oniki-onii¢
yaglarinda olan ¢ocuk-sultanin ruhunda da biiyiik etki birakmis olmalidir.
Kiiciik yasina ragmen felsefeye ve tasavvufa ciddi merak salmis; dahasi,
bu mevzularda karsisindakiyle sohbet edebilecek donanimdaki II.
Mehmed’in bu feci miidahaleye tepkisi, miiddhillerinin bekledigi iizere
onun bu konulardaki merakina ket vurmamis; daha da bileyerek
gelismesine neden olmus goriinmektedir.

Bu kotii gelismenin hemen ardindan payitahta, Haglilarin Tuna’y1
astiklar1 haberi ulagacaktir. Hagli kuvvetleri, taht degisikligini firsat bilip
on yillik musalahayr bozarak harekete gecmislerdir. Padisahin
Edirne’deki sarayinda bu haberin yarattigi gergin ortamda olaganiistii

' Unver’e gore olay sdyle gelismistir: Vezir Mahmud Pasa (Babinger’e gore Candarli Halil), IL.
Mehmed’in Hurifilige merak duymasi ve hatta onlardan bazilariyla sarayinda goriismesi
durumdan endiselenerek, Hurifileri Padisahin goziinden diisiirmek istemektedir. Durumu
doénemin Seyhiilislami Molla Fahreddin’e (Ocak’a gore Molla Fenari’ye) acar. Seyhiilislam,
saraya kadar niifiiz etmis olan Hurtfilige iliskin 6gretileri kendi kulagiyla da duyduktan sonra
harekete gegmeye karar verir ve bunun tlizerine Mahmud Pasa, kendi konaginda bir ziyafet
diizenleyerek, Hurlfilerden bazilarint davet eder. Yemek esnasinda Molla Fahreddin,
gizlenmis oldugu halde konusulanlar1 dinlemektedir. Duyduklar karsisinda kendini tutamaz;
saklandig1 yerden ¢ikarak soze karisir ve sonunda Hurtifileri kovaliyarak oradan uzaklastirir.
Seyhiilislam bununla yetinmeyerek, ertesi giin Edirne’deki li¢ serefeli camiye giderek,
Hurtfilerin argiimanlarini bir bir ¢iiriitiir ve onlan kiifiir ve zindiklikla suglayarak yakilarak
oldiiriilmeleri yolunda fetva verir. Atesi bizzat kendi tutusturur; hatta sakalinin bir kismi da o
ateste yanar. Neticede infazlar korkung bir sekilde gerceklesir. Tiim bunlara Padiséh II.
Mehmed engel olamamustir (Unver, 1953, s. 9; Kars. Adivar, 2000, s. 40; Babinger, 2003, s.
50; Ocak, 1998, s. 140).
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goriismeler yapiliyordu (inalcik, 1995, s. 70); ancak belli bir ¢dziim
iizerinde anlagmak kolay olamadi. Ciinkii yasanilan bu kriz ortami, iki
basl saltanatin taraflarinin renklerini yavas yavas belli etmelerine sebep
oluyordu.

Geng Padisdhin saltanatin1 destekleyenler, bizzat onun diisman
iizerine gitmesinin gerektiginde 1srar ediyorlardi. Sadrazam Halil Pasa ve
cevresindekiler ise sefere I1I. Murad’in gitmesini, II. Mehmed’in bagkentte
kalmasinin daha uygun olacagi fikrindeydiler. Neticede ikinci plan
iizerinde anlagildi ve II. Murad’1 davet i¢in Bursa’ya elgiler gonderildi
(Inalcik, 1995, s. 70-71).

Bu noktada kisaca, Fatih’in s6z konusu iki padisahli ilk ciiliisu
doneminde babasi ve kendisi etrafinda kiimelenen iki ayr1 grupta kimlerin
olduguna deginebiliriz. Halil Inalcik’in konuya iliskin son derece genis
ve kiymetli tahlillerini ¢ok kisaca toparlarsak sunlari aktarmamiz
miimkiindiir. II. Murad’1 destekleyenlerin basinda Sadrazdm Candarh
Halil Pasa vardi. Diger onemli destekgiler arasinda Vezir ishak Bey ve
Anadolu Beylerbeyi Isa Bey sivrilmis isimlerdendi. II. Mehmed’in yakin
¢evresinde ise basta lalas1 —ve sonraki yillarda kayinpederi de olan— Vezir
Zaganos Pasa olmak iizere, Ikinci Vezir Sehabettin Pasa ve Uciincii Vezir
Saruca Pasa gibi sahsiyetler bulunmaktaydi.

Profesdr Inalcik’in meshur tabiriyle bu iki parti, s6z konusu iki baslh
saltanattan beslenerek, ciddi bir iktidar miicadelesini sergilemektelerdi.
Motivasyonlar1 agisindan bakildiginda birinci grup —daha sonra da
deginecegimiz iizere— II. Murad iktidar1 beraberinde statiikoyu korumak
icin ¢aba gosterirken, ikinci grup, II. Mehmed’in hakiki padisah oldugunu
ispatlamak amaciyla son derece faarruzkdr bir politika izliyordu.
Dolayisiyla bu iki farkli grup siirekli bir ¢atigma halindeydi (1995, s. 80-
90 ve diger yerlerde).

Ote yandan Osmanli kamuoyunun, II. Murad’in tahttan feragti ve
mevcut tehlikeler karsisindaki tavri konusunda Osmanli kronikleri belli
bir fikir vermektedir. Cagdas Tevarih yazarlari II. Murad’in beklenmedik
ve arzulanmayan bu feragatinin ne kadar yersiz ve sakincali bir davranis
oldugunu dogrudan degil fakat devletin diismanlar1 ve memleket halkinin
agzindan  dillendirmislerdir.  Ornegin, Varna Savasi arefesinde
Karamanoglu'nun Macarlara gonderdigi elgi, giliniin onlarin giini
oldugunu; hemen harekete gecmeleri gerektigini; Osmanoglu’nun
delirdigini; padisahlik yapmaya giicii yetmeyip, oglunu tahta gegirdigini;
kendisinin ise ¢alici avratlarla baglar ve bahgeler bucaginda yiyip-icip
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gezdigini anlatan bir konusma yapmaktadir (Asikpasaoglu, 1949, s. 184;
Nesti, 1995, s. 649; Hoca Sadettin, 1999, s. 215-216)"".

flaveten, Asikpasazade ve Nesri, yaklasmakta olan Hagli tehlikesi
iizerine memleket halkinin 11. Murad’a tekrar tahta gegmesi icin baski
yaptigin1 da vurgularlar. Nesri halki sdyle konusturur: Kendi elinle
memlellczetini haraba verdin, hayf degil midir, ne durursun? (Nesri, 1995,
s. 649)

Kaynaklarda II. Murad’in baglangicta kendi katina gelen elgilerin
davetine kayitsiz kaldig1 ve Beyiniz oradadw, varmm ugrasin, dedigi;
ancak elcilerin 1srarli tutumlan dolayisiyla riza gosterip harekete gectigi
yoniinde bilgiler mevcuttur (Liitfi Pasa, 2001, s. 179; Inalcik, 1995, s.
71).

Cagdas tarihg¢i Tursun Bey ise II. Murad’in payitahta avdetini, Vezir-i
Azam Candarhi Halil Pasa’min diisiince 6rgiisii icinde aciklamaktadir.
Onun verdigi bu bilgiler, fethin ger¢eklesmesine kadar olan siirecte,
Candarli’nin II. Mehmed’in ruh diinyasinda biraktig1 izleri yansitmasi
acisindan son derece mithim goriinmektedir.

Tarihgi, meshur eserinin ilgili bahsinde, Halil Paga’nin, II. Mehmed’i
heniiz bir ¢ocuk olarak gordiigiinii, diger yandan saltanatin akillara
sarhosluk veren bir sey oldugunu diistindiigiinii; dolayistyla, onun saltanat
sarhosluguna kapilip istiklali pddisah olmaya kalkacagindan endiseyle,
Bir memlekette fitne olur iki padisah, meseli uyarinca, gice giindiiz
saltanatin yine Sultan Murad’a avdet itmesiniin tedbirinde oldugunu
aktarmaktadir.

[laveten Tursun Bey, II. Murad’in ¢ekildigi isret meclisinde
cevresindekilerin durumun vehdmetini ona anlatmaya calisip, yiireginde
evham yarattiklarim1 da vurguladiktan sonra bu insanlarin agzindan yanlis
taht degisikligini iki beyitle soyle elestirir:

Be kisi hey ne turfa ig ittin ~/  Isiin altun iken giimis ittiin
Getiiriip on iki yagar tanayr / Gegiiriip yiriine komis ittiin

Yukaridaki son bilgilerden anlagilacag: tizere Osmanli kronikleri II. Murad’m 6nce inziva
hayatina Bursa’da cekildigini dikkate almaksizin; bu uhrevi siireci devaminda ays i isret
olmak iizere dogrudan Manisa’dan baslatmaktadirlar. Bunun nedeni biiyiik ihtimalle biling
dis1 degildir; belki de onlar, Sultanin ferdgat hareketini onaylamamalar1 dolayisiyla Bursa
donemini gérmezden gelmislerdir, bilemiyoruz.

"2 Agikpasazadenin repligi de buna ¢ok yakindir: Sultanum, ne durursin? Kiiffar hiicum ediib is
yiiridi. Geliyiiriir. Vilayet harab oldi. Islam bozildi, dediler. Sultan Murad Han Gazi halkdan
bu sizi igidicek Manisa’dan yiiridi. (Asikpasaoglu, 1949, s. 184).
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Tursun Bey, esasen II. Murad’in da yaptigina pisman oldugunu;
ancak agiga vurmayip Halil Pasa’nin zekasiyla bunu halledecegini
diisiindiigiinii de belirtmektedir. Nihayet, Hacli ittifakinin  Islam
topraklaria girmesiyle cesaret bulan Halil Pasa, Sultan II. Mehmed’e,
diismana ancak Dbabasinin tahta geg¢mesi sartiyla mukavemet
edilebilecegini, beylerin de bu yonde fikir sahibi olduklarini; dolayisiyla
diismana kars1 babasini gondermesini, bu olay halledildikten sonra
saltanatin yine kendisinin oldugunu sdyleyerek onun onayini almistir.
Tursun Bey, bu ifadelerin satir aralarinda Halil Pasa’nin diger beyler
iizerindeki baskin etkisini de ortaya koymaktadir. Ayrica, padisaha
sOylediklerinin onun va’d @i vaid yiiziinii yani hem vaad hem de tehdit
iceren yanini gosterdigini soylemekten de kendini alamamustir.

Ince bir sitemle kaleme alindigi anlasilan bu bahiste tarihgi, II.
Mehmed’in padisahlikta heniiz ¢ok yeni olmasina karsin —bir beyitle—
onun, (tipk1 Hz. Isa gibi) daha besikteyken hal diliyle, benim gibi aydinlik
goniillii bir kimseyi felek diinydya getirmemistir, dedigini ekleyerek,
Padigahin ferasetini hatirlatma ihtiyacin1 duymaktadir.

flerleyen satirlarinda Tursun Bey, bu durumun Fatih’in ruh
diinyasinda yarattig1 trajik etkiyi sOyle aktarmaktadir: Bu is ruhunda
tiksinti yaratmisti; inciler yagdiran sozlerinden su kadarimi soyledi ki
“Madem ki bu ihtimaller vardi,, once diigiiniip sonra hareket edilme
dogruluguyla is yapmak hos olmaz miydi? Bu, uzagi gorememe ve
tedbirde kusurdan baska bir sey degildir.” Ancak, atasina olan biiyiik
saygisindan, hiisn-i rizd ile atasin getiirdi, saltandtin teslim itti.

Do6nemin tanigi tarihg¢i bahsin sonunda, II. Mehmed’in, tiim bunlarin
ardindan kendisine Atabey verilen Zaganos Pasa ile birlikte Manisa’ya
gidip, babasmnin yerine oturdugunu; boylece babasin1 kaymakam
edindigini; tim bunlarin sonrasinda ise Varna dahil wlu gazdlarin
yapildigmi bildirmektedir (Tursun Bey, 1977, s. 33-36)".

Halil Inalcik’mn, Varna arefesine iliskin GazavAtnime referanslh
bilgileri ise II. Mehmed’in cesaretini sergilemesi agisindan enteresandir.
Bu bilgiler, geng Padisahin Varna Savasi’na baskomutan olarak —belki
destekgilerinin - de  etkisiyle— kendisinin gitme istegini ortaya

" Tursun Bey’in, II. Mechmet’in tahta babasinin gelmesiyle kendisinin Manisa’ya gittigi; tipki
aylar once babasmin Karamanogullar1 iizerine yiiriidiigiinde onu Edirne’de kaymakam
biraktig1r gibi bu kez de onun Manisa’ya ¢ekilerek babasini tahtina kaymakam edindigi
bilgisi, diger c¢agdas kroniklerce teyit edilememistir. Yaptigimiz tetkikler sonucunda
tarafimizda, Tursun Bey’in II. Murad’in Varna dncesi Edirne’ye daveti ve zafer sonrasinda
tekrar tahta gegisini ayni bahis altinda ele almis oldugu yo6niinde bir kanaat olusmustur.
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koymaktadir. Hatta c¢ocuk-padisaha gore, o sefere gittiginde babasi
payitahtta oturup oray1r Istanbul keferesinden korumaldir. Tahmin
edilebilecegi gibi, II. Mehmed’in bu cesur istegi onay gdrmez ve savasin
sonucunu Edirne’de bekler (1995, s. 73-74).

II. Murad, Varna yolunda teget gecip icine girmedigi Edirne’ye,
Varna’dan sonra muzaffer padisah edasiyla donmiistiir. Payitahtta birkag
gtin duran Sultan, oglunu istiklali padisah olarak tahta gecirip, ays u
isretle istigal etmek lizere bu kez Manisa’ya gitmistir (Orug Bey, 1972, s.
97, Liitfi Pasa, 2001, s. 180; Hoca Saadettin, 1999, s. 229).

Gorliniiste istiklali olarak Padisahliga getirilen II. Mehmed, pratikte
tam bir bagimsizlik sergileyemiyordu; zira yukarida zikrettigimiz
babasinin saltanatint destekleyen parti, Varna’dan elini daha da
giiclendirerek ¢ikmig bir halde, muhalif faaliyetlerine devam etmekteydi
(Inalcik, 1995, s. 80). Onlarin talepleri, yukarida da degindigimiz iizere,
statiikoyu korumakti; bir baska ifadeyle II. Murad’in barig siyasetine
devam etmek istiyorlar; geng padisah ve cevresindekilerin yiiriitmek
istedikleri faarruzkdr tavra itiraz ediyorlardi.

Kaynaklarin asikarca ifade ettikleri Sadrazdm Halil Pasa-Bizans
iliskisinin (Asikpasaoglu, 1949, s. 192; ibn Kemal, 1991, s. 90;
Kritovulos, 2005, s. 113-115; Yeorgiyos Francis, 1993, s. 72- 73, 75), bu
noktada son derece belirleyici oldugu diisiiniilmektedir. Nitekim, Ibn-i
Kemal’e gore Candarli, Bizans Imparatoru ile abd ‘an-ced dostluk edip
haberi ve ddemi geliir giden ve, nice yildir her zaman armagan
gonderiirdi (1991, s. 90). Bu bahise Fatih-Candarli iliskisi baglaminda
tekrar donecegiz. Ancak sunu belirtmeliyiz ki II. Mehmed, daha o
donemde (1446 ya da 1447) Istanbul’un fethini planlamaktadir. Babinger,
Osmanli saraymda uzun yillar tutsak kalan bir Italyan, Angielollo’nun
kaleme aldig1 tarihten hareketle, 1. Mehmed’in Bizans’1 ele gecirmek
istedigi; ancak vezirlerinin buna karsi c¢iktiklari bilgisini vermektedir
(2003, s. 58). Hatta ayn1 kaynaga dayanarak Inalcik’in verdigi bilgiye
gore Halil Pasa, II. Murad’a, oglunun bu arzusu ve yol acabilecegi
tehlikeleri bir mektupla bildirerek, devletin basina tekrar kendisinin
gegmesini talep etmistir (1995, s. 90-91).

Geng Padisah’mm ¢ok-yakin c¢evresinde devam eden yukarida
degindigimiz iki parti arasindaki ¢ekismelerin siliregittigi bu yeni
donemde payitahtta ardi ardina ortaya ¢ikan iki feldket, atmosferi
biisbiitiin germistir. Bunlardan ilki Edirne’de nedeni belirsiz bir sekilde
cikan ve fakat sehrin 6nemli bir boliimiinii kiile ¢eviren biiyiik yangin;
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digeri ise sehri velveleye diisiiren Yenigeri ayaklanmasidir (Orug Bey,
1972, s. 97; Liitfi Pasa, 2001, s. 180; Hoca Saadettin, 1999, s. 229).

Ayaklanma esédsen, yeni Padisdhin tahta gectiginde kestirdigi son
akcenin —yapilan savaslarla ekonominin zayiflamasi nedeniyle— degerinin
azaltilmig olmasindan kaynaklanmis durmaktadir. Bununla beraber,
meselenin halka korku salan biiyiikk bir isyan boyutuna evrilmesi, II.
Murad’in Edirne’ye gelip tekrar tahta ge¢mesini isteyenlerin yiiriittiigii
tahriklerin bir {iriinii oldugu diisiiniilmektedir (Inalcik, 1995, s. 95;
Babinger, 2003, s. 51). Nitekim kaynaklarda bunu destekleyen bilgiler
vardir.

Hoca Saadettin’in anlatistyla, yeniceriler hadim Sehabettin’i sarayda
bulundugu yerde basarlar (ya da evini basarlar?) ve o kurtulusu ancak i¢
kapidan ¢ikip, Eski Saraya kagarak Padisiha siginmakla bulur.
Yenigeriler, Buguktepe denilen yerde toplanarak halk tizerinde korku
yaratmiglardir. Ulufeleri yarim akge artirilarak sakinlesmeleri saglanir.
Tarihgi son tahlilde, anlattig1 olayla II. Murad’m tahta ¢agrilmasini soyle
iligkilendirmektedir: ... ve bu olay iizerinedir ki vezirler ve beylerden
bazilar, Halil Pasa, Ishak Pasa ve Beylerbeyi Uguroglu gizlice
anlasarak Sultan Murad’r davet ederler (1999, s. 229-230).

II. Murad’in yeniden tahta davetinin, vezirlerin kendi aralarinda
yaptiklar1 goriismeler sonucunda gizlice yapilmis oldugu diger
kaynaklarca da vurgulanmaktadir (Inalcik, 1995, s. 95; Babinger, 2003, s.
51). Esasen bu bilgi, II. Mehmed’in yiiriitmeye c¢alistig1 saltanatinin
saplanmis oldugu sakatligi sergileyen onemli bir gosterge olmalidir.
Kuskusuz II. Murad istemeseydi, oglunu bu kez istiklali olarak kendi
yerine tahta gecirmezdi. Sultanin bu ediminin 6zgiir iradesiyle yapilmis
oldugu agiktir. Kaldi ki II. Murad’in bu defa Manisa’ya ¢ekilerek orada
sectigi yasam bigimi, onun saltanat etme gibi bir derdi olmadigini agikg¢a
anlatmaktadir. Ancak galiba o, Basvezir Candarli’nin ogluyla birlikte
sorunsuz bir sekilde devleti idare edecegine inaniyordu; ya da gergek bir
istiklali padisah olmak isteyen ogluyla devlet erkani arasinda ¢ikabilecek
ihtilaflar1 sezememisti.

Neticede, diger beyler ve yeniceri {iizerinde ciddi etkisi olan
Sadrazam’in liderligindeki grup, II. Murad’1 gizlice tahta davet ederler.
Bu asamada, Sultan Murad’in tekrar payitahta donme kararmi vermede
yegine sebep Yeniceri Isyan1 miydi? Yerli kaynaklarda isyan ve
sonrasinda beylerin gizlice anlastiklar1 disginda bu asamaya iliskin baska
bir bilgiyle karsilasmiyoruz. Ancak, hem yukarida aktardigimiz italyanca
kaynak ve hem de Ibn-i Kemal’in Candarli’ya iliskin —fetihten sonra II.
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Mehmed tarafindan Oldiirtiilmesi baglaminda— kaleme aldiklarina
bakarsak, baba ve ogul arasinda ¢ok ciddi bir dezenformasyon siireci
yiiriitiilmiistiir. Ibn-i Kemal bunu soyle ifade eder: ibkay-1 saltanat, ihydy-
1 vildyet ecli iciin ata ve ogul beyninde husinet ve kesdfet eylemegin
‘dkibeti mucib-i siydset oldi (1991, s. 90).

Baba-ogul arasinda belli bir gerginlik yaratacagi kuvvetle muhtemel
olan bu siireg, II. Murad’1 Edirne’ye doniisiinde vasiyetnamesini kaleme
aldirmasina neden olmus goriinmektedir. 1446 Agustosu’'nda yani
yaklagik olarak II. Mehmed’in ilk olarak Edirne’ye gelisinden iki sene
sonra yazdirilan vasiyetndmenin igeriginin gen¢ Padisadh icin tasidigi
muhtemel hayal kirikligina, incelememizin basinda deginmistik.
Geldigimiz bu noktada, belgenin iki taraf arasinda hayati bir taht
miicadelesinin varligina da delélet edebilecegi fikrinin ileri siiriilebilecegi
kanaatindeyiz. Nitekim II. Murad’in tahta gecirilis bicimi bu kanaati
desteklemektedir.

Cagdas tarih¢i Orug¢ Bey, siireci sOyle aktarir: Padisdhin olan
bitenden, ancak babasimin gizlice Edirne’ye ulasmasinin ardindan haberi
olmug, ancak ¢aresiz kalip bir sey diyememisti. Il. Murad av adina ava
ctkmistir. O avdayken II. Mehmed tahttan indirildi ve Manisa’ya
gonderildi (1972, s. 98). Oru¢ Bey’in av adina ava ¢itkmak bigiminde
mesellestirdigi durumun muhtemel acgiklamasini Hoca Saadettin’de
buluyoruz. Onun manzum ve nesir olarak verdigi malumata gore II.
Murad’in ava ¢ikmasiin sebebi askerlerin taht degisikligi konusundaki
fikirlerini yoklamakti (1999, s. 227-230). Diger bir deyisle o adetd bir
fikir avina ¢ikmusti.

Nesri ise taht degisikligini Yeniceri Isyanma deginmeden ¢ok
dramatik bir bigimde anlatir. Ona ulasan bilgilere gore, Halil Pasa, Ishak
Bey ve Isa Bey ile diger beyler fikir birligine varip, II. Mehmed’den
babasini tahta davet etmesini; nasil olsa onun gecip oturmayacagini; hem
bdylelikle, kendisinin ona olan saygisini da sergilemis olacagini sdylerler.
II. Mehmed, ertesi sabah divanda babasimi tahta davet eder. II. Murad
baslangicta gecmezlenip, vezirlere bakarak onlarin ne diislindiigiinii sorar;
Halil Pasa’nin Ne olur Sultanim, buyurun, Hiinkdrimizin hatircigi hog
olsun demesinin ardindan gecip tahta oturuverir. II. Murad, ertesi giin ava
¢ikip, vezirlere II. Mehmed’in Manisa’ya gonderilmesi emrini verecektir.
Nesri’ye gore II. Mehmed, Halil Pasa’nin bu hilesine vakif olup hayretler
icinde kalmig ve soyle demistir: Eger Allah-ii Te‘ala bana devlet verirse,
ben dahi sana edem (1995, s. 657).

35

Mukaddime,

Say1 1, 2010



36

Mukaddime,

Say1 1, 2010

Emine Sonnur Ozcan

Muhtemelen yukaridaki bilgilere yakin bir yolla tahttan
uzaklastirilip, Veziri Zaganos Pasa’yla birlikte Manisa’ya gonderilen
(Inalcik, 1995, s. 103, 110) II Mehmed igin, yeni bir dénem daha
basliyordu. O bu yeni donemde, Manisa Sancakbeyligi’nin ¢ok Gtesine
gecen hitkiimdarlik faaliyetleri'® beraberinde, entelektiiel anlamda yogun
ve verimli bir bes sene gegirecektir. Iste bu dénem sagladigi uygun
sartlarla onun hikmet ya da felsefe bilgisinin olgunlagmasina da neden
olmus goriinmektedir.

Tahttan uzaklastirilmis olmanin ruhunda yarattigi muhtemel buhranla
Manisa’ya donen II. Mehmed, ¢evresini kusatan seckin hocalariyla, akli
ve nakli ilimleri hakkiyla 6grenmeye gereken zamani bu fetret donemi
sayesinde bulabilmistir’>. Bu donemde ona eslik eden hocalarin
kimliklerini biitiiniiyle bilemiyoruz; ancak, Molla Giirani ve Molla
Hiisrev, kaynaklara yanstyan isimlerdir (Unver, 1953, s. 5-6). Bununla
birlikte, onceki donemde yasanan Otman Baba o6rneginde gordiigiimiiz
gibi, bu siirecte de sifi gevrelerle diyalog kurmakta da istekli davranmis
olmalidir.

Biyografik anlamda II. Mehmed, bu bes yillik fetret donemi'®nde bir
dogum, bir 6liim ve bir de diigiin yasayacaktir. Giilbahar Hatun isimli esi,
Dimetoka’da Fatih’e bir ogul dogurur. 1448 Ocagi’nda diinyaya gelen bu
bebek, II. Bayezid’dir (Babinger, 2003, 63). 1449 senesinde ise annesini
kaybeder. Onun tarihlerdeki silik izlerine baslangigta deginmistik. Ve
1450 Kis’inda babasimin girisimiyle Dulkadiroglu Beyinin kiz1 Sitt Hatun
ile Edirne’de yapilan gorkemli bir digiin esliginde evlenmistir (Orug
Bey, 1972, s. 106; Nesri, 1995, s. 675; Babinger, 2003, s. 67; Inalcik,
1995, s. 108-109).

Her ne kadar, kaynaklar ayrintilarda birbirinden farklilasarak dile
getirmiglerse de Fatih’e tesiri agisindan neredeyse tiimiinlin yansittigi
temel nokta, son tahttan uzaklastirilmasinin tipki bir 6nceki gibi oldukga
hayal kirici bir bigimde gerceklesmis oldugudur. Bu defaki deneyim,
bi¢imsel olarak oncekinden farklidir: ¢linkii bu kez tahttan indirilen —en

' Siyasi anlamda, Fétih’in Manisa’da bir sehzadeden ziyade bagimsiz bir Sultan gibi
davranmustir. Bunun en dnemli kaniti, Ayasoluk’ta (Selguk) kendi adina bastirdigr bakir
paradir. Nitekim o, Venedik’le imzalanan baris hilafina davranarak, Ege’deki Venedik
adalar1 ve topraklarini génderdigi korsanlarla {i¢ y1l boyunca istildya ugratmakta bir ¢ekince
gostermemistir (Inalcik, 1995, s. 105; Babinger, 2003, s. 62- 68).

'* Fatih’in Manisa’daki sarayinda 6zel kiitiiphanesini olusturdugunu ve gelistirdigini; bu amacla
onemli eserleri ¢ogalttirdigini da 6grenmekteyiz. Bu eserler 1451 senesinde tekrar tahta
ciktiginda, kendisiyle birlikte dnce Edirne’ye; fetihten sonra da Istanbul’a tasnacaktir
(Unver, 1953, s. 6-7).

' Sitheyl Unver’in ifadesi (Unver, 1953, s. 5).
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azindan kendisine deklare edildigi haliyle istiklali bir padisahtir.
Dolayisiyla bdyle bir 6n kabul ve motivasyonla baslayan saltanatin,
cesitli kumpaslarla sona erdirilmesi, gen¢ Padigdhta duygusal anlamda
daha derin izler birakmis olmalidir. Dolayisiyla, bu ikinci yaniyla son taht
degisikligi, bizatihi trajik bir karakter sergilemektedir.

Yukarida ifade ettigimiz gibi, II. Mehmed, Manisa’ya giderken, tek
veliaht olarak tekrar ne zaman tahta gegecegini bilmiyordu. Ne de olsa
babas1 kirk ii¢ yaslarinda geng bir sultandi ve belli bir saglik sorunu da
yoktu. Ancak, onun oOlimii beklenmedik bir sekilde daha kirk
sekizindeyken véki olunca II. Mehmed’e taht yolu goriiniivermisti.
Babinger’in ifadesiyle onun saltanati asu simdi baslyordu (2003, s. 71).

3- Sultan II. Mehmed’in Fdtihligine Degin Yasadig1 Gerilim

Oncelikle onun nihai olarak tahta gegisinin, Bizans’ta yarattigi
endigeyi yansitan su enteresan kayitla baglamak istiyoruz: Bizans
Imparatoru Konstantin’in damigmanlarindan Francis, imparator adima bir
evlilik elgisi olarak Giircistan’in ardindan gittigi Trabzon Rum
Devleti’nde, Kraldan II. Murad’in vefati ve yerine oglu II. Mehmed’in
gectigi haberini almigtir. Kral, bu haberin Francis’te yaratacagi sevingten
o kadar emindir ki karsiliginda bir hediye sozii bile istemistir. Clinkii II.
Mehmed, tahta gecisiyle Bizans’la olan sulhu yenilenmistir (Francis,
1993, s. 25; Kritovulos, 2003, s. 32)"".

Francis ise aldigi haber karsisinda hissettiklerini anlatmaya su
ciimleyle baslar: En sevdigim bir kisinin 6liim haberini almiscasina aci
duyarak (dnce) cevap veremedim. Ona gore eski Sultan II. Murad’m tek
istegi onlarla baris iginde yasamakti. Oysa yeni Padisah, ¢cocuklugundan
beri Hiristiyanlarin bagnaz diigmani olup, tahta gectigi giin Roma
devletini ve tiim Hiristiyanlar1 ortadan kaldiracagini ildn etmisti.
Dolayisiyla, Francis, bu haber yerine II. Mehmed’in 6liim haberini almig
olmay1 yeglemektedir; ¢ilinkii eger bu gerceklesmis olsaydi Murad’in
baska cocugu olmadigi i¢in Tiirk {ilkesi kaosa siiriiklenecek; boylece
Bizans’in kendini toparlamaya firsat1 olacakt: (Francis, 1993, s. 25-26)"%.

7 Kritovulos, Fatih’in o dénemdeki meveut sartlar nedeniyle Bizans Imparatoru Konstantin
dlslnda Frikya, Kilikya ve Karaman beyleriyle de barig imzaladifim aktarmaktadir.

'® El¢i-Danigman Francis, daha sonra Bizans Imparatoru’na yazdigi mektupta, onun kendisine
aradig1 kralicenin, II. Murad’in dul esi Mara olmasi gerketigini vurgulayacaktir. Ciinkii ancak
bu akrabalik iliskisiyle Tiirk tehlikesini savusturabileceklerdir. Nitekim bunun girisimleri
yapilir; ancak Mara, kendisini son derece zor sartlardan kurtaran merhum esinin ardindan hig
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II. Mehmed’in nihal ve istikldli olarak tahta gecisinin, Bizans
iizerinde yarattigi korkuyu ¢arpici bir bigimde yansitan yukaridaki anlati,
daha 6nce de kaydettigimiz iki noktay1 aydinlatmaya yardim etmektedir.
Bunlardan ilki onun daha ilk ciilisunda Istanbul’u fethetme fikrine sahip
oldugu ve buna bagl olarak ikincisi de Candarli-Bizans iliskisi
baglaminda padisdh-sadrazam arasindaki gerilimin merkezini olusturan
Bizans boyutunun tagidigi ehemmiyettir. Bu ciimleden olarak, Sultan II.
Mehmed’in Istanbul’un fethine kadar yasayacagi sikintilar sehrin ele
gecirilmesi baglaminda Halil Pasa’nin gosterecegi direng ¢ergevesinde
yogunlasacaktir. Yukarida da deginildigi gibi, Candarli’nin Bizans’la
uzun zamandir devam eden yakin iligkileri vardi ve bu iliskilerin
izerindeki baskisi nedeniyle barig siyasetinin devamini istiyordu.

Fatih, her ne kadar iki sevimsiz tahttan uzaklastirma deneyiminin
miisebbibi olarak Halil Paga’y1 bilmis ve Tursun Bey’in tabiriyle,
Candarli’nin tavirlart ruhunda tiksinti yaratmissa da bu hissiyatini, fethi
sonuclandirasiya kadar asla belli etmemistir.

Ibn-i Kemal’in ifadesiyle o, Istanbul feth olunmayinca vezir-i
mezbtira hismkin (6fkeli) olduklarin bir ferde duyurmamustir (1991, s.
90). Nitekim II. Mehmed tahta gectiginde babasinin vezirleri uzaginda
durunca, kendi vezirine onlar1 cagirmasini ve Halil Pasa’nin eski yerini
almasini istemisti (Inalcik, 1995, s. 111). Bir anlamda o giine kadar
yasanan tiim tatsizliklari bertaraf eden bu jestin, II. Mehmed’in fetih
siyasetini desteklemek i¢in yeterli olmadig1 goriinmektedir.

Kemal Pasazide’ye gore, Padisdh Istanbul’'u muhasara ettiginde,
Bizans —her zamanki gibi— mezkiir vezire degerli bahsisler ve hediyeler
gondermis ve Sultan-1 ciham tistiimiizden husn-i vechle def” idiver, deyu
yalvarmigti. Halil Pasa ise mala meyl idiib bu amacla ¢esitli oyunlar ve
hileler diizenlemis; Barista haywr vardwr hadisi uyarinca, Padisdhi her
firsatta sulh yoniinde isteklendirmeye ¢alismustir (ibn-i Kemal, 1991, s.
91). O, muhasara sirasinda dahi Bizanshlarla gizli bir sekilde
haberlesmis; Pddisahin diisiindiiklerini o tarafa duyurup, Sultanm
fikrinden caydirmaya c¢alismistir (Kritovulos, 2005, s. 115). Gelibolulu
Mustafa Ali’ye gore ise, anlasilmaz bir sekilde Halil Pasa ve bazi beyler
yek-dil i yek-cihet olup, muhasaray1 ortadan kaldirmaya calismislardir
(2003, s. 14).

kimseyle evlenmeyecegine dair yemin ettigini sdyleyerek bu teklifi reddedecektir (Francis,
1993, s. 28, 29).
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Ibn-i Kemal, tiim bu kumpaslarin II. Mehmed’in ruhunda yarattig
etkiyi de aktarmaya calisir: Candarli Halil’in kirginlik yaratan yalanlar
Pddisahin hatirini yaralayp génliine tesir etmisti; ancak, Istanbul’un
fethi tamamlanana kadar canina cebr idiib intikdm emrini te ‘hir edecektir
(1991, 5. 92).

Nihayet iki taraf arasinda siiregiden bu gerginlik, fethin
basarilmasinin ardindan Candarli Halil Pasa cenahi i¢in cana mal olacak
bir finali getirmistir. Nitekim Fatih, sehri ele ge¢irmesinden hemen sonra
Halil Pasa’y1 tutuklattirip hapse attiracak; ardindan da siyaset ettirecektir.
fbn-i Kemal, onun siyasetini ironik bir dille soyle degerlendirir: Ahiret
ehline dahi ehl-i isldmun zafer ve nusretiniin haber-i meserret-eserin
ibldg ve ildm iciim mezkir pasa irsdl olundi (1991, s. 92).

II. Mehmed’in gocuklugundan itibaren Istanbul’un Fethine kadar —
genel olarak iktidar1 baglaminda— devam eden buhranl siireg, fetihten
sonra neredeyse biitiinliyle ortadan kalkmis goriinmektedir. Bununla
beraber, onun yasadigi bu sikintilarin da etkisiyle c¢okca igine
donmesinin, zaten miisait olan ruhunu hikmet ve felsefeye iyice
yaklastirdig: diistiniilmektedir.

Diger yandan, Istanbul’un Fatihi’nin bir entelektiiel olarak ilme
verdigi onem agiktir. Biz bunun lizerinde fazla durmayacagiz. Bununla
beraber ¢alismamizin son kisminda, énceki padisihlardan farklh olarak,
alimleri ve sdirleri sorusturma isiyle bizzat kendisi ugrasan (Mustafa Ali,
2003, s. 2) ilmi faaliyetin 6znesi konumundaki bu Hiikkiimdarin, zaman
icinde agmazlariyla olgunlastirdigini diisiindiigiimiiz hikmet sevgisinin
boyutlarini irdelemeye calisacagiz.

4- Diisiinen Sultan Fitih

Istanbul’u fetheden II. Mehmed, neredeyse sehre girer girmez
kisiliginden kaynaklanan tecessiis halini gayri ihtiyari ortaya koymustur.
Karsilagtig1 sehrin {izerinde yarattig1 derin etkiyle, hemen emir verip tarih
bilen Rum ve Frenk rahiplerini ¢agirtarak, sehrin kimler tarafindan ne
zaman insa edildigini ve kimlerin hiikiimdarlik yaptigmmi 6grenmek
istemistir. Huzuruna gelen alimler kendi bilgileri ve ellerindeki kitaplara
dayanarak Sultana genis malumit vermis; onun merakini gidermislerdir
(Orug Bey, 1972, s. 110; Liitfi Pasa, 2001, s. 183; Mustafa Ali, 2003, s.
19). O, yine bu siiregte Ayasofya’da bulunan kitaplar1 da Tirkceye
cevirtmistir (Mustafa Ali, 2003, s. 19).
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II. Mehmed doneminin ilimle olan pek yakin iligkisi, sembolik
anlamda da kendini ortaya koymustur. Gelibolulu Mustafa Ali’nin
getirdigi tasnife gore, Al-i ‘Osmdn, Fatih’in hitkiimdarligindan itibaren,
alimlere benzemek kasdiyla baslarina onlarin giydikleri sariktan takmaya
baslamiglardr (2003, s. 3). Nitekim II. Mehmed, biitiin portrelerinde
sarikli bir halde resmedilmistir (Unver, 1953, s. 15).

Fatih’in ilimle kimlik diizeyinde ortaya c¢ikan bu iliskisi,
degindigimiz lizere Ozellikle felsefe, din felsefesi ve tasavvuf gibi
konularda yogunlagmistir. O, hikmet ya da felsefeye olan egilimini biitiin
hayat1 boyunca ¢esitli bigimlerde yansitacaktir (Adivar, 2000, s. 31).

Degisik tarihgiler gibi c¢agdas Imrozlu Kritovulos da Fatih’in
felsefeyle olan siki iliskisini eserinde vurgulanustir (Inalcik, 1998, s.
534). Padisahi yakinen taniyan tarihg¢iye gore o, Yunan filozoflarinin Arap
ve Fars diline ¢evrilmis eserlerini inceler, bilgisini genisletmek icin
calisir ve ¢evresinde bu konulardaki en bilgili ogretmenleri bulundururdu
(Kritovulos, 2005, s. 31). Kritovulos, eserinin ilerleyen sayfalarinda onun
bu ilgisinin spesifik yonleriyle ilgili bilgiler de vermektedir: Fatih’in
yakinlar1 arasinda olup Eski Felsefe iizerine sik sik sohbet ettigi filozof
Yorgi Emiroki’ye yonelttigi sorular, onun bu konuda ne kadar derin bir
bilgiye sahip oldugunu ortaya c¢ikarmaktaydi. Fatih, bilhassa Aristo ve
Stoa felsefesi konulari ile pek ziyade mesgul olmustur (2005, s. 190, 219).

Felsefenin insanin hayata kars1 yonelttigi sorulara getirdigi cevaplarla
bir tiir manevi sagaltma ve i¢ 6zglirliigii sunmasini sakl tutarak, Fatih’in
ilgi alanina girdigi belirtilen 6zel felsefi ekollere onun yasaminda
karsilagtig1 buhranlar agisindan bakmaya calisalim.

Aristo’ya gore iyi, mutluluk ya da bahtiyarliktir ve ac1 oldugu siirece
mutluluk s6z konusu olamayacaktir. Insanin iyiyi bulmasi ise toplumda
kendine en uygun olan konumu bularak erdeme ulasmasi neticesinde
miimkiin olacaktir (Skirbekk ve Gilje, 2006, s. 112). Stoacilik ise erdemin
toplumsal temellerinden ziyade bir i¢ durum oldugunu vurgulayarak
felsefesini insanin kendisini kontrol edilemez dissal etkilerden kurtarip,
kontroliinde bir i¢ diinya yaratabilmesi {izerine insa etmektedir. Stoacilara
gore mutluluk hicbir dis etkiye bagli olmayip akil ve bilgiye dayali bir
erdemle miimkiindiir. Bilge ve erdemli bir insan i¢in dis faktorler
mutluluk etkeni degildir (Skirbekk ve Gilje, 2006, s. 128-129).

II. Mehmed’in bu felsefeleri onun, yasadigi mutsuzluklara karsi bir ig
Ozgiirlik alan1 yaratmasi bakimindan 6nemli Ogretiler olarak addetmis
olabilecegi kanaatindeyiz. Calismamizin basinda da belirttigimiz gibi
elbette ki Fatih‘in felsefe ilgisi biitiiniiyle onun buhranlari ve hayal
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kirikliklariyla — agiklanamaz. Kaldi ki onun entelektiiel kimligi
tartisilmazdir. Ancak, yukarida donemsel olarak aktardigimiz sikintili
atmosferlerin II. Mehmed’in i¢ine donmesi ve felsefe ya da hikmetle
nefes almasinda 6nemli bir itki olusturdugunu diistinmekteyiz.

Ortacag sonlarinda, Antik donem felsefeleri ile yogun olarak
ilgilenmis ilim-sever bir Sultanin, Islam felsefesi ve onun tartismalarina
ilgi duymamasi neredeyse imkansizdir. Gergekten de bu konular, Fatih’in
elestirel zihninde hakikati arama yolculugunun duraklarindan birini
olusturmustur.

Bilindigi gibi, Is]am diinyas1 Roma hakimiyetindeki topraklar fetihle,
oradaki halklarca devam ettirilen eski Yunan felsefesiyle tanigmisti. Bu
felsefeyi anlatan eserlerin terciimesi ve irdelenmesi, ibn-i Sina, Farabi
gibi alimlerin temsil ettikleri Messal Felsefesinin dogmasina neden
olacakti. Ozellikle Aristo mantif1 ve Aristo, Platon felsefelerinin Tanri-
evren-insan iliskisi Ogretileriyle —Miibahat Tiirker’in tanimiyla Zsldm
Felsefesi olan (Tiirker, 1956, s. 29) — Kelam ilminin konularimni
anlamlandirmaya ¢alisan bu akim, bazi yonlerden ciddi elestirilere maruz
kalmistir. Ancak, Katip Celebi’nin ifadesiyle, Hiristiyanlarin felsefeyi
timden reddetmelerine karsin, Miisliiman dlimler, Tehdfiit adiyla cevap
yazip (filozoflarin fikirlerini) mutlak surette reddetmemislerdir (2007, s.
147-148). Katip Celebi’nin kastettigi bu gelenek, kurucusu olan Imam
Gazzali’nin XII. Yiizyilda kaleme aldig1 Tehdfiit iil-Feldsife ve ondan
yaklasik bir asir sonra bu eserin kriti§ini yapan Ibn-i Riisd’iin
Tehdfiitii "iit- Tehdfiit' inden sonra Fatih’e kadar sessizligini koruyacaktir.

Fatih Sultan Mehmed, Istanbul’un fethini takip eden erken yillarda
(1455/56) (Tiirker, 1956, s. 54), devrinin yetkin iki alimi olan Hocazade
ve Ali Tasi’den birer tehafiit kaleme almalarini istemistir. Ali Tdsi,
eserinin girisinde bu gorevi alma hikayesini soyle anlatir:

Sultan bana, yiice Imam, biiyiik imamlarin énderi, insanlarin yol
gostericisi Huccetu’l-Islam, rabbdni bilgin ......... Gazzali'nin yazdigi
Tehdfiit iil-Feldsife adli eserine bakmami buyurdu ve miimkiin oldugunca
Gazzali’'nin iislubunda, her iki grubun sozlerinde ve her iki yolun
temellerinde gordiigiim tashih, iptdl, tercth ve zayiflik bakimindan
goziime ¢arpanlart belirtmemi istedi (Aldaddin Ali Tsi, 1990, s. 5).

Hocazade’nin dort, TOsi’nin ise alti ayda kaleme aldiklar1 (Katip
Celebi, 2007, s. 444). Tehafiitlerin, Fatih’in zihnindeki akil-vahiy iligki
ve celiskilerine nasil bir katki sundugunu bilemiyoruz. Ancak II.
Mehmed’in diizenledigi bu felsefi faaliyetin taraflarindan Tiis1’nin
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izlerini takip ettigimizde, Fatih’in tasavvuf ve dolayisiyla sifi cevrelerle
de yakin iliskiler igerisinde oldugunu tespit ediyoruz'.

Fatih‘in hakikati arama yolculugu baglaminda degerlendirebilece-
gimiz bu tasavvuf ilgisi, Hoca Saadettin’in kalemine ayrintili bir sekilde
yanstmistir. Tarih¢i, Ali TGs’nin Sultan’in pek agwr lituflarina mazhar
olduktan sonra, yurittigl gorevlerden ayrilip, uhrevi bir hayat siirmek
iizere memleketine dondiigiinii ve orada Naksibendi Seyhi Abdullah’in
dergdhina yerlestigini belirmektedir. Tosi, burada oldugu miiddetge,
Seyhine Fatih’i 6ven konugmalar yapmanin yaninda Sultanin Seyhe olan
sevgisini de aktarmig; boylece, Seyhin Padisadha yaptig1 dualarin daha da
artmasina neden olmustur. Bu yakinlagmanin ardindan Fatih ile
Naksibendi Seyhi Abdullah arasinda gizliden gizliye siiren yazigsmalar
daha da siklasmis ve iki taraf arasinda giiclii bir dostluk olugsmustur. Bu
dostluk onun torunlar1 tarafindan da siirdiiriilmiistir.  Seyhin
torunlarindan Mehmed Kasim, Ram’a bu c¢ergevede bir ziyaret
gergeklestirmistir (1999, s. 260-261).

Hoca Saadettin, torun Mehmed Kasim’in aktardigi bir anya da
tarihinde yer vererek Fatih ile Seyh Abdullah arasindaki manevi iliskinin
boyutlarina 151k tutmaktadir. Semerkand’da gegen aniya goére bir giin
Seyh, 0gle namazindan sonra aceleyle atina binip adamlarinin bir
kismiyla sehirden ¢ikmis. Yanindakileri sehrin ¢ikisinda bekleterek
kendisi bir kira varmig. Dostlarindan biri merak edip onu takip etmis ve
Seyhin at {istiinde savasir gibi hareketler yaptigina sahit olmus. Daha
sonra Seyhe bu davranigin sebebini sorunca Seyh, Fatih’in diismanla
savag halinde olup ondan yardim istedigini, kendisinin de ona yardim
etmeye calistigini; bu sayede Padisahin muzaffer oldugunu sdylemistir.
Tarihgiye gore Fatih, Irak, Maveraiinnehir ve Horasan’da yasayan ulema
ve seyhlere, cesitli hediyeler gonderirdi. Bunlarin arasinda iinlii Molla
Cami de vardi (1999, s. 260-263).

Genellikle Naksibendi tarikatina mensup, sufl bir sair olarak taninan
Molla Cami, ayn1 zamanda 6nemli bir filozoftur. Tasavvufu felsefi bir
zemine dayandirmis olan Molla Cami, daha yasadigi donemde Tiirk
alimlerini etkilemistir. Molla Cami, Fatih ve II. Bayezid’le mektuplagarak
yakin dostluklar kurmustur. Fatih Sultan Mehmed’e ithaf ettigi siirlerin
bazi beyitleri soyledir:

' Babinger, Fatih’in tasavvufi hareketlere agik¢a diisman oldugunu iddia etmektedir. Tarihgiye
gore bu cevreler genellikle heterodoks sifi tarikatlardir (Babinger, 2003, s. 353-356). Oysa
Kemal Pasazade’nin Fatih’in agzindan anlattigi antya gore o, Belgrat seferindeyken yolda
karsilastig1 hirpani bir dervisten muzaffer olmalart i¢in dua etmesi yoniinde yardim talep
etmistir (Ibn-i Kemal, 1991, s. 94).
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Ey kuzey riizgdrt ne hos kokuyorsun!/Kalk, emeller kiblesi olan semte
dogru yiirii! O miicahid ve gazi padisdhin oniinde/Niikteler sacarak
soze basla (ve de ki)

Felsefe problemleri senin soziinle ¢oziildii/Her miicmel olan senin
mantigin sayesinde agikliga kavustu

Aristocularin yolu seninle birlikte aydinlandy/Isrdkiler'in 15131 seninle
birlikte parladi Senin hak ile batili ayiran tabiatin i¢in, hikmet
meselesini kavramak gayet tabiidir®

Ol tarikat yolunda bir kutuptur ol/Gergeklerin sirrint ¢ozen tistaddir
ol

Bilgisini ucunu kavramakta akil giicsiiz olur/Soylediklerinin 6ziine
inmede kisi zorda kalir (Hoca Saadettin, c.I, s. 264; c.II1, s. 183).

Molla Cami-Fatih mektuplagsmalarinda neler paylasildi, tartigildi
bilmiyoruz; ancak, onun siiri, Fatih’in yukarida ele aldigimiz felsefe ve
tasavvuf ilgisine dogrudan atifta bulunduguna goére, biiylik ihtimalle bu
konular mektuplarin i¢erigini olugturmustur.

Asagidaki bilgiler bu kanaatimizi desteklemektedir. Sakaiki’n-
Numéniyye, Molla Cami’ye ayirdigi kisimda Muhyiddin Fenari’den
nakille, su bahse yer vermektedir: Muhyiddin Fenari’nin Fatih zamaninda
Kazasker olan babasi Ali Fenari’yi bir glin Sultan huzuruna ¢agirir ve der
ki: Hakikatin ne oldugunu arastiran kelamcilar, sifiler ve filozoflar
arasindaki anlasmazliklarin bir muhakemesinin yapilmasi gerektigini
diistiniiyorum. Ali Fenari, boyle bir muhakemenin ancak Molla Cami
tarafindan yapilabilecegini arz eder. Bunun iizerine Sultan tarafindan
Molla Cami’ye bir el¢i gdnderilir ve bu mahiyette bir kitap kaleme almasi
istenir. Molla Cami, caligmaya baglar ve taraflar arasinda bes konuda
anlagmazlik oldugunu tespit ederek bunlardan birini kaleme alip Sultan’a
gonderir. Ve {izerine diistiigli notta, eger yazdiklar1 kabul goriirse
calismaya devam edebilecegini belirtir. Bu risale Istanbul’a ulasir ancak
Padisah’a ulasamaz; ¢iinkii o vefat etmistir (Taskopriiliizade, 1989, c.1, s.
390-391) ',

Goriildiigi gibi, Molla Cami’nin hayat hikayesi, enteresan bir sekilde,
Fatih’in hakikati arama yolculugunun Omriiniin sonuna kadar tiim
tazeligiyle devam ettigini kanitlamaktadir.

% Samil Ogal, “Mutlak Varlik ve Digerleri: Molla Cami’de Tasavvuf Felsefesi”, Tasavvuf
Dergisi, say1 1. 12 Kasim 2009 tarihinde http:// www.nurbaki.com/?p=169. adresinden
ulasildi.

*! (S4mil Ogal’dan referansla)
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Bilindigi gibi, Sultan II. Mehmed, tahtta oldugu otuz bir y1l boyunca
disarida pek c¢ok iilke fethederken; devlet icerisinde son derece devrimci
diizenlemeler yapmistir. Onur verici oldugu kadar yipratici da olan tiim
bu faaliyetler, yasadigi bunalimlarla olgunlastirdigini diistindiigiimiiz
hikmet ve irfan sevgisini Omriliniin sonuna kadar canli tutmasini
engelleyememistir. Kanimizca bu durum onun igin son derece
varolusgsaldi ve aksi miimkiin olamazdi.

Sonug¢

Giliniimiizden baktigimizda, Fatih’in felsefeyle olan yakin iligkisini en
carpic1 bicimde kanitlayan, onun Islam diisiince tarihinde ii¢ yiiz yillik
suskunluktan sonra yeniden tehafiit’ler yazdirmasi olmustur. Sira dig1 iki
insan, Tehafiit geleneginin kurucusu imam Gazzali ile padisah Fatih
Sultan Mehmet’in hayatlarinin son donemine, garip bir tesadiifle ayni
nihal yonelim damgasin1 vurmustur: Tasavvuf. Bilindigi gibi, Gazzali
Oomriiniin 6nemli bir kismin1 batini gelenekler ve —en azindan radikal- sufi
akimlarla miicadeleyle gegirdigi halde, bir tlirlii dindiremedigi ruhundaki
itikadi ve manevi acglig1 ge¢ sayilabilecek bir yasta tasavvufa sarilarak
doyurabilmigtir. Osmanli padisah1 Fatih Sultan Mehmet de baglangicta
felsefe din iliskisi baglaminda ¢dzemedigi anlagilan meselelere dmriiniin
sonlarinda tasavvufu da eklemek istemistir. Ancak biz, Gazzali’den farkli
olarak, Fatih’in daha ¢ok erken yaslardayken tasavvufa ilgiyle
yaklastigini biliyoruz.
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Aras. Gor,. Mardin Artuklu Universitesi Edebiyat Fakiiltesi
Sanat Tarihi Boliimu

Ozet

Ortagag sehirciliginde Onemli bir yeri olan su mimarisi,
Gilineydogu Anadolu Bolgesi’nin iklim ve cografyasindan
kaynaklanan farkli boyutu ile Diyarbakir’da daha zengin bir
donanima kavugmustur. Yalniz dini ve sosyal yapilarda degil,
sivil mimaride de su vazgecilmez bir unsur olarak yerini
almigtir. Su mimarisinde ¢esmeler, kamunun kullanimina
sunulan basit yapilardir. Bu ¢aligmada, Diyarbakir sehir
merkezinde yer alan ¢esmelerden Tahtali Katsal Sokak Cesmesi,
Arap Seyh Cami Cesmesi, Sultan Siica Cesmesi ¢izim ve
fotograflarla desteklenerek incelenmeye calisilmistir. incelenen
¢esmelerin sehir mimarisini biitiinleyen kiiltiir zenginliklerimiz-
den oldugu tespit edilmistir. Bu mirasin gelecek kusaklara
aktarilabilmesi i¢in asli fonksiyonlarina kavusturulmasi gerek-
mektedir.

Anahtar Kelimeler: Diyarbakir, Su mimarisi, Cesme.

Absract
Three Examples of Diyarbakir Fountains

The water architecture is an important place in the Medieval
Urbanism arising from the Southeastern Anatolia Region's
climate and geography of different size of water on the
hardware architecture in Diyarbakir had gained a richer. Solo
religious and social structures, not an indispensable element of
civil architecture in the water has taken its place as an object.
Architecture to the use of public water fountains are offered a

47

Mukaddime,

Say1 1, 2010



48

Mukaddime,

Sayi 1,2010

Evindar Yesilbas

simple structure. Fountain in the center of the city of Diyarbakir
with emphasis on Tahtali Katsal Street Fountain, the Arab
Sheikh Mosque Fountain, Fountain of Sultan hot was to
examine supported with drawings and photographs. This
architecture complements the cultural richness of our city
fountains that have been identified. To transfer this heritage to
future generations is essential to be able to function.

Keywords: Diyarbakir, Water architecture, Fountain.

Kurte
Sé Minak ji Kaniyén Diyarbekir

Avahiya avé ku di Bajarvaniya Serdema Navin de xwediyé ciyeki
giring b, ji ber iqlim @ erdnigariya Heréma Anatoliya Rojavabasur
ve li Diyarbekir gihistiye xemleke dewlemendtir. Av, ne tené di
avahiyén oli O civaki de, 1& di avahiya sivil de ji weki hémaneke
ténebihur ciyé xwe girtiye. Di avahiya avé de kani, avahiyén basid
én ku ji bo gel hatine avakirin in. Di vé xebaté de kaniyén weki
Kaniya Tahtali Katsal Sokak, Kaniya Arap Seyh Cami, Kaniya
Sultan Siica ku li navenda bajaré Diyarbekir in, bi alikariya
xézkisan 0 fotografan hatine nirxandin. Hatiye tesbitkirin, ku ev
kani ji dewlemendilyén me yén ¢andi ne ku avahlya bajér temam
dikin. Ji bo ev mirate bigihijin nifsén bé, divé weki fonksiyonén
xwe yén asasi bén bikaranin.

Peyvén Sereke: Diyarbekir, Avahiya avé, Kani
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Giris

Diyarbakir yoresinde yapilan kazilar sonucunda, ¢evredeki ilk
yerlesmelerin M.O. VII bin yillarinda basladigi daha sonra Huriler’in,
Mittaniler’in, Urartular’m, Persler’in, Selevkoslar’in, Romalilar’in,
Bizanslilar’in, Emeviler’in, Abbasiler’in, Mervaniler’in, Artuklular’in,
Selcuklular’in, Eyyubiler’in, Akkoyunlular’in ve Osmanlilar’in sehirde
hiikiim silirdiigii tespit edilmistir. (Beysanoglu, vd.1998, s. 36).

Diyarbakir kenti, mimari, etnografik ve gorsel degerleri ile ¢ekim
noktast olmasinin yaninda, tarih boyunca farkli devletler tarafindan ele
gecirilmek istenen bir kent olmustur. Sehri ele gegiren devletler
tarafindan ¢ok sayida dini, askeri, sivil mimari eserler inga edilmistir.

Su, insanlarin yerlesik diizene ge¢melerinde biiylik rol oynamustir.
Yerlesme merkezini bir akarsu veya gol-golet kenarinda kurmak, eski
insanlarm su temini i¢in buldugu en kolay yol olmustur. Zamanla,
medeniyet seviyesi yiikselen toplumlarda su temini i¢in ¢esitli su yapilar
insa edilmistir.

Su, biitlin inang sistemlerinde kutsal ya da sembol gostergelerle hayat
bulmustur ve kaynak itibariyle askin olana gonderme yapar. Ayrica
yeryliziinde cografi ve kiiltiirel agidan vazgecilmez bir nitelige sahiptir.
Islamiyet’in iki temel kaynagi olan Kur’an ve Hz. Peygamber’in
stinnetinde su ile ilgili ifadelerin g¢oklugu, onu yiiksek bir degerle bu
kaynaklara dayali yasam siirdiiren Miisliimanlarin hayatina sokmustur. Bu
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durumun yansimasi olarak Islam sehirlerinde, ¢esmeler, sebiller ve suyla
ilgili diger dini kaynakl vakiflar insa edilmistir.

Kur’an-1 Kerim’de suyla ilgili ayetlerin bir kismi1 insanin yaratilis1 ile
alakalidir. Bunlardan en meshurlarin1 bazi ¢esmelerin kitabelerinde de
gormek miimkiindiir: “...ve her seyi sudan canli kilip hayat verdik...”
(Kur’an, Siiretii’l-Enbiya 21:30); “Allah canlilarin hepsini sudan
yaratmustir...” (Kur’an, Siiretii’l- Nur, 24:45); “(insan) atilan bir sudan
yaratild1” (Kur’an, Siretii’l-Tarik, 86:6). Miislimanlar i¢in yoktan var
edilisin temel maddesi olan su, tabiatiyla giinliikk yasamda da ayn sekilde
yliceltilmistir.

Su mimarisinde dnemli bir yere sahip ¢esmeler; belirli bir diizenekle
saglanan su sisteminden gelen suyun insanlarin kullanimma sunuldugu
yapilardir. Cesme kelime olarak “goz” anlamimna gelen “gesm”
kelimesinden gelmektedir (Develioglu, 2008, s.156). Sozliiklerde goz gibi
olan delik ve bu delikten akan su seklinde agiklanan ¢esme i¢in XIII-XIV.
ylizyillarda Arapca “stkaye”, “ayn” ya da “meska” terimlerinin
kullanildig1 da goriilmektedir (Onge, 1981, s.1-15).

Cesme mimarisi konumuna gore iki ana grupta incelenebilir:1-
Mimariye bagimli ¢esmeler, 2- Bagimsiz ¢esmeler. Birinci grupta ele
alman ¢esme Ornekleri, herhangi bir evin, bir caminin, tiirbenin, bir
diikkanin ve bahgenin duvari ile birlikte insa edilen ¢esmelerdir. Bagimsiz
olarak tasarlanmig ¢esmeler, genis bir meydanin odak noktasinda ya da
bir avlu iginde insa edilmis cesmelerdir (Odekan, 1992, s. 284).

Anadolu Tiirk Sanatinda su mimarisi i¢cinde 6nemli bir yere sahip
cesmeler, insanlarin su temini amaciyla insa ettikleri basit striiktiirli
yapilardir. Selguklu ve Osmanli Devleti zamaninda yapilmis ¢ok sayida
¢esme Ornegi giiniimiize ulasmis olmasina ragmen Diyarbakir’da Osmanli
oncesinden giiniimiize kalan ¢gesme drnekleri sinirlidir.

Bu makale kapsaminda Diyarbakir merkezde bulunan birgok
cesmenin ortak 6zelliklerini biinyesinde barindiran Sultan Siica Cesmesi,
Arap Seyh Camii Cesmesi, Tahtali Katsal Sokak Cesmesi tanitilacaktir.
Diyarbakir’daki bu g¢esmeler il merkezinde bulunan diger c¢esmeler
arasinda farkli bir 6neme sahiptir. Anadolu’da ¢esitli sehirlerde benzer
orneklerine rastlanmakla birlikte Sanat Tarihi alaninda o6nem arz
etmektedirler.
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Tahtah Katsal Sokak Cesmesi

Melik Ahmet Pasa Caddesi, Ziya Gokalp Mabhallesi, Tahtali Katsal
Sokak’ta bulunmaktadir (fot.1). Cesme nisinde 0.24 x 0.60 m. 6l¢iilerinde
bir kitabe bulunmaktadir. Beyaz kesme tasa {i¢ satir olarak yazilmig
kitabenin yaz1 karakteri taliktir. Kitabenin bir kismi tahrip oldugundan
kismen okunabilmistir. Kitabenin ikinci satirinda okunan “cedid”
kelimesinden ¢esmenin yenilendigini sdyleyebiliriz. Dolayisiyla mevcut
kitabe bir onarim kitabesidir.

ihan adia g oY) g g g8 lad ga -
A i Jlias
Wi L VoleaSatld signsy oo dal ling) g
Okunusu:
1- Sileyman Kanuni Vakfindan olan bu g¢esmenin..............
Mustafa
2- TahtaliCesme................coceeiiiiiennn. .. cedid
3- Suyu igenler ehli hayrin rubunu............ fatihayla dualarla
H.1345

Kitabedeki ifade ve vakif eser olan ¢esmenin halka sunulmasindaki
sebepler daha belirgin olarak hadis literatiiriinde agiga ¢ikmaktadir: “Bir
insan Oldiigiinde onun ameli(nin sevabi) kesilir(ameller defteri kapanir);
yalniz, devam eden sadakasi (hayir hizmeti), faydal ilmi bir eseri,
Allah’a onun i¢in dua eden bir evladi olan kimsenin defteri kapanmaz” .
Bu ve buna benzer ifadeler, hayir vakiflarinin kurulmasinda tesvik edici
olmustur.

Tamamen diizgiin kesme tastan insa edilmis olan g¢esme bugiin
islevini yitirmistir. Diyarbakir ¢esmeleri arasinda en siislii ¢esme olarak
bilinen yap1, dikkat ¢ekicidir (¢izim-1).

Tek kemerli ¢esmenin yiiksekligi 3.08 m., genisligi 2.36 m., derinligi
ise 0.46 m.dir. Dikdortgen bir form arz eden ¢esme nisinin genisligi 1.97
m.dir. Nigin etrafin1 kusatan 0.20 m. kalimligindan yarim daire formlu
kemer siituncelere oturmaktadir. Siitun bagliklar1 yilizeysel oyma seklinde
geometrik motiflerle bezenmistir. Siitunlardan sagdaki sekiz kollu yildiz
kompozisyonu daire formlu kemerde de kullanilmistir. Ancak soldaki
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siitunda kompozisyon olarak egik cizgilerle olusturulmus zikzaklar
goriiliir.

Ayna tasmin iizerinde ii¢ aciklik bulunmaktadir. Cesmenin 6niinde
0.20 m. derinliginde bir yalak bulunmaktadir. Yalagin her iki tarafinda
0.37 x 0.47 m. 6lgiilerinde birer seki mevcuttur. Sagak kismi yikilmig olan
cesmenin kemer ve siitunlarindaki siisleme kompozisyonunun burada da
oldugunu gosteren pargalar mevcuttur (¢izim-1). Cesmenin beyaz renkli
kitabe tasi, kemer ve siitunlardaki yiizeysel siislemeler yapiy1 ayri bir
konuma tagimaktadir.

Arap Seyh Cami Cesmesi

Hasirli Mahallesi, Bahge 2. Sokak’ta Arap Seyh Camii bitisigindedir.
Cesme iizerinde 0.40 x 0.22 m. dlgiilerinde kitabe bulunmaktadir. iki satir
halinde ve talik karakterinde yazilan kitabede H.1145/ M. 1732 tarihi
ebced hesabi ile yer almaktadir (fot.3). Arap Seyh Camii Vakiflarindaki
kaydma gore, Diyarbakir’in 71. Osmanli Valisi Kara Mustafa Pasa,
tarafindan 1650 tarihinde yaptirilmistir. (Tuncer, 1996, s. 179). Bu bilgi
dogrultusunda Arap Seyh Cami Cesmesi 1650 tarihinden sonra insa
edilmis olmalidir. Bu bilgilerden yola ¢ikarak ¢esmeyi, XVII. yiizyilin
ikinci yarisina tarihlendirebiliriz.

Kitabenin metni soyledir:

YYéo
Okunusu:
1- Eyledi tamirini Serife hatun ¢esmenin H.1072 / M. 1661
2- ....mile tarih ...... def’i H. 1145/ M. 1732

Bugiin kullanilmayan ¢esme tamamen kaba yontulmus kesme tastan
insa edilmistir (fot.2). Cesmede kemerin bittigi seviyede ayrica bir sira
beyaz kesme tas da kullanilmigtir.

Arkasindaki camii avlusunun duvarina bitisik insa edilen ¢esme
kareye yakin bir form arz etmektedir (¢izim-2). Yapmin liile kismi
disinda tamami saglam durumdadir.

Tek kemerli olarak insa edilen ¢esme, 2.43 m. yiikseklikte, 2.78 m.
genisliginde ve 0.74 m. derinligindedir. Nisin etrafin1 kusatan 0.20 m.
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kalinligindaki sivri kemer, bes sira diizgiin sirali kesme tas ayaklar
lizerine oturmaktadir. Cesmenin ayna tasi iizerinde 0.42 x 0.34 m.
Olgiilerinde nis bulunmaktadir. Sivri kemerin bitim noktasinda bir sira
beyaz tag kullanimi yapiya hareketlilik katmistir. Sade goriiniimlii
cesmede siisleme olarak sivri kemer yapisindan, beyaz tag kullanimindan
ve oldukea diizgiin yazili kitabesinden s6z edilebilir.

Cesmede sagak kismu diiz bir silme seklinde diizenlenmis olup
cepheden 0.10 m. disa tasirilmusgtir,

Sultan Siica Cesmesi

Ali Paga Mabhallesi, Mardin Kapisi’nda bugiinkii Turistik Cadde’nin
sol kanadinda yer almaktadir. Cesme {izerinde mevcut ¢ kitabe
bulunmaktadir. Bu kitabeler, 1943 yilinda Siileyman Savci tarafindan
okunmustur. Ancak giinlimiizde bu kitabelerden yalnizca ortadaki
okunabilecek durumdadir. Savci’ya gore H.605 /M.1208-1209 tarihli
olan bu gesme; XIII. yiizyilin basina tarihlendirilen daha 6nce bu ¢evrede
Seyh Siica adina yapilan medrese, tirbe ve c¢esme gibi yapilar
toplulugundan kalan bir eserdir (Savci, 1943, s. 748-750; Sozen, 1971, s.
222).

Cesme niginde yer alan kitabelerden (fot.6) ortadakinin metni
sOyledir:
T 0 4hu aadilall -
Ale A paed Ad B -
Okunusu:
1-  El Fatiha sene 605
2- Es Sultani Es-Siica
3-  Fisene hamse ve site mie
Kitabelerden(fot.5) sagdakinin metni ise soyledir:
ea GY g A e e (Ble) -
VIYO o
Okunusu:
1-  (ala)metten murat olan duadir bugiin bana...?
2- s bu ¢cesmenin
Sene 1125
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Omer Seddad Camisi’nin oniinde yer alan ¢esme, arkasinda bir
duvara yaslanmig durumdadir. Giiniimiizde kullanilan g¢esme diizgiin
kesme tastan insa edilmistir.

Sivri kemerli yapilan ¢cesme, 3.10 m. yiikseklik, 6.86 m. genisligi ile
yatay dikdortgen bir form arz etmektedir. 0.74 m. derinliginde olan ¢esme
niginin etrafin1 0.12 m. kalinliginda sivri kemer kusatmaktadir (¢izim-3).
Kemer yanlarda zeminden alti sira diizgiin sirali kesme tas ayaklar
lizerine oturmaktadir. Genig ¢gesme niginin, ortadaki biraz asagida olmak
tizere ii¢ nisi vardir. Niglerin {izerinde ii¢ bolimlii yazit dikkati
cekmektedir. Zamanla tahrip olmus kitabelerden bugiin sadece ortadaki
okunacak durumdadir. Cesmenin aynaliginda birinden su akan, ikisi
kapatilmig toplam ii¢ lillesi bulunmaktadir. Cesmenin 6niinde ayrica 0.12
m. derinliginde yalak yer almaktadir.

Cesmede sagak kismi diiz bir silme seklinde diizenlenmis olup,
cepheden 0.13 m. disa tagkindir. Oldukg¢a sade goriinimlii ¢esmede,
stisleme olarak ¢esme nisi igerisinde bir sira beyaz tagin kullanildigindan
ve sivri kemerden bahsedilebilir (fot. 4). Ayrica ¢esmeyi kullanacak
insanlarin egyalarin1 koymalari i¢in yapilmig kiigiik niscikler de yapiya
hareketlilik kazandirmigtir.

Sonug¢

Bu ¢aligmada, Diyarbakir merkezde ¢ok sayida bulunan g¢esmelerden
¢ tanesi ele alimmustir. Bunlar; Sultan Siica Cesmesi, Arap Seyh Cami
Cesmesi ve Tahtali Katsal Sokak c¢esmesidir. Diyarbakir’daki bu
cesmeler, form itibariyle Bitlis (Oztiirk, 2004) ve Mardin (Yildiz ve Kog,
2007, s. 299-308) cesmeleriyle benzerlik gostermektedir.

Cesmelerin cephe big¢imlerini olusturan kemer formlar1 ¢esitli olup
sivri kemer ve yarim daire formlu kemer daha g¢ok tercih edilmistir.
Cesme niglerini kusatan kemerler, yanlarda duvar ve duvara gomiilii siitun
ve siitungelere oturmaktadir. Cesmelerin ahsap catt ve sundurmalari
mevcut degildir. Cesmelerde dikkati ¢eken en 6nemli husus, tasliklarin
kemerli kiigiik birer nig formunda olmasidir. Ayna taslarinda ve
kitabelerde farkli malzeme kullanilmayip, kesme bazalt tag malzemenin
tercih edildigi goriiliir.

Diyarbakir ¢esmelerinde, siisleme daha ¢ok ©n cephede
yogunlasmigtir. Stislemenin tasa baglh olarak cesitlilik gosterdigi
sOylenebilir. Cesmelerden bazilarinda renkli tasla yapilan siislemeler
dikkati ¢ceker. Cesmeler arasinda siislemenin en yogun kullanildigi Tahtali
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Katsal Cesmesi’'nin geometrik ve bitkisel siisleme kompozisyonlariin
yiizeysel olarak iglendigi goriiliir.

Diyarbakir merkezinde bulunan ¢esmelerin; malzeme ve yapi tasarimi
bakimindan, Anadolu’daki tarihi su yapilan igerisinde dnemli bir yere
sahip olduklarin1 sdyleyebiliriz. Tarihi kaynaklarda 131 tane ¢esmenin
varligindan soz edilirken, bugiin sadece 33 tane c¢esmenin saglam
durumda gilinlimiize ulagsmasi konunun Onemini ortaya koymaktadir.
Cesmelerin 6nemi konusunda dikkat ¢ekilmesi gereken bir diger husus,
donemlerinin lislup ozelliklerini yansitmakla birlikte mahalli 6zellikler
gostermesidir.

Diyarbakir’in sicak yaz gilinlerinde insanlarin = kullanimi = igin
cesmelerin bir an Once onarilarak eski canliligina kavusturulmasi
saglanmalidir. Bu eserler ancak asli fonksiyonlar1 kazandirilarak gelecek
kusaklara bir kiiltiir miras1 olarak birakilabilir.
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TURK MUHALEFET GELENEGINDE
“DEMOKRAT PARTI”

Safiye Ate DURC

Siyaset Bilimi Uzmani

Ozet

Bu ¢alisma, Tiirk muhalefet geleneginde onemli bir yeri olan
Demokrat Parti’nin (DP) muhalefet anlayisini incelemektedir.
Tiirkiye’nin muhalefet seriivenini Osmanlida yasanan isyan
hareketlerine kadar gotiirmek miimkiindiir. Ancak yasal
zeminlerde muhalefet, ¢cok partili hayata gecisle, yani 1946 yili
ile birlikte baglamistir. Peki DP, ne kadar muhalif olabilmis,
Tiirkiye’nin muhalefet gelenegine nasil bir etkide bulunmustur?

Anahtar Kelimeler: Muhalefet, Demokrat Parti, Siyasal
Muhalefet, Siyasal Parti, Muhalefet Gelenegi.

Abstract
Democrat Party In The Opposition Tradition Of Turkey

This study aims to investigate the opposition comprehension of
Democrat Party which has an important place in the opposition
tradition of Turkey. It is possible to take the opposition
adventure of Turkey from the rebellion movements of Ottomon
Empire to present day Turkish Republic. However, the legal
politic opposition at assembly has been began by transition of
many party life system from 1946. If that’s so, was DP actually
oppose to? How did DP affect the opposition traditon of
Turkey?

Keywords: The Opposition, Democrat Party, Politic
Opposition, Politic Party, Opposition Tradition.
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Kurte
Di Kevnesopa Muxalefeta Tirki de “Partiya Demokrat”

Ev xebat li ser , t€geha muxalefeta Partiya Dimokrat (PD), ku di
kevnesopiya muxalefeta Tirkan de xwediyé ciyeki giring e hir
dibe. Mirov dikare serpéhatiya muxalefeta Tirkiyé heya
serhildanén dewra Osmaniyan bibe. L& muxalefeta li ser zemina
zagoni, bi derbasbiina jiyana pirr-parti, yané bi sala 1946an dest
pé dike. Gelo PD ¢i gqas muxalifi kiriye, bandoreke ¢awa li ser
kevnesopiya muxalefeta Tirkiyé kiriye?

Peyvén Sereke: Muxalefet, Partlya Dimokrat, Muxalefeta
Siyasi, Partiya Siyasi, Kevnesoplya Muxalefeté.
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Tiirk Muhalefet Geleneginde “Demokrat Parti”

“..Bizim tek eksigimiz, hiikiimet partisi karsisinda  bir parti
bulunmamasidir. ...(antidemokratik) maddelerin iyilestirilmesinden, partiler
teskiline, toplanma ve giivenlik haklarina karsi koymasi ihtimali olan
hiikiimler degistirilmelidir.” (Ismet Inonii) '

1 Kasim 1945

Giris

Insanlarin bir arada yasama gerekliligi beraberinde toplumsal
birlikteligi ve dayanigmayi getirdigi gibi yarigsmayi ve catismayi da
getirmistir. Yasamin hemen her alaninda, hatta iki insanin bir arada
bulundugu her yerde, belli bir siireden sonra uyugmazliklarin ortaya
ciktigi goriilmektedir. Bir taraf diger tarafin goriislerine karsi ¢ikar, tepki
gosterir ya da onlar1 yok etmeye calisir. Bu catismanin, belki de, en
kalabalik kitleye ulagtigi ve en derin izler biraktig1 alan siyasal alandir.
Siyasette var olan ¢atigmalar, tepkiler ve diizen karsitliklar1 bazen
sistemlerin bazen partilerin bazen de devletlerin sonunu getirir. Ya da bu
catigmalar, tam tersi bir sekilde devleti, sistemi ve karsisinda durdugu
partinin giiciinii pekistirir. Peki ama siyasal alanda karsitlig1, yani muhalif
olmayi, gerektiren durumlar nelerdir? Neden uzlasi dururken siirekli
catisma olmaktadir?

Makalenin temel argiimani olan; Tiirkiye’de 1920’lerden itibaren
gelisen -hatta Osmanli’daki isyan hareketlerine kadar gotiiriilebilinen-
siyasal muhalefetin goérevini yerine getiremedigi, 1946’da cok partili
yasama gegisle birlikte Demokrat Parti’nin (DP) viicudunda kendini
yasallagtiran muhalefetin Osmanli’dan devraldigi vesayet¢i yapiyi,
devlet-reaya arasinda ¢izilmis keskin g¢izgileri ve siyasal seckinlerin
bireysel ¢ikarlarimi yok edemedigi savlari irdelenmesi gereken
konulardandir. Tirkiye, demokrasi terimiyle ¢ok gec tanismis, tebaayi
yurttasa; Ummeti millete zamaninda doniistiirememistir. Dolayisiyla
mubhalifligin en rahat dile getirilebildigi demokrasi ortamindan da bu
anlamda yararlanamamustir. Siyasal muhalefet, iktidar1 denetlemek ve
dengelemek seklinde degil kutsal devletin bekasini saglayacak sekilde ve
iktidardaki partiyi tamamen ortadan kaldiracak mahiyette yasanmustir.
Tiirkiye, gerek gelismemis iktisadi yapisiyla gerekse bilinglenememis
toplumuyla demokrasilerdeki yerini, hala, saglamlastiramamistir. Bunun
en kuvvetli kamtlarimm derin tartigmalarin  gegtigi meclislerde
gorebilmekteyiz. 1923’ten 1950’ye kadar araliksiz iktidar partisi olan

" Erogul, Cem. (1970). Demokrat Parti (Tarihi ve ideolojisi). Ankara: Seving Matbaast. s. (6)

61

Mukaddime,

Say1 1, 2010



62

Mukaddime,

Sayt 1,2010

Safiye Ate Durg

Cumbhuriyet Halk Partisi (CHP), tek parti kimligiyle toplumda her tiirlii
tahakkiimii kurmus, siyasal muhalefeti de giidiimlii muhalif partiler
acarak devam ettirmeye calismistir. Ozellikle iktidarinin  son
donemlerinde hemen her seyi yasaklayarak derin bir toplumsal muhalefet
yaratmis; ancak siyasal alanda var olan muhalefetin hareket serbestisini
yok ederek, ¢ikabilecek muhalif sesleri cilizlagtirmigtir. Yasal ve mesru
bir muhalefet rejim geregi var olmadigindan muhalif bir yap1 icin
demokrasiye ge¢ise (¢ok partili yasama gecis-1946’ya) kadar
beklenilmistir. Bu tarihle birlikte siyasal anlamda gelenek bozulmus ve
Terakkiperver ile Serbest Cumhuriyet firkalarinin aksine CHP’nin
icinden c¢ikan muhalif bir kanat DP’yi kurmustur. Artik muhalefet
CHP’nin her istedigini yapan bir kurum degil toplumu da arkasina alan
karsit bir mercii olarak gorev alacaktir. Tiirkiye’nin siyasal kiiltiiriinde
hakim olan muhalefete tahammiilsiizliik hem CHP tarafindan DP’ye hem
de DP tarafindan (6zellikle 1954°ten sonra) diger partilere ve bazi
kurumlara yasatilmistir. Dolayisiyla DP, demokratiklesmeyi sekli
olmaktan ¢ikarip uygulanabilir hale getirmisse, yani ¢ok partili segimleri
teminat altina alarak halki yurttasliga yaklastirabilmisse de gergek
anlamda muhalif olmayr basaramamistir. Muhalefet geleneginde
degistirebildigi yegane sey ise tam anlamiyla giidiimliiliiktiir.

1. Kavramsal Cerceve

Kavramlarin netligi konunun anlagilirhigini arttirir ve galismaya bir
sistematiklik katar. Sosyal bilimlerdeki kavram kargasasini da diisiinlince
netlik daha bir 6nem kazanir. Bu gerceklikten yola ¢ikarak, simdi, konuya
temel olusturacak olan su kavramlar agiklanacaktir: muhalefet, siyasal
partiler, secim ve se¢im sistemleri.

Muhalefet

Mubhalefet, “ziddina, tersine gitmek, karsi ¢ikmak ve itiraz
etmek”(Ozcan, 2001, s.127) anlamlarina gelen Arapga ve Osmanlica asilli
bir terimdir. Sosyal hayatin hemen her alaninda rastgelinen muhalefet
kavrami, siyasal kiiltiiriin ve siyaset biliminin de temel kavramlarindan
biridir. iktidara karsi gelme, onu denetleme ve dengeleme anlamlarina
gelen siyasal muhalefet Ozcan tarafindan sdyle tammlanmstir:  Siyasal
mubhalefet “yerlesik otoriyete-iktidara karsi gelmek, onu elestirmek veya
yikmak amaglh bir konumu ve bu temeldeki faaliyetlerin biitiiniidiir.”
(Ozcan, 2001, s.127). Ozcan, yikmak kelimesini de kullanarak yaptigi
tanimlamanin  kokenlerini  Batt  modernlesme  siirecindeki  siif
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catigmalarina baglamaktadir. Burjuvazi ve karsit smiflarin catisma ve
uzlagmalart sonucu meydana gelen siyasal miicadeleler, muhalefeti
iktidara kars1 gelme, yikma veya elestirme eylemi olarak siyasal tarihe
sunmustur. Boylece farkli siiflar ¢ikarlar1 dogrultusunda siyasal arenada
yer alarak iktidara kars1 gelebileceklerdir (Ozcan, 2001, s.127). Ancak
Mazici’ya (1984:23) gore “yikmak, yok etmek” olumsuzluga ait
sozciiklerdir, oysaki muhalefet kavraminin agiklanmasindaki en 6nemli
nokta muhalefet ile menfi (olumsuzluk) kavramlarini birbirinden
ayrilabilmektir. Olumsuzlugun bir yapiyr tamamen yok sayarak, onu
reddederek gerceklestirdigini belirten Mazici, muhalefeti ise daha yapict
bir sekilde sOyle tanimlamaktadir: “Muhalefet; karsisindaki kuruma,
yapiya mekanik olarak sahip ¢ikarak uygulama bicim ve diisiincelerine
tepki  gostermektir.”(1984, s.23). 1ki kisinin bulundugu her yerde
mubhalefetin oldugunu soyleyen Tunaya da Mazici’yla benzer fikirlere
sahiptir. Devletin iktidar kaynagi halktir. Dolayisiyla devleti yonetmeye
talip olan iktidar partilerinin de muhalefet partilerinin de kaynaklar
aynidir. O halde “deviet gemisini yiiriitenler, karsiarinda kendi
hareketlerini tenkit eden, kendi felsefesini begenmeyen ve kendilerinin
yerine iktidara gectikleri takdirde daha isabetli bir program tatbik
edeceklerini ileri siiren siyasi tesekkiillere hiirmet etmelidirler.” (Tunaya,
1952 s.9). Tunaya, boylece muhalefeti de tanimlamis olmaktadir. Yani
iktidarin kargisinda olup her zaman onu elestirme ve kontrol altina alma
serbestisine sahip olan giice muhalefet denir. Tunaya’nin vurguladig
nokta da muhalefetin yapict tarafidir. Ciinkii ona gdre demokrasi
rejiminde muhalefette yer alan partilerin devleti olusturan temellere
saldirmamasi, onu yikmaya yonelik faaliyetlerde bulunmamasi gerekir.
Aksi takdirde muhalefetten degil ihtilalc1 bir gligten bahsedilebilir. Yalniz
mubhalefeti koruyup devamini saglamak da demokrasilerde 6nemlidir. Bu
islevi iktidarlar ve devlet yapar. Muhalefetin giivence altina alinmadigi,
ona tahammiil edilmedigi bir yerde Ozgiirliikklerden bahsetmek de
miimkiin degildir (1952, s.9-11).

Her ¢ tamimlamada da muhalefet ile iktidar arasindaki
tamamlayicilik unsuru géze ¢arpmaktadir. Lakin ilk tanimlamada muhalif
olmak ikinci ve tliglincli tanimlamalara gore daha yikici bir anlamla
doldurulmustur. Muhalefetin yikiciligina vurgu yapmak c¢ogu durumda
siyasal sistemlerin yok olmasmi getirmektedir. Ciinkii bu durumda
muhalefet bir seye hayir diyorsa bunun nedenlerini agiklama geregi
duymaz. Sadece iktidara karst durmak i¢in, onun tezlerine, savunularina
hayir deme geregi duyar, yani temel amag iktidar yok etmek, yikmaktir.
Oysaki muhalefet daha yapici bir konumda ele alindiginda, muhalefetin
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sadece hayir demesi yetmiyor. O seye neden hayir dedigini,
kabullenmedigi ya da kars1 ¢iktig1 tezlerin yerine neler koyabilecegini de
belirtmelidir ki bu durumda amag iktidart yok etmek degil onu
denetlemek, dengelemek ve toplum hayati i¢in negatiflik yaratacak
durumlart bulup ortaya g¢ikarmak olacaktir. Muhakkak ki; her siyasal
partinin temel gayesi iktidara gelmektir; fakat partilerin yapmasi gereken,
muhalefete geldiginde iktidara saldirabilecek delikler bulmak degil;
halkin huzurunu, refahini saglayan ve bozan durumlar1 gbéz Oniinde
bulundurmaktir. Bagka bir ifadeyle temel ama¢ muhalif olabilmektir.
Caligmamiza da muhalefetin  yapici tamimindan yola  ¢ikarak
baslayacagiz.

Mubhalefet kavrami sosyal hayatta “karsi durmak, tepkiselligi
yansitmak” olarak gerceklesir ve herhangi bir siniflamaya tabi tutulmaz.
Ancak siyasi hayatta muhalif olmanin ayn1 zamanda birden fazla ¢esidi
bulunmaktadir. Okunan pasajlardan elde edildigi kadariyla muhalefetin
su ¢esitleri bulunmaktadir: “Parti i¢i muhalefet, parti disi muhalefet,
rejim i¢i muhalefet, rejim disi muhalefet, sol muhalefet, sag muhalefet,
Islamct muhalefet, meclis ici muhalefet, meclis disi muhalefet...” Devam
edip giden bu smiflandirmada temel alinan seyler ya muhalif olan
kesimin ideolojik yapist ya da muhalefetin meclis i¢inde mi yoksa disinda
m1 yapildigidir.

Bat1 toplumlarinda siyasal miicadelelerinin etkinligini en iyi
koruyabildigi, siyasal ve toplumsal muhalefetin gegerliligini en rahat
saglayabildigi yegine yonetim sekli demokrasidir. Demokrasilerde zit
fikirlere saygi ve se¢im serbestisi oldugu i¢in karsit fikirlerin bulustugu
ortamlar da artmaktadir. Muhaliflik otoriter olsun totaliter olsun
demokratik olsun her rejimde mevcuttur; fakat anlam kazandigi rejim
demokrasidir. Demokrasinin vazgecilmezi ve muhalifligin anlam buldugu
alan ise secimlerdir. O halde se¢imi ve siyasal rekabeti hizlandirip siyasal
yasama katilmay1 saglayan siyasal partileri de agiklamak gerekir.

Secim ve Siyasal Partiler

Secim; bir {ilkede yonetilenlerin kendilerini yonetecek kisileri segip
onlan iktidar yapabilmesi olayidir. Eskiden yalnizca asillerin, toprak
sahiplerinin ve din adamlarinin (yurttas olarak kabul edilen kesimin)
se¢cme hakkinin bulundugu Eski Yunan ve Roma demokrasileri ile ilkel
topluluklarda oy hakkinin belli kesimlerle sinirlandirilmas:  ve
seceneklerin  kisith  tutulmast o donemdeki secgimleri giiniimiiz
secimlerinden ayirmaktadir. Ancak Ortacag feodal toplum yapisinda,
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tanrinin iktidarii elinde bulundurduguna inanilan kralin yetkilerinin
zamanla sinirlandirilmasi ve bagka organlara (meclislere) aktarilmasi
secim kavramim farklilastirmaktadir. 19. ve 20. yy.larda ise secimle ilgili
bir¢ok yenilik yapilmis ve son olarak genel oy ilkesi kabul edilerek bir
iilkedeki biitiin vatandaslarin dil, din, yas ve cinsiyet ayrimi
gozetmeksizin oy kullanabilmeleri saglanmis, boylece secim bugiinkii
yapisina kavusmustur (Ates, 2006).

Temsili demokrasiler, halkin taleplerini dile getiren gesitli siyasal
orgiitlenmelere sahiptir. Ancak bunlar igerisinde en anlamli olan ve artik
demokrasinin vazge¢ilmezi olarak ifade bulan siyasi partilerdir. Tiirk¢cede
parga, boliim anlamina gelen Fransizca parti sdzciligli, Osmanlicada firka
kelimesiyle karsilanmigtir. Hizip, cemiyet vb kelimelerle 6zdeslesen
siyasal Orgilitlenme ancak siyaset biliminin dogmasiyla Parti kelimesini
sahiplenmistir. Siyasi partiler ile ilgili ¢aligmalar yapan M. Duverger de
siyasal partilerin heniiz ¢ok yeni bir gegmisi oldugundan bahsetmektedir.
Ona gore her ne kadar ilk¢cag cumhuriyetlerini bolen hizipler, Ronesans
Italya’sinda komutanin etrafinda toplanan ordular vb., parti olarak
isimlendirilse dahi bunlar giiniimiizdeki gercek partilerle bir degildir
(Saribay, t.y s.9).

Siyasal partinin ne anlam ifade ettigini, amacinin ne oldugunu ve
icerdiklerini maddeler halinde ozellikle Ali Yasar Saribay’in
(t.y,s.10-13) eserinden yola ¢ikarak soyle netlestirebiliriz:

a. Siyasal parti, bireysel veya kolektif olarak kendilerini belli
bir siyasal etiketle(demokrat, sosyalist vb..) Ozdeslestiren
kisilerin bir araya gelmesidir.

b. Partinin iyelerinin Orgiitlenme haklar1 ve partinin amaca
uygun hareketleri yasal ve mesrudur.

c. Partinin yegane amaci iktidan ele gegirmektir.

d. Siyasal parti, toplumdaki bdliinme ve ¢atigsmalari temsil eder.
Temsil ettiklerin kesimlerin ¢ikarlarint hakim kilmak igin
se¢imlere katilir.

e. Partide siireklilik ve orgiitliiliik esastir.
f. Siyasal partiler demokrasinin vazgecilmezleridir.

g. Partiler, temel olarak ikiye ayrilir: Iktidar partileri ve
mubhalefet partileri. Bunlardan 6zellikle muhalefet partileri devlet
yoOnetimini ve uygulamalari toplum adina denetleme islevine
sahiptir.
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Siyasal partilerin tipolojisine gelince, bu konuda ¢esitli
siniflandirmalar” bulunmakla birlikte partiler genellikle devletin basinda
bulunup bulunmamasina gore ikiye boliinmektedir: Iktidar Partileri ve
Mubhalefet Partileri. Siyasal partilerin kurulus amacglar1 daha once de
sOylenildigi gibi iktidara gelip 6zelde temsil ettikleri grubun genelde ise
toplumun ¢ikarlarini savunmak, refahini saglamaktir. Dolayisiyla devletin
veya sistemin baginda yer alan, genel secimler sonucunda en yiiksek
oy(lar)u alip giicii eline alan parti(ler)ye iktidar parti(ler)si; secimleri
kazanan ancak iktidar olmaya yetecek oy(lar)u alamayan parti(ler)ye ise
mubhalefet parti(ler)si denir.

Siyasi partiler sosyolojisini irdeleyen Tuncay’in inceledigi tek partili
sistemler inceledigimiz donem ve konuyla oldukga iligkilidir. Ona gore,
tek partili devlet sistemleri iki sekilde var olmaktadir. Ya gercekte birden
fazla parti oldugu halde bir parti otekilere agir basmakta ya da muhalefete
yer vermeyen tek bir diktatorliik partisi olmaktadir. Bu ikisine ek olarak
bagka bir kategori de ulusal kurtulus savaslari sirasinda birbiriyle
anlagamayan gruplarin tek bir amag etrafinda birlesmesi sonucu olusan
tek partidir(2005, s.3). Tunaya’ya gore ise 6zellikle geri kalmis tilkelerde
baz1 tek parti rejimleri, gegici olduklarmi ve demokratik, uygarca bir
diizene varmak i¢in koprii olduklarmi ilan etmislerdir. Dolayisiyla bu
sistemlerde baska partiler kurdurulmaz, hukuki olmayan fiili bir tek parti
sistemi mevcut olur. Tunaya(1952,5.8-9) buna “vesayet partisi”
demektedir. Siyasal partiler konusunda calisan bir baska isimde Italyan
siyaset bilimcisi Giovanni Sartori’dir. Sartori, tek partili devletleri lige
bolerek incelemektedir. ilki toplumu siyasallastirma girisimi olarak
degerlendirdigi totaliter tek partidir. Burada 6nemli olan sey toplumun
kotii gelenekler ile degil siyaset yoluyla totaliter bicimde kaliplanmis
olmasidir. ikincisi biitiin toplumu kapsama giicii ya da istegi olmayan bir
denetim sistemini ifade eden otoriter tek parti sistemidir. Burada
toptancilik degil dista birakicilik vardir. Onderin karizmasi bu sistemde
o6nemli bir rol oynar. Sartori’nin sistemlestirdigi son parti sistemi ise
pragmatik tek parti sistemidir. Bu sistem Oncekilerden daha az
zorlayicilik potansiyeli tasir. Cilinkii bu, bir ideolojinin onayimdan
yoksundur. Bu tiglii parti sistemine ek olarak devrimci tek parti de
diigiinlirtin  agiklamaya calistigi parti sistemlerindendir (Akt. Tungay,
2005, s.4-5).

? Saribay simflandirmay parti islevinin yonii ve yogunlugu iizerinden yaparken Heywood
iyeleri ve partinin ideolojik goriigiinii oncelemistir. Bunlarin diginda da yapilmis birgok
smiflandirma  ¢esidi  vardir. Daha fazla bilgi i¢in Bknz Sarbay, (t.y):9-
27;Heywod,(2006):357-363; Tungay, (2005):1-11; Tunaya, (1952): 8-11.
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Mubhalefeti, demokrasiyi, secimi ve se¢im sistemleri ile siyasal
partileri kavramsallagtirdiktan sonra simdi Demokrat Parti’nin esas temsil
ettigi Tiirkiye’nin muhalefet gelenegine bakalim.

2. Tiirk Muhalefet’ Gelenegi

Tiirkiye cok partili yasama, yani demokrasiye ge¢cme asamasinda
uzun soluklu yillar gecirmis bir iilkedir ve demokrasiyi hala tam
anlamiyla oturtabilmis degildir. Oysaki 6zgiirliiklerin, insan haklarinin,
yurttagligin, secimlerin, iktidar- muhalefet ¢atigmalarinin ve muhalefetin
anlam buldugu yegane yonetim sekli demokrasidir. Demokratik haklarin
olmadig1 veya haklarin anayasayla giivence altina alinmadig: iilkelerde
yasanan muhalif hareketler meclis i¢inde olsun diginda olsun siddetten ve
kandan ya da sindirilmislikten baska bir sey getirememistir.

Tiirkiye’de demokrasinin bir tiirlii oturtulamadigi ve bu durumun
1923-1960 aras1 donemde, once diizelir gibi olmasi sonrasinda ise daha
vahim bir tabloya donlismesi savindan yola ¢ikarak denilebilir ki Tiirk
(siyasal) muhalefet gelenegi ¢izgisi aslinda Tiirk demokrasi ¢izgisi veya
yurttas insa ¢izgisiyle ayn1 dogrultuda ilerlemistir. Duraklama noktalari,
hizin arttig1 déonemler ve tokezleme donemleri genellikle aynidir. Bundan
dolayr Tiirk muhalefet gelenegi aktarilirken aslinda ¢ok partili yasama
gecis silireci, yurttag yaratma siireci ile muhalefet siireci bir arada
ylriitiilecektir.

Tiirkiye Cumbhuriyeti’nin  1923- 1950 yillar1 arasinda ilerleyen
muhalefet tarihinin kokenlerini Osmanli’ya dayandirmak yerinde bir
tespit olur. Ciinkii Tiirkiye devleti her ne kadar cagdaslasmak adina her
tirlii reforma bagvurmus olsa da Osmanli’nin gerek vesayetgi yapisindan
gerekse toplum yapisindan kendisini kurtaramamistir. Vesayetgi yonetim
tarz1 ve merkez-cevre iligkilerinin keskin ¢izgilerle birbirinden ayrilmasi
mubhalif olmay1 da ige kapali bir duruma getirmistir. Yani muhaliflik uzun
zaman bireysel diizeyde kalmus, kitlesellestigi durumlarda ise local
hareketler olarak tarihteki yerlerini almiglardir. Devletin kutsallagtirilmig
olmast da Osmanli’da hem aydin hem de sivil-askeri kesimde
gelisebilecek bir muhalefeti engellemistir. Ciinki tiim kesimler i¢in temel
gaye “devletin bekasini” korumaktir (Uyar, 2001, s.12-13). Yasanan

* Muhalefet lafin1 kullanmak aslinda tam bir doygunluk yaratmamaktadir. Ciinkii daha énce de
aktarilldig1 tizere Tirkiye’de demokrasiye gegis daha ¢ok sekli anlamda gergeklestigi icin
muhalefet de kendini tanimlayamamustir. Fakat caligmada karsit gruplari tanitmak igin
alisilageldigi gibi muhalefet kavrami kullanilacaktir.
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isyanlar hicbir zaman devletin yonetim seklini elestirmek, ona tepki
gostermek i¢in degil daha yerel diizeydeki yoneticilere karsi ¢ikmak igin
yapilmistir. Buna celali isyanlar1 da dahildir.

Tiirkiye’nin muhalefet kanadinin tohumlarini atan diisiince Baticilik
olmustur. Lale Devri’nden sonra kendini iyiden iyiye hissettiren
Batililasma politikalar1 savunuculari ile birlikte karsit bir grubun da
olusmasini saglamistir. Patrona Halil Isyan, Ittihat ve Terakki’ye karsi
yuriitilen muhalefet, I. Meclisteki ikinci grup vb. muhalefetler hep
Baticiliga karsithgim olusturdugu muhalefetlerdir. Benzerleri giiniimiizde
dahi devam etmektedir. Yasanan yerel odakli isyanlari saymazsak
Tiirkiye’deki muhalefetin kokenlerini 18.yy’a kadar gotiirebiliriz. Bu
donemden baglayarak ekonomik, sosyal ve askeri yonden Avrupa’nin
gerisinde kalan, ardi ardina toprak kaybeden Osmanli Devleti, Fransiz
Devrimi’nden sonra gayrimiislim tebaa arasinda milliyetgilik ve
bagimsizlik hareketlerinin giiglenmesi iizerine bazi reform hareketlerine
girigmek zorunda kalmistir. Bunlardan ilki, hatta en Onemlisi, Sultan
Abdiilmecit’in icraati olan 1839 (Giilhane Hatt-1 Hiimayun) Tanzimat
Fermani’dir. Bu fermanla, hangi dinden olursa olsun biitiin Osmanl
tebaast i¢in ilk kez mal, can, namus ve 1rz gilivencesi getirilmis, bazi
kisisel hak ve Ozgiirlikler taninmistir. Ancak bu ferman, yukaridan
asagiya dayatilan bir belge oldugu i¢in halkin ilgisini ¢ekmemis, olusan
aydin muhalif kesim ise fermani, Batili olan ile geleneksel olan arasinda
bir sentez yapmadan ikisini yan yana durdurmakla elestirmistir (Yesil,
1988, s.2). Tanzimat fermani halktan c¢ok siyasi elitlerin padisah
karsisindaki ¢gikarini saglamlagtirmistir.

Batililasma “Bu devlet nasil kurtulur?” sorusuna gelen cevaplarin da
baginda yer almistir. Bu fikrin gelistirdigi ortam igerisinde biiyiiyen ve
Batili devletlerde egitim alma sansina erisen gengler, {ilkeye
dondiiklerinde tepkilerini ilk firsatta dile getirmislerdir. Boylece Tiirk
mubhalefet geleneginin tohumlar1 da atilmistir. 1865°te ilk defa bir grup
olarak ortaya ¢itkan “Yeni Osmanlilar”’, Tanzimat’a getirdikleri
elestirilerle dikkatleri ¢ekmislerdir. Her ne kadar c¢evreden uzak bir
muhalefet yaratilmigsa da Tiirkiye’nin demokrasi tarihinde bir ilk
yasanmigtir. Mithat Pasa’nin da Yeni Osmanlilara destek vermesiyle
1876°da ilk parlamento kurulmustur. Daha sonra yine 1876’da Osmanli
Devletinin ilk anayasast olusturulmustur (Yesil, 1988, s.3). Ancak
1878’de Abdiilhamit tarafindan meclis dagitilmis ve istibdat yonetimi
egemen olmaya baslamistir. Istibdat, hafiyeligin ve dolayistyla korkunun,
siphenin insanin iliklerine kadar islemesini saglamistir. Yasaklamalar
artmig ve boylece 1908’e kadar muhalefete hicbir sekilde izin vermeyen



Tiirk Muhalefet Geleneginde “Demokrat Parti”

bir anlayis gelismistir. Aslinda Tiirk siyasal kiiltiiriiniin 6ziinii teskil eden
mubhalefete tahammiilsiizlik de bu donemden sonra derinlesmistir.

Yeni Osmanlilardan sonra ikinci muhalefet dalgasimi Jon Tiirkler
olusturur. Abiilhamit’in istibdatina karsi bir hareket olan Jon Tirkler
siyasi olusum olarak 1889°da Ittihat ve Terakki ismini almustir. Ittihat ve
Terakki Cemiyeti, basta Osmanlicilik fikri iizerinden hareket etmis ancak
daha sonra milliyetcilik fikrini esas almaya baglamistir. Serif Mardin’e
gore ne Yeni Osmanlilar ne de Jon Tiirkler halker sayilamazdi. Ciinki
ikisi de temelde “siyasi seckinleri yiicelten ve halk disinda bir siyaset
anlayisint savunuyorlardi” (Mardin, 1983, s.220). Bu doneme kadar
muhalefet daha sinirli ilerlerken o6zellikle II. Mesrutiyetten sonra
partilesmeye baslamigtir.

1908 secimleriyle birlikte firkaya doniisen cemiyet, Meclis-i
Mebusana kendi vekillerini koymay:1 basarmistir. Asil meclis igi
muhalefet de bu sekilde baslamustir. ittihatcilarin merkeziyetci ve laik
uygulamalarina karsi ¢esitli firkalar olusturulmus, bu firkalar1 ortaya
cikaran gelisme ise 1902°de Paris’te yapilan kongre olmustur. Ikiye
bolinen Ittihatcilarin bir kismi secim sonrasinda Prens Sabahattin’in
onderligindeki “Tesebbiis-ii Sahsi ve Adem-i Merkeziyet Cemiyeti’nde,
diger kismi ise Ahmet Riza 6nderligindeki “Osmanli Terakki ve Ittihat
Cemiyeti’nde faaliyetlerine devam etmislerdir. Prens Sabahattin, se¢cim
sonrast muhalefette yer almistir (Uyar, 2001,s.12-13). Liberal muhalefet,
aslinda Ittihat ve Terakki’nin ilk yillarindan beri karsisinda yer almistir.
Yalniz Ittihad-1 Muhammedi Firkas1 adiyla Islamci bir muhalif firka da
Islami muhalefet olarak o donemlerde kurulmustur. Zaten daha sonra
liberal ve Islamci muhalefet “Hiirriyet ve Itilaf Firkas1” adi altinda
birlesmislerdir’. Konumuz bu partilerin faaliyet ve amaclarindan gok
Tiirk muhalefet geleneginde nasil bir rol oynadiklaridir. Dolayisiyla
amagclarma ve faaliyetlerine yer verilmeyecektir. Bu firkalar1 Tiirkiye nin
gelecegindeki partilerle bagdastiran Hakki Uyar aslinda onlarin Tiirk
mubhalefet tarihindeki yerlerini de belirtmis olmaktadir (Uyar, 2001, s.13):

* Bu firkalara ek olarak 1918-1922 yillar1 arasinda parlamento dist kurulmus olan firkalar ise
sunlardir: Radikal Avam Firkasi, Ahali ktisat Firkasi, Selameti Osmaniye Firkasi, Sosyal
Demokrat Firkasi, Sulh ve Selameti Osmaniye Firkasi, Osmanli Mesai Firkasi, Tirkiye
Sosyalist Firkas1, Milli Ahrar Firkasi, Amele Firkasi, Tiirkiye Isci ve Ciftci Sosyalist Firkast,
Tiirkiye Ziirra Firkasi, Milli Tiirk Firkasi, Miistakil Sosyalist Firkas1, Tiirkiye Is¢i Sosyalist
Firkas1 ve Miistakil Amele Firkasi. Daha fazla bilgi icin Bknz Saribay, A. Y. 99 Soruda
Siyasal Partiler. Radikal Yaymlar1.
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Ahmet Riza Bey grubu, II. Mesrutiyet’in ilaninda rol oynayan ve bu
donemde iktidarda bulunan gruptu. Bunlar, ittihat ve Terakki Firkasi’ni
kurdular. Ittihat ve Terakki’yi merkez sol ¢izgisinin ilk partisi olarak
kabul edebiliriz. Onun ¢izgisini Cumhuriyet déoneminde CHP devam
ettirdi. Prens Sabahattin grubu ise, II. Mesrutiyet doneminde muhalefette
idi. Bu grup, II. Mesrutiyet doneminde Ahrar; Osmanli Demokrat; Ahali;
Hiirriyet ve Itilaf Firkalar1 iginde yer aldilar. Merkez sag1 temsil eden bu
partilerin Cumhuriyet donemindeki devami olarak da Terakkiperver
Cumbhuriyet Firkasi, Serbest Cumhuriyet Firkasi, Demokrat Parti, Adalet
Partisi, Anavatan Partisi ve Dogru Yol Partisi’ni sayabiliriz.

Muhalefetin tarihini ilerlettigimizde karsimiza I. Diinya Savasi’ndan
sonra milli kurtulusu 6ngdéren Anadolu Hareketi ve sonrasinda Ankara
Hiikiimeti ile Istanbul Hiikiimeti arasindaki cekisme gikar. Anadolu’da
yiiriitilen miicadelenin kendi igerisinde olusan iktidar c¢ekismeleri
Atatiirk’iin 6nderligiyle son bulmus, Istanbul hiikiimetine kars1 ise ciddi
bir tepkisellik yaratilmistir. Son Osmanli Meclisinin iginde Ankara
hiikiimetinin vekilleri (Miidafaa-i Hukuk Hareketi) muhalif kimliklerini
basariyla yerine getirebilmislerdir. Ancak bu sefer de meclis yabanci
devletlerce kapatilmigtir. 1920’lere gelindiginde ise arttk Osmanl
yikilmig, Anadolu Hareketi zafere oldukca yaklagsmis durumdadir. 1921
anayasastyla hakimiyetin millete verilmesi ise muhalif kesimlerin basini
kaldirmasina vesile olmustur. Mecliste olusan Birinci Grup, Mustafa
Kemal’i destekleyen yenilikgiler, Ikinci Grup ise gelenekgilikten yana
olan muhafazakarlardir. Birinci grup 6nce Anadolu ve Rumeli Miidafaa-i
Hukuk Cemiyeti daha sonra ise Halk Firkasi (HF) ismini alacaktir (Yesil,
1988, s.10). Bu donemde muhalefete damgasini vuran ise yine devletin
bekasiyla baglantili saltanat ve hilafetin kaldirilmasidir. Kurtulus
miicadelesinde yer alan riitbeli birgok asker dahil genis bir kesim tiim
savagin Osmanlt’y1 kurtarma amagh yapildigia inanityordu. Dolayisiyla
savas kazanildiktan sonra olmasi gereken saltanata ve hilafete
dokunmamakti.

Oysa HF’nin tliziiglinlin birinci maddesinde partinin ii¢ amaci s0yle
siralanmustir: “Demokrasi, ¢agdaslasma ve hukuk devleti”. Ikinci
maddede ise her tirlii ayricaliga kars1 ¢ikildigy belirtilmistir. Ciinkii amag
siniflar {istii bir halk yaratmaktir. Ugiincii maddede de HF’ye her Tiirk’iin
ve disaridan gelip Tiirk kiiltiiriinii ve uyruklugunu benimseyen herkesin
girebilecegi belirtilmistir (Tuncay, 2005,s.65-66). Dolayisiyla HF’nin
tiizligline bakildiginda goriilmektedir ki parti, yeni kurulan bir iilkenin
hakimi olma gayretindedir. Her tiirli muhalefete karsidir. Ayrica
toplumda var olan siiflar yok sayildigi i¢in homojen, siifsiz bir toplum
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olusturulmak istenmektedir. Donemsel kosullar iginde
degerlendirildiginde HF’nin ve kurucularinin yaptiklar1 hakli gibi
goriilebilir; ancak bunun bdyle olmadigint M. Kemal de anlamig ve
1924’te  Terakkiperver Cumhuriyet Firkas’min’ kurulmasina izin
vermistir. Aslinda burada temel sorun, Kurtulus Savasi’nin bir millet
tarafindan degil birgok millet tarafindan yapilmig olmasidir. Ayse
Kadioglu'nun da belirttigi gibi Tiirkiye Cumbhuriyeti, devletini arayan
millet olarak degil milletini arayan devlet olarak kurulmustur. Bundan
dolay1 da hitkmetmek, tek partili bir rejim siirmek adeta bir zorunluluk
olarak goriilmiis ve dolayisiyla olusabilecek biitiin muhalefetler
susturulmustur. Ulkenin béliinebilecegi endisesi siirekli  siirmiistiir.
Tiirkiye’de kurulan ilk komiinist partinin dahi devlet gilidiimiinde
kurulmasi bu kaygimin bir gostergesi olarak diisiliniilebilir. Siyasi yasama
da yansiyan bu giidiimlii muhalefetligin en iyi 6rnegini 1930°da kurulan
Serbest Cumhuriyet Firkasi teskil etmektedir. Atatiirk’{in arkadasi olan
Fethi Bey tarafindan kurulan bu muhalefet, yine Atatiirk’iin etkisiyle
kapanmistir (Kaynar, 2007, s.53). Gerek HF gerekse CHP’nin gidisatina,
uygulamalarina bakildiginda bu olusumlarin ideolojisi ve 1923- 1950
yillar arasindaki diislince tarzlarindan en etkilisi olan Kemalizm, adeta
bir diktatorliik olarak goriilmiistiir. Hatta Tungay’in ifadesine gore
hilafetin de saltanatin da kaldirilmast M. Kemal’in kendi giiclinii
arttirmak i¢in kullandig araglardir (2005, s.79-80) Yani denilebilir ki; tek
partili rejimin ideolojisi olan Kemalizm, kisi yiiceltmesine dayanan bir
rejim olmustur.

Bunlarin 6tesinde tek partili rejim denince akla gelmesi gereken
seylerden biri de isyanlardir. Bu isyanlarin igerigi bambagka bir tartigma
konusudur ancak kanimca iizerinde durulmasi gereken sey, 1923-1950
arasinda yapilan onca baskiya, inkildba ragmen o kadar ¢ok isyanin neden
yasandigidir. Bu soruya verilebilecek farkli cevaplardan biri de su
olmalidir: Demek ki yapilan inkilaplar topluma yayilamadi, halk
tarafindan igsellestirilemedi. Bunun da sebebi basit; ¢linkii donemin
rejimi yukaridan dayatilan bir devrim paketi sunuyordu halka ve hig
kimsenin “yapmam” deme hakki yoktu. Diyenler de bu isteklerini ancak
isyanlarla dillendirebilirdi. Bu isyanlarin ¢ogu ise kanli bir sekilde
bastirilip siyasi arenada var olan c¢ogu muhalefet bu isyanlarla
bagdastirilarak dagitilmigtir. Tiirkiye Cumhuriyeti’nin ¢ok partili yasama

> Terakkiperver Cumhuriyet Partisi Cumhuriyet déneminin ilk yasal muhalefet partisiyken
Ahali Cumhuriyet Firkasi yine aynt donemin TBMM disinda kurulmus ilk yasal muhalefet
partisidir (Kaynar, 2007:52-54).
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geeme tarihine bakildiginda tarihin neden bu kadar gecikmis oldugu da
bu sebeple iligkilendirilerek agiklanabilir.

Tarihi bir perspektiften baktigimiz Tiirk Muhalefet sistemini
geleneksellestiren ve 6ziinil olusturup elemant haline gelen olgulari soyle
maddelestirerek 6zetleyebiliriz:

a. Osmanlidan bu yana temel kaygi devleti kurtarmak olmustur.
Toplumu kurtarma arka planda kaldig1 i¢in ne demokrasi ne de
muhalefet i¢sellestirilememistir. Olusan muhalif seslerin tinisi ise
hep ciliz kalmistir.

b. Kutsal sayilan devlete kars1 ¢ikmak, yonetimi, uygulamalar
elestirmek ¢cogu zaman es gecilmis, tepkilerin hepsi devletin daha
alt kademelerinde yer alan kigilere yonelik olmustur.

c. Halkin egemenligine dayanan bir rejim gercekligi uzun
zaman teoride kalmistir. Halk, kendi c¢ikarina olacak seyleri
bilmeyen bir kitle olarak diisliniildiigiinden siyasal seckinler halk
adina devlet islerini yapmiglardir. Ne de olsa “devlet isleri
biiyiiklerin isidir.”. Aydin kesim de siyasal elit olma islevini iyi
yerine getirmistir. Cevreyi temsil ettigi varsayilan ittihat Terakki

72 dahil hemen tiim yonetimler halka ragmen halk i¢in anlayisini
D —— benimsemis ve ¢ikarlarini maksimize etmeye caligmistir.
Mukaddime, iktidarda olmadiginda baskilar géze alip bas bas bagiranl

Sayr 1, 2010 ginda baskilar1 goze alip bas bas bagiranlar

iktidara gelince  elestirdikleri durumlarin  daha Dbeterini
yasatmiglardir. Sanirim bunu ¢dldeki kum tepelerine benzetmek
miimkiin. Colde kumlar siirekli bir devinim halindedir. Daha
once asagida bulunan kumlar riizgarin da etkisiyle zamanla kum
tepeleri haline gelmekte ancak aymi riizgar belli bir siire sonra
ayn1 kumlar asag siiriiklemektedir.

d. Kul mantigindan ¢ikamamis halk da kaynagini olusturdugu
iktidar ve muhalefetle yeteri kadar ilgilenmemistir. Bu da elit
kesimin isini kolaylastirmigtir.

e. Tirkiye’de basindan beri kendi gibi diisiinmeyene karsi, yani
muhalefete karsi, bir tahammiilsiizliik vardir. Bunu demokrasinin
yerlesememesiyle baglamak miimkiin.

f. Parti-igi ve parti-dis1 olarak ifade edilen muhalefetler daha
cok bireysel c¢ikar amacli olmustur. iktidarin uygulamalarma
denetleme ve dengeleme amacgli muhaliflik ¢ok az goriilmiistiir
(DP’nin  igindeki gen¢ kesimi bu “gok az”in iginde
gosterebiliriz.).
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g. Baticilik karsithigiyla baslayip saltanat ve hilafet karsitlhigiyla
devam eden muhalefetin Cumbhuriyetin ilanindan beri bilmesi
gereken temel kanun sudur: Muhalifsen de iktidarsan da
Atatiirk’li elestiremezsin, Atatiirk¢li olmalisin, degilsen de dyle
goriinmelisin ve kesinlikle laik olmalisin. Bu da bize sunu
gosteriyor ki; Tirkiye’de siyasal muhalefet her zaman biiyiik bir
baski altindadir. Ozgiirce hareket edememekte, yapabildigi
yegane sey, iyi olarak gosterilen kiliflara biirlinmek kotii olarak
goriinenleri karsitlarinda varmig gibi gostermektir.

Ahmet Ozcan’in degerlendirmelerine bakarak Osmanli’nin muhalefet
geleneginden Tirkiye'nin muhalefet gelenegine gecip kendini yeniden
tireten ii¢ muhalefet tarzi sayabiliriz (Ozcan, 2001,s.130):

i. Diizendis1 perspektifi olmayan, ekonomik veya mezhebi-etnik
motivasyonlara dayall heterojen ve lokal ¢oziimlii halk isyanlari.
Bunlara 6rnek olarak Osmanli déneminde yasanan isyanlari
Cumhuriyet déneminde ise 1925-1938 arasinda gelisen isyanlar
gosterebiliriz.

ii. Asil olarak diizenici perspektifli, ancak yontem ve ifade edis
tarzi itibariyle diizeni zorlayan ve degisimlere neden olabilen,
asker veya sivil biirokrasi onderligindeki silahli- silahsiz
muhalefet hareketleri. Silahl1 muhalefete Cumhuriyet doneminde
ordu ici cunta hareketlerini silahsiz tiirline ise SCF, TKCF veya
DP’yi 6rnek olarak verebiliriz.

iii. Diizeni ele gegirmeyi ve iktidart almayr amaglayan, orgiitlii

ve siddetli militan muhalefet. Osmanli doéneminde Ittihat ve
Terakki Cumbhuriyet Déneminde ise Marksist Orgilitlenmeler
ornek olarak gosterilebilir.

Tiirkiye’de muhalefet denince akla gelen ilk parti hi¢ siiphesiz
yukarida saydiklarimdan herhangi biri degil 1946’da siyasal yasamina
baslayan Demokrat Parti’dir. Onun muhalifligi 6zgilinliigiinii her zaman
korumaktadir. Gerek kendi icindeki muhalif kanatlariyla gerekse CHP’ye
gosterdigi tepkileriyle dikkatleri kendinde toplamayir her zaman
basarmistir. O halde simdi de bu partiyi ve bu partinin muhalefet gelenegi
icindeki yerini inceleyelim
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3. Demokrat Parti

Tiirkiye’nin siyasal yasaminda bir doniim noktasi olan ve gerek
muhalefet doneminde gerekse iktidar doneminde yaptiklarnyla cesitli
caligmalara ilham kaynagi olan, bitimi de 27 Mayis gibi ciddi bir
darbeyle gerceklesen DP’nin olusum siirecini anlatmadan dnce doneme
damgasimi vuran CHP yonetiminden ve uluslar arasi camiada yasanan
gelismelerden bahsetmek gerekir.

Tek partili rejimlerin teorik altyapisini agiklamaya calisan Tungay,
Tiirkiye’deki tek partili donemi anlattig: kitabinda Huntington®, Sartori,
Tunaya, Immanuel Wallerstein, LaPalombara ve Weiner gibi isimlerin
diisiincelerinden yararlanmistir. Siyasal partilerin anlatildigi boliimde
aktarildigi tizere tek partili rejimler otoriter giiciinii koruyabilmek i¢in her
tiirli baskiy1 uygulayabilen rejimlerdir. Karsilarinda onlarin tutumlarini
elestirip dengeleyebilecek bir muhalefet ya da mekanizma olmadigi i¢in
bu otoriter gii¢ daha da saglamlastirilabilmektedir. Ve genel anlamda
sOyle bir kani uyanmaktadir: “Biitiin tek partili rejimler diktatorliik
rejimleridir.” Peki, bu varsayimdan yola ¢ikarak 1923-1946 yillar
arasinda (zaman zaman farkli deneyimler yasansa da) Tiirkiye’de
uygulanan tek partili rejimi de diktatdrliik rejimi olarak degerlendirebilir
miyiz? Ben bu konuda Tungay’a katilarak soruya su cevabi veriyorum:
Evet! Ciinkii her ne kadar yeni kurulmus bir iilkede yapilmasi gereken bir
sey olarak goriilmiisse de teoride CHP ve onun dayandigi rejim,
politikalariyla, uyguladig1 baskici rejimle bir diktatorliik Srnegi olarak
hikiim stirmistir.  1925’te  getirilen Takrir’i  Sikkun Kanunu’na

® S.P. Huntington da tek partili sistemler iizerinde durmustur. Ozelikle otoriter rejimlerde tek
partinin devlet karsisindaki 6nemini inceleyen Huntington’a gére Sovyetlerde parti devlete,
Italya’da devlet partiye agir basarken Almanya’da devlet ve parti aym seviyededir.
Huntington, tek partinin toplumsal yapisiyla iliskisi konusunda ise bunun tiirdes bir
toplumda dogal, ¢ok boliiniik bir toplumda ise gerekli olabilecegini diisiiniiyor. Ayrica ona
gore tek partili sitemlerin sebebi ayrilma ve bdliinmeyle ¢oziilemeyen etnik yada ekonomik
catallanmalardir. Bu baglamda c¢agdaslasma siirecinin basinda olan iilkelerde tek partili
sistemler yasayabilir. Oysa c¢ok az yada ¢ok fazla gelismis toplum yapilar1 tek partiye
elverisli degildir. Ayrica tek parti sistemi 6ziinde mutlaka bir seylere karsidir; kapitalizme,
emperyalizme, Yahudilere... Huntington’a gore is basindaki bir tek parti ideolojik ya da
siyasal bir diirtiiyle kitleleri seferber etme ve orgiitlenme gereksinimini duymazsa giiciinii
yitirir. Diisliniirin bu fikrini aslinda devrimci tek parti sistemini agiklayan Sartori’nin
fikirlerine de benzetebiliriz. Ancak burada soyle bir durum meveuttur. ki diisiiniir de aslinda
bu aciklamalar1 yaparken tek parti sistemlerinin kendi sonlarini hazirladiklarini da belirtmis
olmaktadirlar. Huntington da tek partileri toplumsal boliinme karsisindaki tutumlarn
bakimindan ikiye ayirir: Dislayici tek parti sistemleri ile devrimei tek parti sistemleri..Bknz
Tungay, M. (2005). Tiirkive Cumhuriyeti'nde Tek parti Yonetiminin Kurulmas:. Tstanbul:
Tarih Vakfi Yaymlar. s. 13-25.
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baktigimizda bu kanunun her tiirlii muhalefeti susturmaya yonelik bir
kanun oldugunu ve kurulan Istiklal Mahkemeleriyle hukuk dahil hemen
her kurumun var olan baskici rejimin birer araci haline getirildigini net
bir sekilde gorebiliriz ki bu da tam anlamiyla bir “Susan Tiirkiye”
yaratmistir (Tungay, 2005, s.13-25).

CHP, 1923’ten itibaren sirdiirdiigii, oOzellikle son donemlerde
yogunlastirdig1 otoritesini nasil oluyor da 1945°te baska bir partiye
devretme ihtimalini goze alryor? Bilindigi iizere daha 6nce kurulmus iki
muhalefet partisi de giidiimli muhalefet partileriydi ve CHP’nin
prestijinin azaldig1 farkedilince de hemen kapatilmislardi. Dolayisiyla bu
gdze almanin temelinde bagka seyler aramak gerekir. Tiirkiye’nin ¢ok
partili hayata gegcmesi, CHP’nin kendisine ortak kabul etmesi ve 1946’da
yasanan tecriibenin digerlerine benzememesinin tek bir sebebi yoktur. O
halde bu sebepleri maddelestirerek de aktarabiliriz:

a. CHP nin uyguladigi baskict rejim. Uzun seneler her yasakla
yiiz ylize gelen halk artik CHP nin yaptiklaria katlanamiyor ve o
tarihlerde gozii stirekli muhalif bir parti yada lider artyor. Ancak
halkin daha onceki parti denemelerinden tecriibeleri oldugu igin,
ozellikle basta, yeni bir muhalefet partisinin samimiligine
giivenemiyor. Boylece halk bir ikilem yasiyor: ya CHP’nin
uyguladig1 baski rejimine karsi ¢ikmak icin yasal ve mesru olan
yeni partiyi sececek ya da CHP’nin yaptiklarina katlanacak.
Halkim destegini kaybeden CHP’nin de aslinda iki tercihi vardi:
ya yeni bir parti kurulmasina izin verecek ya da halkin bagrindan
kopan biiylik bir patlamaya hazirlikli olacak. Halk da CHP de ilk
tercihi segmek durumunda kaldi.

b. Ikinci Diinya Savasi. Bu savasin da DP’nin kurulmasinda
biiyiik katkilar1 vardir. Zaman 1945’e geldiginde diinyadaki
bircok iilke perisan durumdadir. Ne savasi baslatan Italya ve
Almanya ne de Avrupa’nm diger iilkeleri kazangh ¢ikabilmistir.
Savas sadece iki biiyiik gii¢, iki karsit kutup yaratmistir: Sovyet
Rusya ve ABD. Tiirkiye’nin ekonomisi ve uluslararasi iligkileri
de bu gelismelerden dolay1 oldukga etkilenmistir. Tabi onlara
baglh olarak i¢ siyaseti de. Ismet Indnii savasa girmeye razi
olmamugtir, fakat iilkenin en verimli kesimi orduya alinmuis,
iiretim ciddi darbe almstir. Uretimin azalmasi halka fiyat artisi
ve karne gibi uygulamalarla donmiistiir ki bunlar da halkin belini
bliikmeye yetmistir. Ayrica Sovyetlerle yapilan dostluk
antlagsmasinin bozulmasi ile Sovyetlerin dogu illerini istemesi ve
Avrupa iilkelerinin resmen ¢okmesi Tiirkiye’nin siginabilecegi
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tek bir iilke birakmistir: ABD. Dolayisiyla ABD’nin istedigi
bir¢ok faaliyeti ger¢eklestirmek zorunda kalmistir. Bunlardan biri
de demokrasinin yani ¢ok partili hayata gecisin saglanmasidir.
Birlesmis Milletler de bunu dayatmistir (Erogul, 1970,s.1-10/
Saribay, t.y,s.43).

c. Savasin yarattigi yeni simiflar. Ikinci Diinya Savasi, halkin
biiyiik bir kesimini iyice yoksullastirirken belli bir kesimini de
inanamadiklar1 bir refaha kavusturmustur. Bunlar toprak
burjuvazisi ile ticaret burjuvazisidir. Doénemin vurgunculari
olarak ifade edilen bu kesim, zaman gectikce CHP’nin
uygulamalarini yeterli bulmamaya baglamistir. Ve 1940°ta
uygulamaya sokulan “Milli Korunma Kanunu” ile 1945’te
ylrlirlige giren “Ciftciyi Topraklandirma Kanunu” ipleri
koparmaya yetmistir. Zaten memnuniyetsizlik yasayan bu kesim
bu kanunlarin da ¢ikmasiyla tepkiselliklerini iyice belirtmeye
baslamislardir. Bunlardan biri de ¢ikarilan bu kanunlardan sonra
iic arkadasiyla birlikte Dortlii Takrir’i ¢ikaran ve CHP’ye basin
yoluyla saldirip partiden ihrag edilen, Aydin’in biiyiik toprak
sahiplerinden Adnan Menderes (Erogul, 1970,s.5-15/ Yesil,
1988,5.43-48).

d. Ismet Inénii’'niin tutumu. Indnii'niin esnek tavr da ¢ok partili
yasama gegisi oldukca kolaylastiran faktorlerden biridir. Cesitli
konusmalarinda Tiirkiye nin en biiyiik sorununu iktidar partisinin
karsisinda bir muhalefet partisinin olmamasina baglayan Inéni,
ozellikle 1 Kasim 1945°te meclis acis nutkunda’ adeta Celal
Bayar ve arkadaslarina parti agmak i¢in davetiye gondermistir
(Erogul, 1970, s.10-13).

7 In6ni’niin meclis acis nutku: “Tiirkive'de demokrasi usullerinin ge¢mise ait hesaplar:
yaparken, biiyiik devrimlerin 1923 ’ten 1939°a kadar meydana geldigi ve alti seneden beri de
bir Cihan Harbi iginde bulundugumuz unutulmamali. Demokratik karakter biitiin
Cumhuriyet devrinde prensip olarak muhafaza olunmugstur. Diktatorliik hicbir zaman kabul
olunmadiktan baska, zararli ve Tiirk milletine yakismaz olarak itham edilmigtir. Bizim tek
eksigimiz hiikiimet partisi karsisinda bir parti bulunmamasidir. Bu yolda memlekette gegmis
tecriibeler vardir. Hatta iktidarda bulunanlar tarafindan tesvik olunarak tesebbiise
girilmistir. Iki defa memlekette ¢ikan tepkiler karsisinda tesebbiisiin muvaffak olmamast bir
talihsizliktir. Fakat memleketlerin ihtiyaglar sevkiyle hiirriyet ve demokrasi havasinin tabii
islemesi sayesinde baska bir partinin kurulmast miimkiin olacaktir.”(Ahmad, 1976:15/
Yesil, 1988:51/ Erogul, 1970:6)
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Iste tiim bu kosullar, 7 Ocak 1946’da ismi zihinlerden silinmeyecek
olan Demokrat Parti’yi dogurdu®. Halk DP’yi tiim tahakkiimlerden
kurtulmak i¢in devasa bir ¢are, mecliste olup CHP’ye muhalif olan kesim
ise onu yasal ve mesru bir muhalefet alan1 olarak goriiyordu. Peki, bu
istekler ne kadar yerine getirildi? Demokrat Parti gercekten tahakkiim
sistemini agabildi mi? Muhalefetteyken karsi oldugu uygulamalara
iktidardayken de aymi tepkiyi mi gosterdi? Yoksa halk yine mi
yanilmigt1?

Bu sorulara DP’nin  eylemlerinden, savunucularindan ve
karsitlarindan gelen cevaplan vermeden oOnce kendi yanitimi vermek
istiyorum. Evet, halk yine yamilmisti, ¢iinkii tarih tekerriir etmisti.
Demokratik degerler yine teorideki kaliplarin1 kiramamis, DP adeta tek
parti hiikiimetini aratacak vaziyete gelmisti. Muhalitken iktidar1 yermis
ancak iktidara gelip milli iradenin sahibi oldugundan emin olduktan sonra
biitin mubhalefetleri susturmaya c¢alismistir. Bilindigi tizere yasal
olmayan, toplumsal muhalefetleri susturmak kolaydir. Ancak DP, sadece
toplumsal muhalefeti degil demokrasinin vazgecilmezleri olan siyasi
partilerin yasal muhalefetlerini de engellemeye calismigtir, hem de maddi
zararlar verdirerek. Yani DP psikolojik savasin Otesinde politikalar
uygulamistir. Ozellikle Komiinizm ve irtica gibi “toplumun biiyiik
octi’lerini kullanarak halkin destegini arkasinda tutmayi da basarmustir.
Ancak Atatiirk’iin partisi CHP de ayn1 kozu kullandigindan bu, belli bir
stire sonra halkta ayn1 etkiyi yaratamamustir.

Yasattig1 olumlu-olumsuz olaylarla Tiirkiye’ nin tarihinde bir donem
meydana getirmis olan DP, meclise girdigi gilinden itibaren muhalefet
etmeye baglamistir, hatta girmeden once bile Adnan Menderes cesitli
yayimlarda CHP’yi yeren, uygulamalarini antidemokratik bulan yazilar
yazmaktaydi. Yalniz burada dikkatlerden kagmamasi gereken sey, Adnan
Menderes, Fuat Kopriilii, Refik Koraltan ve Celal Bayar’in da birer eski
CHP’li olmalaridir. Feroz Ahmad, Necmettin Sadak’in 09.01.1946 tarihli
Aksam Gazetesi’ndeki yazisindan almtilar yaparak konuyu soyle
agmaktadir (Ahmad, 1976,5.16-17):

Genel goriise gore DP, CHP’den farkl bir parti degildir. Sadak,
program’ igin, ‘ilk okuyusta yarattigi tesir, CHP esaslarindan
farklt olmamasidir. Halk partisinin alt1 oku gibi, DP de

8 Bknz Kaynar, 2007: 55/ Ahmad, 1976:16; Akkerman, 1950:45/ Cerrahoglu, t.y:10/ Belen,
1960:6/ Sunar; t.y:2075)

° DP’nin tam metin parti programu i¢in Bknz Tunaya, T. Z. (1952). Tiirkiye’de Siyasi
Partiler(1859-1952). Istanbul. S. 662-673.
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Cumbhuriyetci, laik, inkilapgi, halke¢i, devletci ve milliyetgidir...’,
devletcilik hakkinda ise °...devlet¢ilik bahsinde iki program
arasinda hemen hemen bir fark yoktur. Aym vuzuhsuzluk, aym
miiphemlik yeni partinin programinda da goze c¢arpiyor...” dedi
ve sOzlerini soyle bagladi: ‘DP memlekete yeni bir devlet sistemi,
yeni bir sosyal meslek, bir devrim programi getirmek iddiasinda
degildir. Bu partinin hedefi, ayn1 ana prensipler ¢ergevesi icinde
hiikiimet ve idare mekanizmasinda yenilik ve diizeltim
istemektedir.’

Ayni konu hakkinda Sunar (t.y:2079-2080) ise diisiincelerini gdyle
belirtmektedir:

... Demokrat parti liderler kadrosu, Atatiirk zamaninda sivrilmis,
fakat Inonii hiikiimetleri Doneminde gdlgede kalmis (Celal
Bayar) ya da Halk Partili olmasina ragmen dislanmis geng¢ ve
hirsh partililer (Adnan Menderes gibi) yahut tek partili rejimin
vesayet ve baskisina karst demokratik rejimi tercih etmeye
baslayan (Fuat Kopriili) tarafindan olusturulmustur. ...

DP’nin CHP’den farkli bir parti olarak goriinmemesinin
nedenlerinden biri partilerin benzer program ve ideoloji yaklagimlar
olabilir ancak kanimca diger 6nemli neden Sunar’in da agikladigi gibi DP
liderlerinin ayn1 zamanda CHP iginde yer almis olmalaridir. CHP’nin
bask1 politikalarini uygularken ortaya koydugu bir¢ok maddede onlarin
da onay1 vardir. Cift¢iyi Topraklandirma Kanunu ve Milli Korunma
Kanunu’na kadar CHP’yi elestiren hemen hi¢ yazilart olmamustir.
Dolayisiyla DP’nin  muhalifliginin altinda yatan, bireysel c¢ikarlarin
maksimize edilmesi ve aym zamanda devletin  bekasimnin
saglamlastirilmasidir. Zaten partinin 1955 sonrasi faaliyetleri bu tezleri
cok iyi ortaya koymaktadir.

DP iktidara gelene kadar kurucularinin bireysel ¢ikarlarinin farkina
varamamigtir. Dolayistyla  Samet Agaoglu, Kenan Oner, Osman
Boliikbasi, Fevzi Liitfii Karaosmanoglu vb. iiyeler sayesinde donemin
iktidar partisine kars1 iyi bir muhalefet yapilmistir. Celal Bayar, Inénii’yle
yaptig1 temaslarla Adnan Menderes ise sOylenenlere karsi verdigi
karsiliklarla bu muhalefete ciddi katki sunmuslardir. Sine-i millete doniip
parlamento dis1 muhalefet yapmayir Oneren genc¢ isimlerden Samet
Agaoglu, Osman Boliikbasi, Fikret Basaran... kongrelerde de
mubhalifliklerini belirtmislerdir. Agaoglu “Bizi buraya Hiirriyet hasreti
topladi. Sahis idaresine, ziimre hakimiyetine son verme karari topladt..”,
Basaran “7 Ocak tarihi hiirriyet bayramidr. Millet idaresi ile oynamak
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atesle oynamaktir.”, Fuat Ama, “Istibdat devrinde millet padisaha
‘Senden biiyiik Allah var’ derdi. Bugiin de biz iktidar sevdalilarina
‘Senden biiyiik millet var’ diyoruz.” diyerek muhalefetin en iyi milletin
bagrinda yapilabilecegini savunmustur (Agaoglu, 1992,5.43). Ancak
iktidar hayali agir bastig1 i¢in genglerin bu tarz konugmalar: liderler
tarafindan elestirilmistir. Sine-i millete doniilmemistir, ancak parti
1946°da yapilan higbir se¢ime se¢im kanununu protesto ederek girmemis,
Recep Peker’in konusmalarmi'® grup olarak protesto etmis ve
kararlarindan hi¢ donmemistir. DP’nin sec¢imleri protesto etmesinin en
biiyiik kazanci Tiirkiye nin demokrasiyle tanigsmasi olmustur. Demokrasi,
parlamentoda ¢ok sayida partinin olmasina degil onunla birlikte genel ve
gizli oy ile agik tasnife baghdir (Glines, 1996,5.84). 1950’ye kadar oyun
acik saymmin ise gizli yapiliyor olmasi se¢im ve siyasal partiler var diye
demokrasinin oldugu anlamina gelmiyordu. Ancak 1950°de gizli oy, agik
tasnifin gelmesi ve adli teminatin saglanmasi hem halki demokrasiyle
tanistirdi hem de muhalefet partilerini giivence altina aldi. Bu aym
zamanda CHP’nin programinda yer alan halkin egemenligini saglamasi
acisindan da énemli bir adimdi. 1950°de iktidara gelen DP’nin muhalefet
tezleri, kongrelerinde alinmig kararlar ve olusan fikirlerdir. Bunlar Birinci
Biiyiik Kongre’de kabul edilen Hiirriyet-i Misaki ile sonrasinda gelisen
12 Temmuz Beyannamesi'' ve ikinci Biiyiik Kongre’de Milli Husumet
Andr’dir (Erogul, 1970, s.24-46; Agaoglu, 1992, s.49-50; Tunaya, 1952,
5.650-653). Hiirriyet Misaki’nda se¢im kanununun degistirilerek genel oy
ile gizli oy agik tasnifin getirilmesi, cumhurbaskanlhigi ile parti
bagkanliginin ayrilmast ve halkin 0Ozgiirliiklerini kisan kanunlarin
anayasadan c¢ikartilmasi gibi karsi ¢ikilan temel olgular belirtilmis, 12
Temmuz Beyannamesi ile DP’nin ihtilalct bir parti olmadigi Indnii
tarafindan belirtilmis, iktidar ile muhalefetin birbirini anlamasi gerektigi
ifade edilmis, Milli Husumet Andi’nda ise Hiirriyet Misaki’'nda ifade

" Ppeker, 18 Aralik 1946°da Menderes’in biitge elestirilerine cevap verirken “Adnan
Menderes’in sesinden kétiimser ve psikopat bir ruhun mariz karanlklar: icinde, sanl bir
milletin ve arkada biraktigi karanliklardan azametli , san ve serefli bir istikbale gitmek
azminde bulunan kudretli bir devietin hayatini bir bosluk halinde ifade eden haletin
akislerini dinledik.” laflarin1 kullanmistir. Bunun iizerine de DP’lilerin protestosuna
ugramistir. Daha fazla bilgi i¢cin Bknz Agaoglu, S. (1992). Siyasi Giinliik: Demokrat
Parti'nin Kurulusu. Istanbul: Iletisim Yaymnlar1. s (50).

Bu beyannamenin esas dnemi muhalefetin iktidar kargisinda yasal bir belgeyle savunulmus
olmasidir. Beyannameye gore “...muhalefet, teminat icinde yasayacak ve iktidarin kendisini
ezmek niyetinde olmadigindan miisterih olacakti. Iktidar, muhalefetin kanun haklarindan
baska bir sey diisinmediginden miisterih bulunacaktir. Biiyiik vatandas kiitlesi ise, iktidar su
partinin  veya Oteki partinin  elinde bulunmasi ihtimalini vicdan rahathg ile
diistinebilecektir...”. Bknz Erogul, 1970:34.
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edilen durumlarin gerceklesmedigi, dolayisiyla, diiriist se¢im ve ihtilal
hakki, irtica, dis siyaset ve iktidarin yaptiklariyla ilgili bilgiler iceren bir
belge olmustur (Tunaya, 1952, s.650-653; Erogul, 1970, s.24-46).

DP, dort buguk y1l muhalefet, yaklasik 10 yil da iktidar partisi olarak
siyasal arenada yer almis, ancak bu donem zarfinda adeta niifus
degisimine ugramistir. Fuat Kopriili de dahil partinin ilk kurulus
yillarinda yer alan isimlerin gogu kisa zamanda partiden ayrilmistir'®.
Agaoglu’na (1992, s.48-49) gore partiden beklenenin gergeklestirile-
memesi, kigisel ¢ikar iliskileri, darginliklar vb sebeplerin yarattigi bu
ayriliklar partinin iginde basindan beri vardi. Parti i¢ci muhalefet ise
bununla baglantili olarak bazen eskilerle yenilerin ¢atismasi bazen ise
bolgecilik seklinde gelismekteydi. Bu ayriliklarin ya da ihraglarin olmasi
iki sekilde agiklanabilir: ya gercekten Belen’in (1960, s.10) dedigi gibi
DP, “acemi bir diktatorliik heveslisi ise karsi karsiyaydi” yada DP 6zii
itibariyle sahsi ¢ikarin1 goézetenlerin olusturdugu bir partiydi. Bu sahsi
c¢ikarlar giderilemeyince de hemen saflar degisti. Iste partiden ayrilan
yada ihra¢ edilen bu kimseler yalmizca CHP saflarina ge¢medi aymi
zamanda ¢esitli muhalif gruplar olusturdular. Bunlar hem CHP’ye hem de
DP’ye muhalif olmuglardir. Ancak bilindigi {izere parti bazinda bir sey
yapamamuslardir, ta ki 27 Mayis Darbesi’ne kadar. Olusan gruplardan biri
Miistakil Demokratlar Grubu’dur. 1948 Nisan ay1 basinda olusan grup,
DP’den ayrlan ve ihrag edilen isimler” tarafindan kurulmustur.
Partilesmeyen grup daha sonra Afyonda kurulan Oz Demokratlar Partisi
ile birlikte Millet Partisi'ne katilmis ve “Birlesik Muhalefet
Beyannamesi” isimli bir belgeyi imzalamiglardir (Tunaya, 1952, 5.657).

"2 Samet Agaoglu, Siyasi Giinlik isimli eserde bu konuyu sdyle agmaktadir: Daha énce
Demokrat Parti ¢atis1 altinda olanlarin “bir kismi, Milli Birlik Komitesinin hiikiimetlerinde
koltuklara oturmus olarak

, bir kismi 27 Mayis Darbesi’ni, yerinde, hakli bir hareket diye niteleyen ve DP iktidarin

diktatorliikle suglayan, yeni bir anayasamin hazirlandigi  Kurucu ve Temsilciler

Meclisleri'nde swralanarak; bir kismi da Halk Partisi siralarinda ve Indnii'niin ziyafet

sofralarinda, ‘Demokrat Parti liderleri asisin!’ dive haykirarak...Iste Milli Birlik

Komitesinin tiyeleri: Ahmet Oguz, Ekrem Alican, Ahmet Tahtakilic... Iste Halk Partisi

temsilciler ve Kurucu meclis iiyesi Fevzi Liitfii Karaosmanoglu.. Iste Ismet Pasa sofrasinin

bas misafiri ve o sofrada ‘Demokra Parti liderleri asilmalidir!” diye kiikreyen Fuat

Kopriilii..Iste Kurucu Meclis iiyeleri arasinda Yusuf Kemal Tengirsenk , General Sadik

Aldogan, Nihat Resat Belger, Karaosmanoglu, Fuat Arna, Osman Bdéliikbasi, Ekrem Alican,

Fethi Celikbag ve otekiler...” Daha fazla bilgi icin Bknz Agaoglu, S. (1992). Siyasi Giinliik:

Demokrat Parti’nin Kurulugu. Istanbul: Tletisim Yaynlar1. s (48-49)

Bu isimler sunlardir: Mehmet Askar, Hazim Bozca, Ahmet Cinar, Hasan Dinger, Fethi

Erimgag, Behget Gokcen, Ali Riza Kirsever, Sahin Lagin, Ahmet Oguz, Dr. Mithat

Sakaroglu, Ahmet Kemal Silivrili, Ahmet Tahtakili¢ ve Haydar Seckin. Bknz Tunaya, T. Z.

(1952). Tiirkiye’de Siyasi Partiler(1859-1952). Istanbul. S. 656
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Demokrat Parti lideri Adnan Menderes, ihra¢ edilen veya ayrilan
milletvekillerini ¢ok 6nemsememis, daha ¢ok iktidara gelebilme olayma
odaklanmistir. Nihayet DP, 1950 se¢imlerinde CHP’ye fark atarak iktidar
olmay1 basarmistir. Yalmz iktidar siirecinde DP’nin 6zgiirliikcii
performansi diigmiis, zamanla onlar1 yok eder duruma gelmistir. Adnan
Menderes, getirdigi bazi yasalarla baskinin zincirlerinden kurtardigi
Ozgiirliikkleri CHP’nin ihtilal yapacagi, komiinist oldugu vb sebeplerle
tekrar baski altina almistir. Basin yine sansiirlenmis, muhalifler yine
olmadik engellere maruz kalmis, toplum yine korkunun hapisligine
mahkim kalmis. Yani tarih yine tekerriir etmistir. Tiirkiye’de stirekli bir
tekrarin yasanmasinin belki de en biiyiik sebebi toplumun gerektigi gibi
onemsenmemesi, daha ¢ok kullanilmasidir. DP’nin icraatlarina da
topluma yaklagim ekseninde bakan Sunar’a gore(t.y, s.2074) yakin tarihi,
donemlere ayirarak tanimlamak gerekirse biri merkez agirhikli siyasi
donem digeri ise roplum agirlikli siyasal donemdir. Daha o6nce
merkeziyet¢i bir yapiya sahip olup toplumdan bagimsiz isleyen siyasal
diizen, cumhuriyetle beraber toplumun arasina girip ondan destek alan bir
yapiya doniigmiistiir. Demokrat Parti’nin bu siiregteki en énemli gorevi
gercek anlamda c¢ok partili yasama gegmeyi simgelemesindedir. Ancak
bilindigi lizere 6nemli bir toplum destegiyle ve secimle isbasina gelen
DP, askeri bir miidahale ile iktidardan uzaklastirilmistir. Bunun nedenleri
glinimiizde dahi tartisilmaktadir. Sunar’a gore ise gerek DP’nin
basarisinin gerekse askeri darbe ile noktalanan rejim bunalimimin nedeni
DP’de hakim olan popiilist yaklasim ve bu yaklagima gdsterilen
tepkilerdir.

Popiilizmi iktidar1 elinde tutan hakim ittifaki ve ideolojiyi
sorgulayan, bu ittifaka kars: iktidar dig1 kalmig kitleleri harekete geciren
ideolojiler ve akimlar olarak degerlendiren Sunar’a gore popiilist
ideolojiler ve akimlar, genellikle azgelismis {ilkelerde yaygmlik
kazanmugtir. Ciinkii gelismis tilkelerde var olan giiclii sivil topluma
ragmen gelisebilen popiilizm liberal, sosyal demokrat ve ¢ogulcu bir yap1
icinde eritilebilmektedir. Ayrica azgelismis iilkelerde iilke diizeyinde
siyasal, sosyal, iktisadi ve kiiltiirel biitiinlesmeyi saglayacak makro
kurumlar da olmadigi i¢in bu yaklasimlar buralarda daha etkili
olabilmektedir. Bu iilkelerde ortaya ¢ikan kurumsal boslugu ise patronaj
oriintlisii  doldurmaktadir. Peki patronaj nedir? Sunar’in deyimiyle
patronaj, “karsilikli ¢ikar iliskilerine dayanan, destek veya hizmet karsili-
ginda  hukuki-kurumsal  diizeni  zorlayarak yapilan odiillendirme”
bi¢imidir (Sunar, t.y:2075-2077).
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Tiirkiye’”de CHP ve “Halka Dogru” hareketleri popiilizmi
hazirlayanlar arasinda sayilabilir; ancak yazara gore popiilizmin onciisii
DP’dir. CHP, adeta halka ragmen halk i¢in anlayis1 benimseyerek rotasini
cizmistir. Ancak DP, halka inebilmistir. Iste Sunar’a gére tam da bu
sebepten dolay1r DP popiilizmin Onciisiidiir, CHP degil. Ciinkii ona gore
bir parti eger halktan kopuksa, politikalarini halktan bagimsiz bir sekilde
aliyorsa onun halk tizerindeki baskisi, etkisi de o denli sinirhdir. DP, tek
partili rejimin Ongordiigii halkciligr belli bir siire sonra popiilizme
¢evirmistir. DP’nin basaris1 da burada yatar. Ancak o6zellikle 1955’ten
sonra DP’nin popiilist politikalar1 ona zarar vermeye baglar. O her ne
kadar kentlesmeyle beraber kendine bir kitle yaratmis olsa da 1957’den
sonra politikalarin1 din ve milliyet temelli yapmaya mecbur kalmustir.
Giristigi bu yeni popiilizm de bu sefer rejimin bunalima girmesine ve
DP’nin iktidarini kaybetmesine sebep olmustur (Sunar, t.y, s.2078-2081).

Sunar’in tespitleri olduk¢a dogru. Ciinkii DP’nin kurulus yillarina
baktigimizda hem CHP’den aldig1 miras geregi kullanilmaya agik bir
halkg¢ilik gelenegi hem CHP’nin politikalarindan bikmis ve dolayisiyla
kendini  destekleyecek ciddi bir kitle hem de &zgiinligiini
olusturabilecegi muhalif bir yap1 mevcut. Bireysel hak ve hiirriyetleri
saglamak vaadiyle baga gelen parti, son yillarinda elestirdigi partiden ¢ok
daha fazla 6zgiirliik kisitlar hale gelmistir. Tiirk muhalefet geleneginde
bir doniisiim saglayacagi diisiiniilen parti, CHP gelenegine yabanci
olmayan, dolayisiyla resmi ideolojiyi ¢ok sorgulayamayan ve halkeilig
sadece miting alanlarindaki konusmalar ve ulasilmayan koylere dahi
gidebilen politikacilarla sinirli tutan bir kurucu kadrosuna sahipti. Nuri
Demirag’in  kurdugu ve etkinlik gosteremeyen Milli Kalkinma
Partisi’nden sonra Tiirkiye’nin ¢ok partili hayata gecis donemindeki ilk
yasal muhalefet partisidir. Toplumun biiyiik bir destegini almistir. Ayrica
CHP’nin daha 6nce uyguladig1 baski politikalar1 ve komiinizm ile irtica
gibi dev kozlara sahiptir. Ancak muhalefet adina yapabildigi yegéne sey,
uygun olsun olmasmm CHP’nin yaptigi her tirlii seyi kotii gosterip
elestirmektir. Oysa CHP’den aldig1 “halka ragmen halk i¢in” anlayigini
aynen devam ettirmistir.

Sonu¢

1946-1960 doneminin en 6nemli 6zelligi ¢ok partili sisteme gecisin
hissedilir derecede yaganmasidir. Demokrasinin vazgecilmez unsurlarin-
dan biri olan segimler, siyasal otoritenin denetlenebilmesi ve gerektiginde
yonlendirilebilmesi i¢in halka sunulmustur, hem de genel oy, gizli oy ve
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acik tasnif yasal teminat altina alinarak. Bununla beraber bu dénemde
sendikal 6zgiirliikler sivil toplum orgiitlerini gelistirmis o da bilingli bir
yurttag yaratma yolunda Onemli asamalarin kaydedilmesini saglamustir.
Ancak kisisel menfaatler toplumun menfaatine agir bastigr i¢in halkin
beklentileri fiyaskoya dénmiistiir. Oyle ki kurulusunda, CHP’nin se¢im
hilelerini kendi yontemleriyle yok edip DP’yi iktidar yapmaya hevesli
koca kitle 27 Mayis giinii sokaklara ¢ikip Milli Birlik Komitesi’ni tebrik
yarigina girmistir. DP’nin basarilar1 ve basarisizliklar: siyasal muhalefetle
ilgili 6nemli deneyimleri de Tiirkiye tarihine kazandirmistir. Popiilist
hareketlerle halki kandirmanin mubhaliflik olmayacagi, muhalefetin
sadece iktidar1 yok edip onun yerine ge¢mek, sonrasinda ise diger
muhalefetleri yok etmek degil iktidar1 dengelemek ve denetlemek oldugu
anlagilmistir. Ayrica DP’nin parlamentodayken CHP’yi rahatca protesto
etmesi, genel oy, gizli oy ve acik tasnifle halkin se¢gme hakkinin giivence
altina alinmasit muhalefetin demokratik ortamlarda ne kadar rahat
yapilabildigini gostermistir.

Demokrat parti liderleri, CHP’nin mirasim1 devraldiklart igin
onlarla benzer, hatta daha koti, bir kaderi paylagmiglardir. Bu
gostermistir ki tarih sadece iktidara gegme anlaminda degil yok etme
anlaminda da tekerriir etmektedir. Peki, olmast gereken nedir? Tabii ki
toplum agirlikli siyasal muhalefet, yani DP’nin i¢ini dolduramadigi ama
oldukc¢a anlamli olan slogani: “Yeter soz milletindir.”
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MODERN-GELENEKSEL AYRIMININ
BILGI-IKTIDAR ILiSKiSi BAGLAMINDA
DEGERLENDIRILIiSI

Adnan CETIN - ibrahim YUCEDAG
Aras. Gorevlileri, Mardin Artuklu Unv. Edebiyat Fakiiltesi Sosyoloji Bolimii

Ozet

Modernlik, kokenleri o6zellikle Aydinlanma doénemi diisiin
diinyasina dayanan, sanayilesme, cografi kesifler gibi bir dizi
doniisiimiin eslik ettigi bir siirece isaret etmektedir. Yiizyillari
alan gelisme seyri i¢inde kendini siirekli olarak yenileyen ya da
yenilemeye ¢alisan bir diisiin sistemi olarak ortaya ¢ikmustir.
Modernligin neligi ve ozellikle dayandigi temel olan toplum
dikotomileri bir¢ok diisiin adami tarafindan teorize edilmeye
calistlmistir. A. Comte, E. Durkheim, F. Tonnies gibi diisiiniir-
ler toplumlar belirli 6zelliklerden hareketle ikili bir siniflamaya
tabi tutmustur. Siniflama yapilmasi toplumlar arasinda dogal
olarak ileri-geri, gelismis-gelismemis gibi bazi ayrimlarin da
ortaya ¢ikmasina kaynaklik etmistir. Dolayistyla buradaki temel
sorunsal, bu tiir ayrimlarin dayandig1 bilimsel bilginin ideolojik
kaygilarla degerlendirilip degerlendirilmedigidir. Caligmamiz-
da, modern toplum paradigmasinin dayandigi siniflandirmanin
bilgi temelli olarak egemenlik baglaminda kullanildigi ve
bilginin Batili egemen toplumlar tarafindan bu egemenliklerini
temellendirmede islev gordiigii ileri stirilmistiir.

Anahtar Kelimeler: Modern, Geleneksel, Bilgi, Egemenlik.
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Abstract

The Evaluation of the Differentiation of Modern and
Traditional on the Basis of Knowledge and Rulership

Modernity signifies a process along with a number of
transformations whose roots are especially based on world of
ideas in Enlightenment period, Industrialization, and
geographical explorations. It appeared as an idea system
renewing or trying to renew itself in a development process
taking up centuries. Being the basis of modernity, societal
dichotomies are tried to be theorized by a number of men of
letters. Thinkers such as Comte, Durkheim, and ToOnnies
subjected the societies to a binary classification in terms of
certain features of societies. The classification became a source
for the naturally appeared segregations among societies such as
forward-backward, developed-undeveloped. Hence, the basic
problematique in here is whether scientific knowledge-the basis
of such differentiations-is evaluated with ideological anxieties
or not. In our study, it is argued that the classification based on
the paradigm of modern society is used-in knowledge oriented
way- in the context of sovereignty and knowledge is used by
western sovereign societies to base their sovereignties with
knowledge.

Keywords: Modern, Traditional, Knowledge, Rulership.

Kurte

Nirxandina Cudayiya Niijen-Kevnesopi di Konteksta
Tékiliya Agahi-Desthilatdariyé de

Nijenbin ew babet e, ku rehén wé bi taybeti digihijin dinya
ramani ya dema Ronibiné 0 bi guhartoyén weki pévajoya
pisesazibin 0 kifsén erdnigari ve girédaye. Weki sistemeke
wisa, ku di derava bi sedsalan didome de xwe her car ni dike
yan hewl dide ku ni bike derketiye holé. Gellek feylesof @i zana
xwestine ku ¢i’tlya wé G bi taybeti j1 dikonomiyén civaké ya ku
bingeha wé bi xwe ye teorize bikin. Zanayén weki A. Comte, E.
Durkheim, F. Tonnies civakan, bi alikarlya ¢end
taybetmendiyan 0 bi away€ dumend senifandine. Senifandin,
tabi, bliye sedemé duseqkirina civakan weki pésketi-pasketi,
pésdeguyi-pésdeneciiyl. Lewra gelseyiya bingehin a li wir,
agahilya zanisti ku kaniya veqetén wisa ye, bi awayeki ideolojik
té nirxandin yan na ye. Di xebata me de hatiye idia kirin ku
senifandina ku paradigmaya civaka niijen bi xwe ye, di car¢iwa
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serdestiyé de hatlye bikaranin 0 agahi ji aliy€ civakén serdest én
Rojavayi ve ji bo sazkirina vé serdestiya wan wek erkeké té
bikaranin.

Peyvén Sereke: Nijen, Kevnesopi, Agahi, Serdesti.
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Giris

I¢inde yasadigimiz yiizyil da dahil olmak iizere, sosyal bilimlerde en
cok tartigilan konularin basinda modern ve gelencksel toplum
karsilastirmalar1 gelmektedir. Konuya yiiklenen anlamlar baglaminda
bir¢ok diisiin adami bu konuya kafa yormustur. Tartigmalarin temelini
modern ve geleneksel ayriminin bilgi diizeyindeki temellerinin neler
oldugu ve ashinda boyle bir ayrimin nedenleri olusturmustur. Yani,
modern olarak nitelendirilen toplumlar modern olmayan toplumlart neden
geleneksel ya da modern dis1 olarak degerlendirme yoluna gitmistir.

Toplumlarin degisim siirecleri ve toplumsal yapilanmalar1 birbirinden
farkliliklar gostermistir. Kimi toplumlar sanayilesmisken kimileri heniiz
tarim ekonomisine dayali bir sosyal yapilanma igerisindedir. Bu
farkliligin  birgok temel degiskeni oldugu muhakkaktir. So6zgelimi,
sanayilesen Avrupa/Bati, sanayilesmesine zemin hazirlayacak hammadde
birikimi yapmis ve yeni tiiketim alanlari bularak sanayilesmistir. Yeni
kitalar1 kesfetmis, altin ve glimiis stoklarma onem vererek kaynak
birikimini yeteri diizeye ulastirmistir. Bunda Batili toplumlarin diinya
goriisii onemli bir yer tutmaktadir. Ciinkii gerekli alt yapiy1 olusturmak
icin diinyanin farkli yerlerini ‘kesfedecek’, buralar1 somiirgelestirecek ya
da Batilh terminolojiyle bu toplumlarn1 geleneklerden kurtararak
‘modern’lestirecektir.

Modernlik, zamana iliskin bir tanimlamay1 igerisinde barindirir. Yani,
zamanla alakali ve zamana iliskin bir kavramdir modern (Ozkiraz, 2006,
s.14). Ahmet Demirhan’in da ifade ettigi gibi modernlik, “giliniimiize ait
bir déonemi kendisinden kalkarak tanimlama c¢abasinda oldugumuz bir
biling durumudur. I¢inde yasanilan zamani teshis etmeye yonelik bir
hareket i¢indedir bu biling. Bu anlamiyla modernlik tarihsel olanin karsiti
olarak degerlendirilebilir” (2004, s. 26). Modernlik, Marshall Berman
(2009, s. 27) tarafindan diinyanin her kdsesindeki insanlarca paylasilan
deneyimler yigmi olarak nitelendirilse de, modernligin kokenleri
incelendiginde isin hi¢ de boyle olmadigi anlasilir. Ciinkii sosyal teoriler,
modeller, paradigmalar, Weberci bir tanimlamayla, yasam diinyalarindan,
toplumsal yapilardan bagimsiz degildirler. Varolan kosullarin etkisiyle
bicimlenir ve ayni sekilde diger sosyal yapilar1 da etkiler. Bu baglamda
degerlendirilmesi gereken modern ve geleneksel toplum ayrimlart uzun
bir tarihsel slirece sahiptir. Ancak bu siiregte hakim diinya gorisii
sOmiirii, egemenlik ve bilginin bu dogrultuda kullanilmasina yoneliktir.
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Modernligin Tarihsel Kokenleri

Modernligin kokenleri konusunda bir¢ok goriis vardir. Yani heniiz
tarihsel kokeni ile ilgili tam bir mutabakat saglanamamistir. “Bir kisim
disiin adami  modernligin baslangic donemi olarak Amerika’nin
bulunusu, Roénesans ve Reform Hareketleri’ni gdsterirken, bazilari
modernligin Italya’da insa edildigini vurgular. Bunlarn yaninda
modernligin 16. ve 17. ylizyillarda olusmaya bagladigini ileri siirenler ile
modernligin burjuvazinin ortaya ¢ikigiyla belirgin  bir goriiniim
kazandigimi iddia edenler de vardir. Ayrica bir grup diisiin adamui ise,
teknik ve sanayi alaninda bir devrimin gergeklestigi 17. ylizyilin bilimsel
ve felsefesel devrimlerinin modernligin sekilleniminde 6nemli 6l¢iide yer
tuttugunu soylerler” (Kizilgelik, 2003, s. 97).

Bir bagka grup bilim insanm1 “modernitenin baslangicini 1436 yiliyla,
Gutenberg’in oynar matbaay1 icadiyla, bazilar1 1520 yiliyla ve Luther’in
kilise otoritelerine isyanityla, bagkalar1 1648 yil1 ve Otuz Y1l Savaslari’nin
sona ermesiyle; bazilart 1776 Amerikan ya da 1789 Fransiz devrimiyle
tarihler” (Toulmin, 2002, s. 13). Ancak modernligin temelinde
Aydinlanma hareketinin oldugu genel olarak kabul edilen bir goriistiir
(Bkz. Kizilgelik, 1996, Kizilgelik, 2000).

‘Modo’dan (son zamanlar, tam simdi) gelen modernus, hodiernus
(hodie’den, ‘bugiin’) modelinden hareketle Latince’de yaratilmis bir
sozciiktiir (Kumar, 2004, s. 88). Ilk olarak Isa’dan sonra 5. yiizyilda
kullanilmigtir. 5. yiizyilda Roma’nin Hristiyanligi benimsemesiyle ken-
dini pagan donemden ayirmak i¢in kullanilmistir (Demirhan, 2004, s.26).

Modernin ne oldugu, nasil ortaya c¢iktigi konusunda neredeyse
yiizlerce tanimlama mevcuttur. A. Giddens, modernligi su sekilde
tamimlamistir: “On yedinci yiizyillda Avrupa’da baslayan ve sonralar
neredeyse biitiin diinyay1 etkisi altina alan toplumsal yasam ve
orgiitlenme bigimlerine isaret eden” bir diigiin sistemidir (2004, s. 19). S.
N. Eisenstadt’a gore ise, “on yedinci yiizyildan on dokuzuncu yiizyila
kadar Bati Avrupa ve Kuzey Amerika’daki toplumsal, ekonomik ve
politik sistemlerde meydana gelen degisimin bir {iriinii olarak gelisen ve
sonra diger Avrupa iilkelerine, ardindan da on dokuzuncu ve yirminci
ylizyillarda Giiney Amerika, Asya ve Afrika kitalarin yayilan bir stirectir”
(2007, s. 11).

Yukaridaki tanimlamalarda dikkat c¢ekici nokta modernligin siirekli
olarak Avrupa merkezli tanimlanmasidir. Yani, modernlik Batinin
tarihsel siireglerinden kaynakli olarak ortaya ¢ikan bir degisim ve
donisiimler zinciriyle gergeklesmistir. Merkeze Bati’nin alinmasi, tim
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tanimlamalari da bu eksende yapilmasina neden olmustur. Uzun yillar
kaynak aktarimini gerceklestirmis olan Bati, artik diinyanin geri kalanina
yayima istegi duymustur. Bu yayilma siirecini ise yine bilgi sayesinde
yapacaktir. Ozellikle son yiizyilda bilgi ve sistemli yapilanmasi olan
bilimin bu amagla kullanildigin1 gérmekteyiz. Sosyolojinin kurucu
babalarinin neredeyse tamami isteyerek ya da istemeyerek bu amaca
hizmet etmistir. Bilginin egemenlik araci olarak islev gormesine
yaptiklar1 toplum dikotomileri araciligiyla onemli katkilar sunmuslardir.
fleride bu konuya deginecegiz.

Modernligin kuram haline gelmesi, bilimsel temelinin olugmasi, yani
modernlesme ise, 19. ve 20. ylizyili bulmustur. Bu donemde Bati elde
ettigi teknik ve ekonomik istlinlilkle diinyanin her yerine yayilmak
istemistir. Ozellikle 19. yiizy1l Bati’nin iistiinliigiine dayali ideolojilerin
yayginlastig1 bir doneme denk gelmistir (Sezer, 2006). Batinin diinya
egemenligine soyunmasi, Bati-dis1 toplumlara yonelik agiklamalarin da
yogunlagsmasina neden olmustur. Bu doénemde Bati, kendi disindaki
toplumlar1 tanimak ve somiirgelestirmek icin yogun caba sarfetmistir.
Bunu yapabilmek i¢in ise, bilgiyi kullanmstir. Artik diinya Bati merkezli
tanimlama ve bilgi sistemleri ile anlam kazanmaktadir. Bilginin Bati-dis1
toplumlart somiirgelestirmek i¢in kullanimi bu dénemle en {ist seviyeye
ulagmistir. F. Bacon’in bilgiyi ‘gili¢’ olarak nitelemesiyle dogadan da ote
diger toplumlara hilkmetmeyi hedefleyen Bati, kendi disindaki toplumlari
geleneksel etiketiyle nitelendirerek somiiriiyli haklilagtiran bir bilgi
sistemi olusturmustur. Bu nedenle de kendisini modern, kendi disindaki
toplumlar ise, geleneksel/barbar/ilkel olarak nitelendirmistir.

Bati’nin  gegirdigi  doniislimler kendisine Onemli ayricaliklar
saglamistir. Aydinlanmasini yagsamis, sanayi devrimini gergeklestirmistir.
Dolayisiyla bu doniisiim ve degisimleri istedigi yone dogru kanalize
etmek istemistir. Bunun yapilabilecegi tek alanin ise, bilgi araciliiyla
oldugunun farkindadir. Bilginin toplumsal yapidaki énemine baglh olarak
da bazi bilim dallariin temelleri atilmistir. Bu baglamda genelde sosyal
bilimler 6zelde de sosyoloji, 19. yiizyilin sosyal sartlarindan dogmustur
(Wallerstein, 2003, s. 17). Daha dogrusu Avrupa merkezci bir toplumun
sorunlarina ¢6ziim iliretme amaciyla ortaya ¢ikmistir. Var olan toplumsal
sorunlara iretilecek ¢oziimler i¢in yeni bir terminoloji olusturulmustur.
Yani, sorunlarin ¢Oziimiinii saglayacak yeni kavramlar meydana
getirilmistir. Avrupa toplumlar1 bu kavramlardan hareketle sosyal
gercekliklerin anlagilmasin1  saglayacak bilim dallarinin temellerini
atmistir. Bu ¢aba, kavramsal diizeyde yeni acilimlarla birlikte gelisme
gostermistir. Ac¢ilimlarin en 6nemli 6rnegi ise, geleneksel/modern/mo-
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dernlik/modernlesme kavramlaridir. Bati hemen her alanda elde ettigi
Ustlinliigii bilgi alaninda da kullanmaktan geri kalmamistir. Egemen
yonetimlerin ilgi odagi haline gelen bilgi ve bilim artik Bati’nin
hakimiyetine kosulmustur.

Yukarida saydigimiz kavramlar, yogun olarak 1950’lerden sonra
tartisilmaya baglanmistir. Konjonktiire bagli olarak gelisen bu
kavramsallagtirma aslinda yeni bir durumu ifade etmekten uzaktir.
Modernlesmenin kavramsal arka planina baktigimizda 19. yiizyilin bilim
anlayigina yaslandigini goriiriiz. Yani, “19. yiizy1l Bati diislincesinde
egemen olan evrimci, ilerlemeci toplumsal degisme anlayisi, 20. ylizyilda
modernlesme kurami ile yeniden canlilik kazanir. 19. yiizyilda ilkel
toplumlardan uygar Batili toplumlara dogru olan toplumsal degismenin
yonii, modernlesme kuraminda geleneksel toplumlarin modern Batili
toplumlara dogru evrilmeleri sekline doniisiir” (Coskun, 1989, s. 296).
Comte, Durkheim, Tonnies gibi diisiiniirler bu donemde toplumlarin
geleneksel yapidan Bati gibi daha modern yapilara doniigsecegini ileri
stirmiislerdir. Bu baglamda modernlik, toplumlar1 dikotomik yapilar
cercevesinde degerlendirmistir.  Geleneksel-modern, ileri-geri  gibi
siiflandirmalar temeline dayanmistir. Bu temellendirmenin kaynagi
Comte, Tonnies, Durkheim, Simmel, Weber gibi sosyologlarin toplumlar
agiklamada kullandiklart dikotomileri esas almistir (Kizilgelik, 2007, s.
177). Comte, toplumlar1 3 asamali olarak siniflandirmistir. Buna gore,
tim toplumlar dinin egemen oldugu teolojik asamay1 yasar ve ardindan
metafizik agsamaya gecer. Comte’a gore, metafizik asamada toplumdaki
tiim olaylarin arkasinda “tanr1 fikri yerine niteligi belli olmayan ruh gibi
varliklar 6n plana ¢ikar” (Kizilgelik, 1994, s. 116). Bu asamay1 bir gegis
asamas1 olarak degerlendirmistir. Son asama olarak da pozitif asama
gelmektedir. Pozitif asamada, bireyler toplumda meydana gelen olaylar
ruh ya da tanr yerine daha somut nedenlere dayandirmistir. Olaylar,
bilimsel yontemlerle ve akil araciligiyla anlagilmaya calisilmistir.
Comte’tan sonra Tonnies de ikili bir toplum ayrimina gitmistir.
Gemeinschaft-Gesellschaft  temelinde  kategorize  ettigi  toplum
simiflamasinda, gelismemis toplumlarin ilerleyerek gelismis toplumlara
ulasacag1 ifade edilmistir. Gemeinschaft’ta toplumlar, geleneksel iliski
uzerine sekillenmistir. Toplumsal farklilagma yok denecek kadar
onemsizdir. Samimi, icten bir iletisim hakimdir. Sosyal kontrol
mekanizmasi olarak daha ¢ok din ve gelenekler 6n plandadir (Kivisto,
2008, s. 125). Buna karsin Gesellschaft’ta ise, sosyal iligkiler resmi,
sosyal farklilasma yiiksek ve sosyal kontrol mekanizmasi olarak da
kanunlar egemendir (Kivisto, 2008, s. 125). Mekanik dayanisma-organik
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dayanisma ayrimi yapan Durkheim da diger diisiiniirler gibi benzer
belirlemelerde bulunmustur. Onun da yapmaya calistigi toplumlar
dikotomik yap1 icinde tammlamaktir. Bu baglamda, gelismis ve
gelismemis ayrimina dayanan bir agiklama sistemi olusturmustur (bkz.
Loo ve Reijen, 2003 s. 18; Bottomore ve Nisbet, 1997; Peker, 2005).
Aciklamalarda dikkat c¢eken yan, geleneksel olarak nitelendirilen
toplumlarin daha gelismis bir asamast olan modern toplumlara
dontlisecegi  anlayisidir.  Yani  evrimci, ilerlemeci bir  anlayis
gelistirmislerdir. Ancak bu ilerlemeci anlayis biinyesinde bir zorunluluk
barindirmustir. Biitiin toplumlar belli asamalardan gegecektir (Ozkiraz,
2006, s. 56).

Modernlesme anlayist temelinde evrimei  bakisi  barmdirir,
Toplumlarin basitten karmasiga, soyuttan somuta dogru ilerledigini
savunan evrimci anlayisla birlikte hep daha iyiye gitme goriisii hakim
olmustur. Dolayisiyla 19. yiizyilda sosyal bilimler literatiirline giren
evrim anlayigi, bu donemin {iriinii olan modernlesme teorisini de
etkilemistir. “Ilerleme fikri Bat1 diinyasinm yenilik arayisiyla yakindan
iliskili en biiyiik ve en etkili diisiiniis tarzlarindan birisidir. ilerleme
goriislinlin ilkelerine gore insanlik tarihi ne dairesel ne de geriye dogru
bir ¢izgi izler daima ileriye ve daha iyi bir gelecege dogru ilerler. Bu
nedenledir ki; altin ¢ag gecmis zamanlarda kaybedilmis bir cennet
degildir, aksine, gelecekte insanligin ulasacagi bir donemdir” (Basalla,
2000, s. 179). Modernlesmenin hakim anlayis1 yarmin diinden daha iyi
olacagidir. Bu anlayisa gore, geleneksel toplumdan modern topluma
dogru bir evrimin oldugu, bunun engellenemeyecegi diisiiniillmektedir. Bu
nedenle de modern toplum geleneksel topluma goére ulagilmasi gereken
bir toplum modeli olmaktadir. Bu simiflandirma, “yalmizca modern
olmayan toplumlar arasindaki farkliliklarin tipolojik bir yap1 olarak
geleneksel olana indirgenmeleri degil, ama ayni zamanda geleneksel olan
modern olandan tiiretildigi ve onunla tamimlandig1 igin, 6znel varolus
durumlarinin da modern olana gore belirlenmesidir” (Keyman, 1997, s.
210). Bati’nin kendine bagl olarak varlik atfettigi Bati-dis1 toplumlar bu
sayede bir varolus diizeyine erigsmistir. Varligimi kanitlamak igin de
Bati’'nin ortaya koydugu standartlara ulagsmak zorundadir. Modern
olabilmek, Batili kavramlar temelinde ve Bati’nin zorlamasiyla
gerceklesmektedir. Zira diigiin adamlarinin modernlik ve modernlesme
kuram1 hakkindaki goriislerine baktigimizda tanimlama farklilig1 olsa da
hepsinin mutabik oldugu konunun degisim ve sartlarin daha iyiye
gitmesinin yaninda Bati’nin sahip oldugu &zellikleri ifade ettigini
goruriz:
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Everett Rogers’a gore modernlesmenin temel ozellikleri sunlardir
(Tezcan, 1995, s. 33):

Temel Ozellikler :Okuma yazma, kitle iletisim araglarinin
ortaya konmasi, kozmopolitlik(kent ortami)

Ara Degiskenler :Empati(agik, esnek, degismeye yatkin
kisilik), basar1 motivasyonu, kaderciligin azlig1.

Temel Sonuclar  :Yenilik, siyasal bilgi, beklentiler (gelecek

i¢in)

Michael Robbins’e gore modern toplumun o6zellikleri asagidaki
hususlart igerir (Tezcan, 1995, s.52):

*Kentte oturma ve ¢alisma

*QOrgiin egitim

*Toprak, is, mallar ve hizmetlerin ticarilesmesi

*Genis ¢apta toplumsal ve kiiltiirel iligkiler ve katilimlar
*Kozmopolitlik

*Kitle iletisim araglarinin varligi ve etkinligi

*Kiiglik ve genis capta teknolojik yenilikler

Yukarida da gordiiglimiiz gibi Batili diisiin adamlar1 yaptiklari
modernlik tanimlarinda Bati’y1 referans almislardir. Bu nedenle de “Bati
merkezli, etnosantrik, ilerlemeci, evrimci ve Aydinlanmact bir
cergeveden hareket” etmislerdir (Altun, 2005, s. 156). 19. yiizyilda hakim
olan evrimci anlayis 2. Diinya Savasiyla daha da ilerlemistir. Modern
Bat1 disiincesinin temelini olusturan ilerleme diisiincesi Batili olmayan
toplumlarin gelisme siireglerine yon vermeyi amaglamistir. Buradaki
ama¢ Batili olmayan toplumlarin yani geleneksel toplumlarin
ilerlemelerine/modern olmalarma ‘yardimci’ olmaktir., Bu da ancak
Bati’nin miidahalesiyle olacaktir. Etnosantrik bir bakis agisini yansitan bu
ilerlemeye yardimeci olma anlayist ideolojik kaygilarla bilgi yardimiyla
temellendirilmistir. Dolayisiyla Bati  kendi disgindaki toplumlart
geleneksel olarak niteleyerek bu toplumlara miidahaleyi mesru kilmstir.
Gorililmektedir ki, “bu bilincin olusmasinda giiclii bir 6teki imgesi yer
alir’(Altun, 2005, s. 10-11). Otekilestirilen toplumlar, gelenek bagla-
minda degerlendirildikleri i¢in de modern olamamaktadir. Gelenegi
stirekli olarak diglayan modernlik, tiim toplumlarin bu siirece dahil olmasi
gerektigine inanmustir.

Daha ¢ok egemenlik kurma araci olarak degerlendirilen bilginin (bkz.
Foucault, 2003; Tuna, 1993) giiniimiiz Bat1 toplumlarindaki islevi aynen
devam etmektedir. Toplumlari modern-geleneksel olarak siiflandirmak
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toplumsal alandaki farklilik algisin1 yok saymaya neden olmustur. Zira
modern degerler i¢inde kabul edilmeyen geleneklerin aslinda modern
toplumlarda da onemli islevleri oldugu bir¢ok diisiin adami tarafindan
dile getirilmistir. Sosyolojinin modern toplumlarin incelenmesi oldugunu
ifade eden Giddens, modernlik ile geleneksellik arasinda bir siireksizligin
olmadigin1 ifade etmektedir. Ona gore geleneksellik ve modernlik
birbirinden tamamen ayri iki olgu degildir (bkz. Kaya ve Tatar, 2008).
Ancak aralarinda, degisim hizi, degisim alani ve kurumsal yapi
baglaminda bazi farkliliklar vardir. Ayrica ona gore modernlik Batiya
0zgii bir olgudur. Ciinkii modernligi besleyen ulus-devlet ve kapitalizm
Bati kaynakli olgulardir (Giddens, 2004, s.175). Sozgelimi, Mustafa
Erkal’ a gore; modern toplum gelenegi dislayarak pek bir ilerleme
kaydetmemistir. O bakimdan geleneksellik ve modernlesme birbiri ile
catisan birbirlerinin alternatifi olan kavram ve siiregler degillerdir (1999,
s. 51). Dolayisiyla kendini modern olarak nitelendiren bir toplumun
kendisinden farkli sosyo-ekonomik ve kiiltiirel bir yapiya sahip olan
bagka bir toplumu &tekilestirmesi bilimsel olarak izahtan yoksundur. Bu
nedenle Bati’nin yaptigi modernlik tanimimi diger toplumlara aynen
uygulamak yanlistir. Cilinkii “bir sosyal diinyanin agiklanmasi igin
tiretilen kavram ve teorilerin bagka bir sosyal diinyanin agiklanmasi icin
kullanilmasinin ardinda her iki sosyal diinyanin da 6ziinde aynm1 oldugu
sayiltis1 yatar” (Celebi, 2004, s. 4). Oysa hemen higbir toplum yoktur ki
birbirinden farkli 6zellikler tasimasin. Sozgelimi, “Tiirk sosyal diinyasi
ile Bat1 sosyal diinyas1 ayn1 degildir. Insanoglunun diinyanin her yerinde
ayni olmasi onun sosyallesmis formunun da her yerde ayni oldugu
sonucunu dogurmamaktadir. ... Tiirkiye sosyal diinyas1 ile Batili sosyal
diinyanin ayr1 olmasi, ne denli iyi terclime edilirse edilsin, Batida
gelistirilmis kavram ve teorilerin Tiirkiye sosyal diinyasini agiklamak i¢in
yeterli olmayacagi anlamina gelir” (Celebi, 2004, s. 4).

Gelenegin reddediligine elestiri yonelten diisiiniirlerden biri, R.
Bendix’tir. Bendix’in modernlesme analizinin, klasik modernlesme
yaklasimina sundugu en temel itiraz, gelenek ve modernligi birbirine zit
seyler olarak nitelemek suretiyle yasanan siirecin basitlestirilmesidir
(Bendix, akt. Altun, 2005, s. 122). Ona gore modernlik ve onun
evrensellik iddiasi, tiimiiyle gelenegin karsisinda yer almamaktadir.
Gelenek ve modernlik biitiinliyle birbirini dislamak zorunda da
degildirler. Ornegin, modern toplumsal yaptlar igerisinde de geleneksel
unsurlar  varliklarin1 ~ siirdiirebilirler.  Bendix’e  gore, gelenek
modernlesmeye kimi durumlarda katki sunmaktadir. Nitekim Japon
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modernlesmesinde samuraylarin 6nemli etkisi oldugu iizerinde durmustur
(Altun, 2005, s. 122).

Modernlesme kuramina elestiri getiren diisiiniirlerden bir digeri ise,
Joseph R. Gusfield’tir. Gusfield, modern-geleneksel iligki tiirlerinin
karsilagmasinda toplumsal farklarin 6nemine vurgu yapar (Tazegiil, 2005,
s. 34). Gusfield, 6zgiil geleneklerin igerigindeki cesitlilige dayanarak,
modern bigimlerle aralarinda ‘kabul etme’ , ‘yerine getirme’, ‘yadsima’
ve ‘i¢c ice gecme’ iliskileri olabilecegini belirtir ve modern geleneksel
toplum ayriminda saptadigi yanlislara dikkat ¢eker. Bu baglamda
geleneksel toplumun samildigi gibi tiirdes toplumsal bir yapiya sahip
olmadigmi is boliimi, farkli gruplar ve farkli yasam bigimleri de
icerdigini ifade etmektedir.

Gusfield’in dikkat c¢ektigi bagka bir nokta da gelenek ve modern
arasindaki iligkidir. Ona gore, geleneksel ve modern bi¢imler daima
catisma iginde degillerdir. Ozgiil bir tarihsel ve kiiltiirel durumdan ayr1
olarak ‘geleneksel toplum’ soyutlamasi, modernist bi¢imlerin kabuliini,
yadsimasini ya da birlesmesini de barmmdirmaktadir (Gustfield, 2005).
Geleneksellik ve modernlik birbirini karsilikli olarak dislayan sistemler
degildir. Gelenek ve modernlik ¢atisma iginde olmaktan ¢ok, cogu kez
birbirini giiclendiren, birbirlerinin varolusuna Onemli katkilar sunan
yapilardir. Kisacasi, geleneksel ve modern arasinda, klasik modernlesme
kuraminin iddia ettigi gibi ikircikli bir yap1 degil, birbirinin i¢ine gegen
ve birbirini destekleyen bir iliski bigiminin varligindan sz edilebilir.

Ayrica Gusfield, geleneksel- modern tezinde One siiriilen
iddialarin birgogunun dogruluk payi olmadigini ve bunlarin safsata
oldugunu belirtir (Gustfield, 2005, s. 58-65):

1. Safsata: Gelisen toplumlar her zaman statik toplumlar
olagelmislerdir.
2. Safsata: Geleneksel kiiltiir bir tekdiize normlar ve degerler
manzumesidir.
Safsata: Geleneksel toplum homojen bir toplumsal yapidir.
Safsata: ““Yeni” eskinin yerine gecer.
Safsata: Geleneksel ve modern her zaman ¢atigma igindedir.
Safsata: Gelenek ve modernite karsilikli olarak birbirini
dislar.
7. Safsata: Modernlesme gelenegi zayiflatir.
Calismada, acgiklamaya c¢alistigimiz  konu, modern-gelencksel
ayriminin dayandigi temellerin neler oldugu ve bilgi-iktidar iliskisidir.
Burada, modernligin ve sonrasinda kuram haline gelen modernlesmenin

OV EgF

95

Mukaddime,

Say1 1, 2010



96

Mukaddime,

Say1 1,2010

Adnan Cetin - ibrahim Yiicedag

ortaya c¢ikis kosullart 6nem kazanmaktadir. 2. Diinya Savasi ertesinde
Ozellikle diinya egemenlik iligkilerinde meydana gelen degisme,
ekonomik, teknolojik ve sosyal tiim alanlar etkilemistir. Dogal olarak
bilimsel alan da bu etkilenmeden nasibini almistir. Bilgini kullanim ve
degerlendirim noktasinda yeni bir yapilanma igerisine girmesi, belirtilen
bilgi diizeninin etkide bulundugu alanlarda da bir doniisiime neden
olmustur. Doniigiimle beraber toplumsal haklilagtirnm siiregleri de
yeniden diizenlenmistir (bkz. Atiker, 1998). Bilimsel gelismenin temele
alindig1 modernlik ve arka plani olan Aydinlanmanin ilerlemecilik algisi,
yeni diinya diizeninde 6nemli bir igleve sahip olmustur. Toplumsal alanda
meydana gelen degisimin ya da egemenlik iligkisinin toplumsal siire¢
icerisinde saglam temellere dayanmasi geregi bilimsel ¢abayla
gerceklestirilmistir. Diinyada olusan yeni diizene baglh olarak egemen
Batili toplumlar, toplumsal mesrulugu ancak ve ancak bilgi araciligiyla
gergeklestirebileceginin ayirdina varmistir. Bu nedenle, bilginin yeni
diinya diizenine entegre edilmesi sorunu dogmustur. Toplumsal
farkliliklar ve bu farkliliklar1 ortadan kaldirma girisimi, yani insanligi
daha ileri, modern bir asamaya gotiirme girisimi modernlik deneyimiyle
saglanmaya ¢aligtlmigtir. Modern paradigmayla hakim kilinan,
toplumlarin birbirinden farkli gelisme asamalarinda oldugu anlayist,
egemenlik iliskisi baglaminda hakim olan toplumlarin diger toplumlari
‘modernlestirme’ kaygisina sebep olmustur. Modernlesmeden Kkasit,
aslinda geleneksel olarak nitelendirilen toplumlarin yeni diinya diizeni
icerisindeki pazar konumunu somutlagtirmaktir. Geri kalmis ya da
geleneksel olarak nitelendirilen bu toplumlar, bir nevi somiiriiye agik hale
getirilmektedir. Clinkii sozii edilen toplumlar, ‘bizden degildir’ algist
yaratilarak somiiri diizeninin mesrulastirilmasinda kullanilmaktadirlar.
Yaratilan oteki imgesi, diger toplumlarin kiiltiirel arka planin1 gérmezden
geldigi igin, toplumsal siireglerin de farkliligi gercegini gdzardi
etmektedir. Bilginin, modernlesme kavramsallastirmas1 baglaminda
toplumlara miidahale etme araci olarak goriilmesi, bilgi siireclerinin
yeniden gézden gegirilmesini gerekli kilmaktadir (Tuna, 1993).

Sonu¢

Modernlesmede kabul edilen evrimci bakis agisina gore biitiin
toplumlar evrimsel olarak hep daha iyiye dogru ilerlerler. Ve bu ilerleme
kendi igerisinde bir zorunluluk barindirir. Modernligin bu zorunluluk
algisi, daha oOnce de belirttigimiz gibi, Bati’'nin egemenlik iliskileri
baglaminda bilgiye yonelmesi nedeniyledir. Bilimsel alanda yaratilan
dikotomiler, toplumlarin adeta stiin 1rk-asagi ik gibi bir algilamaya
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sahne olmasina neden olmustur. Modern toplumlar, her tiirlii gelismenin
kaynag1 olarak goriilmiis ve bu toplumlar disindaki, yani Bati toplumlari
disindaki toplumlarsa, gelismemis, ilkel veya geleneksel olarak
smiflandirilmistir. Bu tiir bir siniflandirmada, gerekli goriilen yerlerde
alan aragtirmalart bile yapilmistir. Sozgelimi, B. Malinowski’nin
Trobriand Adalari’nda yaptigi arastirmalar buna Ornektir (bkz
Malinowski, 1992). Ancak her ne kadar modernlik, boyle bir evrimci
bakis acisindan hareket etse de biitiin toplumlarin bdyle bir evrimsel
cizgiyi takip etmedigi bilinmektedir. Her toplum farkl kiiltiirel siirecler
sonucunda varlik kazanmistir. Toplumlar arasindaki bu farklilik, dogal
olarak bu toplumlarin gelisme siireclerinin de birbirinden farkli oldugunu
ortaya koymaktadir.

Burjuvazinin ideolojisi olarak gorebilecegimiz modernlik ve bunun
sonucu olan modern-geleneksel ayrimi, Batili kapitalist toplumlarin
ihtiya¢ duydugu somiiriiniin bilimsel temellerini olusturma kaygisiyla
elinden geleni yapmustir. Bunu bagarmak i¢in de bilginin egemenlik araci
olarak kullanilmasina izin vermis, bilginin iktidarlarin emrine girmesine
olanak saglamistir. Bu baglamda degerlendirilmesi gereken modernlik,
temelde gelismis gelismemis ayrimina dayanmistir. Bati’nin yapmaya
calistigr bilgiyi yayilma ve emperyalist faaliyetleri i¢in kullanmaktir.
“Bugiin Batmmin egemenligi ile perginlenen bir bilgi-diisiinme-
degerlendirme tarzinin ge¢misi bu giine, kendisini bu noktaya vardiracak
bir gsekilde degerlendirmesi s6z konusudur” (Tuna, 1993, s. 35).

Bati’nin bilimsel bilgiyi bu sekilde kullanmasi, Bati-dis1 toplumlarin
bu soruna ¢éziim bulma girisimlerine yol agmalidir. Bati-dis1 toplumlarin,
bilgi siirecindeki bu ideolojik tavri kirmasmin yolu, kendi kiiltiirel
birikiminden hareketle yeni kavramsal ve teorik alt yapmin
olusturulmasidir. Bu siirecte 6zellikle Batili kavram ve degerlendirmeler,
yeniden gozden gecirilmeli, kavramlarin iginde bulunulan toplumsal yap1
ile olan uyumuna dikkat edilmelidir. “Bu degerlendirme ve yorum
tarzinda dikkat ¢eken yan, toplumsal basarilarin nedeni olarak belirli bilgi
ve diisiince tarzinin gegerli kabul edilmesi ve diger tiirlerin ya da bagka
toplumlara ait olanlarin devre disi birakilmasidir” (Tuna, 1993, s. 35).
Ozellikle bilimsel yontemlerle sinanmayan bilgi bigimlerinin bilimsel
bilgi olarak kabul edilmemesi bu nedenledir. Zira modern bilimin bu
anlayigina birgok diisiin adami tarafindan elestiri getirilmistir (bkz.
Feyerabend, 1999). Kisaca belirtirsek bilgi, Bati’nin diinya egemenligine
onemli Olgiide hizmet etmistir. Burada bilginin Bati’nin diinya egemen-
ligini temellendirmek icin kullanildigi goriilmiistiir.
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KUR’AN ACISINDAN KENTLERIN YIKILISI

Nurettin TURGAY

Dog. Dr., Dicle Universitesi lahiyat Fakiiltesi

Ozet

Kur’an, insanlara diinya ve ahiretin huzur ve saadetinin yolunu
gostermektedir. Insan, bu mutlulugu yakalamak i¢in kendisine
diisen maddi ve manevi tim gorevleri yerine getirmek
mecburiyetindedir.

Kentler, Kur’an’da “Medine, karye, beled,” ve benzeri isimlerle
anilmaktadir. Kentlerin korunmasi, maddi olmaktan ziyade
manevi seylere dayanmaktadir. Kentlerin yikilisina sebep olan
seyleri, inkar ve inangsizlik, ahlaksizlik, zuliim, azginlik,
simariklik ve benzeri basliklar altinda degerlendirebiliriz.
Bunlarin tiimii, manevi konulardir. Allah, her zaman ig¢in
toplumlar1 yikilmaya sebep olan seylerden korunma hususunda
uyaricilar gondermistir. Allah tarafindan kendilerini uyarmak
iizere gonderilen elcilere inanan ve onlara uyan toplumlar, hep
mutlu ve huzurlu olmuslar ve uzun siireli yasamislardir.
Allah’m gonderdigi elcilere inanmayan, onlar1 dinlemeyen,
onlart inciten inkéarci ve zalim toplumlar ise, cok ge¢cmeden
yikilmis, yasadiklart kentleriyle beraber yok olup gitmislerdir.
Buna “sunnetullah” diyoruz. Yani Allah’m kanunu budur.
Boyle bir uygulama, Allah’in kanununun geregidir.

Allah’a, dolayisiyla O’nun gonderdigi elgilerine ve kutsal
kitaplarina inanan insanlar olarak bizim bu konudaki maddi
manevi tim gorevlerimizi hakkiyla yerine getirmeye
calismamiz gerekmektedir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Insan, Kent, Helak.
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Abstract
Town’s destroing according to Koran

Koran, teach man to be saved at world and at the other world.
The man, has to do his all duties fort this happiness.

Towns, are named “Medine, karye, beled, umran, hadaret” and
like them in the Koran. To save the towns, is spiritual much
than material. Oppression, unfaimess, sauciness, unbelief,
immoraity and things like them are reasons for town’s
destroing. All them, are spiritual. Allah, alveys sand prophets to
awake men. Who comlianced this messac has escaed and others
had destroyed with their towns.

We beliv in Allah, prophets and Kran so we have to do oure all
duties.

Keywords: Koran, Man, Town, Destroing.

Kurte
Hilwesina Bajaran li Gori Qur’ané

Qur’an, réya arami (i sadiya dinya {i axreté rayl mirovan dide.
Mirov mecbir e ku ji bo bidestxistina vé sadiyé hemi
wezifeyén maddi 0 manew1 yén ku li ser wi hatine ferzkirin bine
cl.

Di Qur’ané de bajar, weki navén “medine, karye, beled” tén
nisandan. Parastina bajaran ji maddi bétir, bi tistén manewi ve
girédayi ye. Mirov dikare sedemén hilwesandina bajaran di bin
sernavén weki inkar 0 bébaweri, béchlaqi, zilm, harbin 0
saqizitl de binirxine. Ev hemi, mijarén manewi ne. Xwedé her
dem higyarkeran sandiye ji bo ku civat xwe ji sedemén
hilwesandiné biparézin. Civakén ku baweriya xwe bi qasidén ku
Xwedé ji bo hisyarlyé ji wan re sandiye anine 0 bi ya wan
kirine, her dem sad, aram 0 demdiréj jiyane. Lé civakén
inkarker G zalim én ku ji qasidén Xwedé bawer nekirine, li wan
godari nekirine 0 wan ésandine, béyl ku zéde bidome
hilweslyane G tevi bajérén xwe tunebiine G ¢tine. Em ji vé yeké
re dib&jin “sunnetullah”. Yané qaniiné Xwedé ev e. Sepancke
wisa, bela qantiné Xwedé¢ ye.

Divé em weki mirovén ku baweriya xwe bi Xwedé¢, di pey re bi
qasidén wi sandiye G bi pirtikén wi yén piroz anine, di vé
mijaré de wezifeyén xwe yén maddi-manewi binin ci.

Peyvén Sereke: Qur’an, Mirov, Bajar, Helaq.
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Giris

Kur’an, muhatabi olan insani her konuda iyiye ve giizele yoneltmeyi
hedeflemekte ve ona, diinya ile ahiretin huzur, saadet ve mutlulugunun
yolunu gostermektedir. Bu gaye ile insanin yasadigi hayatin biitiin
cephelerinde onun mutluluguna katki saglayabilecek temel ilke ve
kaideleri ortaya koymaktadir. Bu kaideler de insanin Allah, insan ve
kainattaki diger varliklarla olan iliskilerini diizenlemektedir. Aymni
zamanda Kur’an, insanlarin dini ve beseri bilgilerinin ana kaynagi
konumundadir. Kur’an, insan hayatinin biitlin yonlerini kusatici ve
kapsayic1 bir mahiyet arz etmektedir. Nitekim bir ayette, “Iste icinde
kusku olmayan bu Kitap, muttaki (Allah bilincinde) olan insanlar igin bir
hidayettir (bir yol géstericidir)” (el-Bakara 2/2) diye buyrularak
Ku’ran’in, inanan insanlar i¢in huzur, saadet ve mutluluk yolunu gosteren
en mitkemmel yol gdsterici oldugu vurgulanmaktadir. Muhatabi insan
olan Kur’an, insanin yaratilis1 ve diinya hayatindaki fonksiyonu hakkinda
su bilgileri vermektedir:

“Hani bir zamanlar Rabbin meleklere, “Ben, yeryiiziinde bir
halife yaratacagim demisti. Onlar da, “Bizler, seni overek tespih
ve takdis edip dururken, Sen, orada bozgunculuk yapacak ve
orada kan dokecek birini mi yaratacaksin?” diye sormuslardi. O
da, “Kugkusuz ki Ben, sizin bilmediklerinizi bilirim” diyerek
karsilik vermisti. O, Adem’e isimleri, ama biitiin isimleri
ogretmig, sonra onlart meleklere sorarak, “Soziiniizde dogru
iseniz, onlarin isimlerini bana bildirin!” demisti. Onlar da, “(Ey
Rabbimiz!) Seni tenzih ederiz! Bizim, Senin bize O&gretmis
oldugundan bagka bilgimiz yoktur. Kuskusuz ki Sen, ¢ok iyi bilen,
cok bilge olansin” demislerdi. (Bunun iizerine Allah Adem’e),
“Ey Adem! Onlara onlarmn isimlerini bildir!” demisti. (Adem)
onlara, onlarin isimlerini bildirince, (Allah onlara), “Ben size,
goklerin ve yerin gaybimi bildigimi, a¢iga vurduklarimizi da
gizlemis olduklarimizi  da  bildigimi  soylememis miydim?”
demigsti” (el-Bakara 2/30-33).

Bu ayetlerde insanin, yeryiiziinde bir halife konumunda olduguna,
Allah’1n, her seyin ismini ona 0grettigine, onun, meleklerden daha iistiin
bir derecede yaratildigina ve meleklerin, Allah’in emri {izerine kendisine
secde ettigine isaret edilmektedir. Bunlar, insan yaratilisinin daha basinda
verilen bilgilerdir. Insanin bu 6zelliklere sahip olarak yaratilmasi, kendi
iradesi ile gerceklesen bir olay degildir. Allah, diledigi i¢in insani bu
sekilde yaratmigtir. Ayrica bu ayetlerde insan ile Allah arasinda gegen bir
diyalogdan bahsedilmektedir. Normalinde, insanin Allah ile konugmasi
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dua ve Allah’in insan ile konusmasi ise, vahiy yolu ile gerceklesir diye
yorumlanmaktadir. (T. izutsu, s. 103 vd.) Buna gore ¢esitli 6zellikler ve
sorumluluklarla yaratilan insanin, her konuda kendisine diisen gorevleri
en giizel bicimde yerine getirmesi gerekmektedir. Insan, yeryiiziinii imar
edecek, her seyi yararli ve verimli hale getirme ¢abasi igerisinde
bulunacak, biiyiikk medeniyetler kuracak, giizel sehir ve kentler insa
edecektir. Bununla beraber, kurdugu medeniyetlerin ve insa ettigi
kentlerin siireklilik kazanmasi i¢in, yikiliglarina sebep olabilecek seyleri
tespit ederek, onlara kars1 tedbir alma cabasi igerisinde de bulunacaktir.
Bu nedenle bu c¢alismamizda, kentlerin ve bu kentlerde kurulan
medeniyetlerin yikilisina sebep olan bazi hususlar iizerinde duracagiz.
Ayrica, bu tiir durumlarda yapilmasi gereken bazi gérevlerimize de isaret
edecegiz.

A — Kur’an’da Kent Kavramm

Kur’an’da “Kent” ve “sehir”, “Medine”, ‘“karye, beled, umran,
hadaret” ve benzeri kelimelerle anlatilmaktadir. Bu kelimeleri burada
kisaca tanitmak istiyoruz.

Medine kelimesi, bir yerde yerlesmek, ikamet etmek anlamina gelen
“medene — yemdunu” filinden tiiremis bir isimdir. “Meddin, miidiin ve
miidn” kelimeleri, “Medine” kelimesinin ¢ogulu olarak kullanilmak-
tadirlar. (el-Isfahani, 1986, s. 705; Ibn Manziir, 1994, XIII, 402) Buna
gore “Medine” kelimesi, mukimlerinin her tiirlii ihtiyaglarini kargilayacak
seyleri icinde bulunduran, yerlesim icin secilen yerlere, kentlere isim
olmaktadir (Yazir, 1971, s.2233). Medeni yasamak, sehirli olmak,
yerlesik bir hayat tarzina sahip olmak, varlik, bolluk ve nimet i¢inde
hayat siirdiirmek gibi anlamlar1 ifade eden “medeniyet” de, “Medine”
kelimesi ile ayni kokten gelmektedir. (ez-Zebidi, 1966,s. 342; Asim
Efendi, 1305, s. 761) “Medeniyet” kelimesi, Arapgada oldugu gibi Bati
dillerinde de sehir ve sehirlilik anlamimi ifade eden sozciiklerden
tiretilmektedir (Lalande, 1980, s. 141). Ayrica sehir kurmak ve
medenilestirmek anlamindaki “femdin” ile sehirlerin ahlaki ile
ahlaklanmak, diizensiz bir hayattan, diizenli, prensipli bir hayata gegmek
anlamma gelen “femeddiin” kelimeleri de, aymi kokten tiiremis
kelimelerdir (Attas, 1989, s. 79).

“Medine” kelimesi, Kur’an’da on dort defa gegmektedir. Bunlardan
sadece dort yerde Hz. Muhammed (s.a.v.)’in “Mekke”’den hicret edip
gittigi “Medine” (Yesrib) kenti/sehri icin kullanilmaktadir. (et-Tevbe
9/101, 120; el-Ahzab, 33/60; el-Miinafikiin 63/8). Digerleri ise, gegmis
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peygamberlerle ilgili kissalarda s6z konusu olan kentlerle ilgilidir. Bu
kentlerin neresi oldugu hakkinda kesin bilgiler yoktur. Ciinkii kissalarda
verilmek istenen mesajlar, yerle ilgili degildir. Bu kissalarda 6nemli olan
husus, inang, ahlak, egitim ve benzeri konularla ilgili mesajlaridir. Ayrica
Kur’an’in {i¢ yerinde de, “Medine” kelimesinin ¢ogulu olan “meddin”
kelimesi gegmektedir (el-A’raf 7/111; es-Suara 26/36, 53).

Kur’an’da “kent/sehir” anlaminda kullanilan kelimelerden biri de,
“karye” sozcugidir. Bu sozcikk, “Medine” kelimesinde oldugu gibi,
insanlarin birlikte yasadiklar1 yer, kent, sehir, kasaba, koy, yerlesim
merkezi, insan toplulugu, medeniyetin ortaya ¢iktig1 yer ve bu medeniyeti
olusturan insanlar gibi anlamlar i¢in kullamlmaktadir (el-isfahani, 1986,
s. 607; T. W. Haig, “karye”, M. E. B. 1. Ansiklopedisi, VI, 372).
Insanlarin toplu olarak yasadiklari yerler olmasi bakimindan “karye”
sOzciigii, en kiicliglinden en biiyiligiine kadar biitiin yerlesim birimleri igin
kullanilabilmektedir (A. Efendi, 1305, s.1129). “Karye” kelimesi, Kur’-
an’da 38 yerde ve onun ¢ogulu olan “kurd” 18 yerde gegmektedir.
Tefsirciler, bu ayetlerin ¢ogunda yer alan “karye” kelimesinin Mekke,
Medine, Taif, Kudiis, Medyen, Misir, Antakya ve benzeri biiyiik sehirler
i¢in kullanildig1 ileri siirmektedirler. (Pazarbasi, 1996 s. 35). Insanlarin
bir arada ve yerlesik olarak yasadiklari, sinirlar1 belli olan yerlesim
birimleri anlamindaki “beled” kelimesi de, Kur’an’da “kent” anlaminda
kullanilmaktadir. “Beled”in ¢ogulu, “bildd” ve “biilddn”dir (el-Isfahani,
1986, s. 142; el-Firtzabadi, t.y.,I1, 272).

Kur’an’da “Beled” kelimesi dokuz, “belde” ve “bilad” da beser yerde
gecmektedir. Bunun yaninda “beled” kelimesi, Kur’an’in doksaninci
suresine de isim olmustur. “Mesken” kelimesi de oturulacak yer, ev,
yerlesim yeri, kent, sehir ve benzeri anlamlar i¢in kullanilmakta-dir.
“Mesken” ve onun ¢ogulu olan “mesdkin” kelimeleri de Kur’an’da bes
defa gegmektedir. Ayrica “umran”, “hadaret” ve bunlardan tiireyen bazi
kelimeler de kent anlaminda kullanilmakta ve bunardan bazilar
Kur’an’da bu anamda yer almaktadir (Pazarbasi, 1996, s. 19 vd.).

Kur’an’da anlatilan kissalar1 inceledigimiz zaman, peygamberlerle
toplumlar1 arasinda meydana gelen biitiin olaylarin, insanlarin yerlesik ve
bir arada yasadiklari yerlesim merkezlerinde, kent ve sehirlerde yasanmig
olduklarin1 6grenmekteyiz. Ayrica peygamberler de, normal olarak bu
halkin iginden secilmis ve ayni halki uyarmak {izere gorevlen-
dirilmiglerdir. Kur’an’da, bu konuda su bilgiler verilmektedir:



Kur’an Acisindan Kentlerin Yikilisi

“Senden once de kentlerin halkindan (ehlii’l-kurd) kendilerine

vahyettigimiz erkeklerden baskasini el¢i olarak gondermemigtik.”
(Yunus (12/109).

Bu ayette, Hz. Muhammed (s.a.v.)’den 6nceki peygamberlerin de,
bedevilerden degil, kent merkezlerinde yasayan medenilerden oldugu
haber verilmektedir. Alimler, peygamberlerin, sehirlerde yasayan
insanlarin erkeklerinden secildigini savunmuslardir. Bu ayette gecen
“kura”dan maksadin, sehir/kent merkezleri oldugu belirtilmektedir. (el-
Kurtubi, s. 274; Kutup, 1971,s. 51; el-Alasi, 1301, 121; ibnu’l-Cevzi,
1987, s. 295). Kur’an’da, Yakup (a.s.) ve ¢ocuklari igin, “sizi ¢élden
getirdi” (Yusuf 12/100) ifadesi kullanilmaktadir. Ancak bununla onlarin
aslen bedevi olduklari ve sonradan sehre getirildikleri zannedilmemelidir.
Biitiin peygamberler gibi Yakup (a.s.) da kent halkindandir ve bedevileri
irsat etmek gayesi ile gegici bir siire i¢in ¢6le gitmis olabilir. Ayrica onun
yasadig1 yer, ¢ol anlamima gelen “bedd” ismi ile de bilinmektedir.
Nitekim bir sair, siirinde “Beda” igin s0yle demistir: “Ben, Beda
kentinden olmadigim halde, sen bir halki bana ve Beda’ya sevdirdin.”
(es-Sevkani, 2004, s. 74). Alimler, peygamberlerin sehir halkindan
gonderilmeleri ile ilgili ¢esitli yorumlarda bulunmaktadir. Kent halkinin,
¢ol halkina nazaran daha medeni, bilgili, sabirli, hosgoriilii ve agirbasl,
¢Ol halkiin ise, o diizeyde olmadiklari, daha sert tutumlu, kaba ve cahil
olduklar1 s6ylenmektedir (ez-Zemahseri, t.y,s. 347; el-Kurtubi, ¢.y. s. 274;
2935 vd. es-Sébini, 1986,s. 110).

Peygamberlerin kent halkindan segilmelerini ve sehir hayatini
yasamalarin1 s0yle yorumlamamiz da miimkiindiir: Sehirler, fiziki ve
sosyal ¢evrenin, toplumsal hayatin merkezini olusturmaktadirlar. Bu
bakimdan sehirlerin sundugu imkanlar, olduk¢a fazladir. Bunlardan
yararlanan sehir halki, elde ettigi bilgi ve tecriibe birikiminden dolayi,
sOyleneni anlamaya ve kavramaya daha miisaittir. Ayrica sehirler,
insanlar arasindaki iligkilerin karmagsik ve yogun olarak yasandigi
yerlerdir. Bu durumun, yukarida belirttigimiz olumlu y&nlerinin yaninda,
olumsuz yonleri de vardir. Konuya bu agidan bakacak olursak, sehirlerde
gerek kigisel, gerekse toplumsal diizlemde birtakim sapkinliklar ve
bozulmusluklar daha c¢ok bas gostermekte ve bu olumsuzluklarin
yayginlasmasi da, olduk¢a kolay olmaktadir. Bu nedenle sehirlerde yasa-
yan halkin, uyarilma konusunda digerlerinden daha oncelikli oldugu
sOylenebilir. Yerlesik olmayan bir hayatta, ¢61 hayatinda ise, monotonluk,
tekdiizelik hakimdir, ihtiyaclar sinirhi ve bellidir. Peygamberlerin tebligi
ise, ¢cok boyutludur, insanlarin her yerde ve durumdaki ihtiyaglarina
cevap verme durumundadir. Tebligin yayilmasi, daha c¢ok kisiye
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duyurulmasi agisindan da, sehirler biiyiik bir 6neme sahip bulunmaktadir.
Konuyu iletisim noktasindan da degerlendirebiliriz. Ciinki sehirler,
fikirlerin hizla yayilmasina uygun ortamlardir. Bunun i¢in, biiytik ilim ve
fikir adamlar1 da, seslerini daha ¢ok duyurabilmek i¢in dar mekénlardan
genis mekanlara gegmigler, kabuklarmi yirtmiglar ve biiyiik yerlesim
merkezlerine giderek, asil sohretlerine buralarda ulagmislardir.

B — Kentlerin Yikilis1 ve Sebepleri

Toplumlar da insanlar gibi dogar, biiyiir ve oOliirler. Toplumlarin
kurduklart genis imkénlara sahip giizel kentler ve bu kentlerde kurulan
biiylik medeniyetlerin durumu da bdyledir. Onlar da kurulur, gelisir,
biiylir ve bir giin yikilip yok olurlar. Kur’an’da, bu konuda bilgi
verilmektedir:

“Her milletin bir eceli vardir. Onlarin eceli geldi mi, ne bir an
geri kalabilirler, ne de one gegebilirler” (el-A’raf 7/34).

Bu ayette s6z konusu olan ecel, kelime olarak belirlenmis siire veya
bu siirenin sonu anlamma gelmektedir (ibn Manzir, 1994, XI, 11; el-
Kurtubi, s. 129). Ecel kelimesi, Omiir siiresi, 6liim an1 ve borcu 6deme
icin tanman siire anlaminda da kullanilmaktadir (el-Bakillani, 1957, s.
232; et-Taftazani, 1277, 1I, 118). Bu ayette ise ecel, bir toplum igin
belirlenmis hayat siiresinin sonu anlamia gelmektedir. Abdullah b.
Abbas (6. 68/687) ve miifessirlerin ¢ogunlugu, bu goriisii benimsemis-
lerdir. Onlara gdre bu ayetteki ecel sozciigili, burada s6z konusu edilen
konu biitiinliigii icerisinde mutlak émiir anlaminda olmayip, azabin gelme
vakti ve toplumun helak olmasi demektir. Bu bakimdan bir
timmetin/milletin ecelinin olmasi, yiikiimliliiklerini yerine getiren bir
toplumun, diinyanin sonuna kadar varligimi siirdiirebilmesine bir engel
olusturmamaktadir (er-Razi, 1990, XIV,72).

Bir kentin yikilist veya o kentin ecelinin gelmesi, o kentteki halkin
ecelinin gelmesi ve helak olup yok olmasi demektir. Bir toplumun
ecelinin gelmesi de igin o noktaya geldigi andaki durumunun yansitilmasi
demektir. Bu noktaya gelmeden once, ecelin 6ne alinmasi ve bu noktadan
sonra da ecelin geriye birakilmast miimkiin degildir. Bu 6miir siirecinin
seyrini belirleyen, omrii tilketen veya uzatan, toplumun bizzat kendisidir.
Ecel ise, belirlenen siirecin sonu oldugu i¢in, ecel ¢izgisine gelip dayanan
toplum igin, artik geriye doniis yollar1 kapanmig olmaktadir. Bu husus,
Kur’an’da soyle haber verilmektedir:
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“Hicbir timmet, kendi siiresini ne cabuklastirabilir ve ne de
geciktirebilir”(el-Hicr 15/5; el-Mii’mintin 23/43).

Insanin, uzun ve saglikli bir émrii yasamasi igin, beslenme, dinlenme,
giyim ve benzeri seylere dikkat etmesi, sagligini iyi korumasi gerekir.
Toplumlarin kurduklar1 biiyiik medeniyetler ve bu medeniyetlerin iiriinii
olan giizel kentlerin uzun siire ayakta durmasi ve hep daha iyiye dogru
gitmesi i¢in de, yerine getirilmesi gereken bazi gorevler vardir. Uygar
kentlerin ve yiice medeniyetlerin bekasin1 saglamak, en az onlar1 kurmak
kadar, hatta daha fazla zordur. Dolayisiyla bu yikilisa sebep olan seylere
karst duyarli olmak ve onlarn toplumda yayilmasimi engellemeye
calismak  gerekmektedir. Insanlik tarihinde efsanelesmis nice
medeniyetlerin ve masallara konu olmus nice kentlerin, toplumda inang
ve ahlak bozulmalar ile zuliim ve azgmliklarin artmasi neticesinde
yikildigini, ilmi kaynaklardan 6grenmekteyiz. Kur’dn’da bunun nice
orneklerini okumaktayiz. Kur’an’da, koklii medeniyetlerin ¢okiisii ile
biiyiik kentlerin yikiliginin gerisinde inkar, ahlaksizlik, zulim ve
azgmliklarin oldugu gosterilmektedir. Kent ve sehirlerin  varligim
olusturan toplumlar, bu tiir zuliim ve kétiiliikklerden uzak durdukga, Allah
onlara zeval vermez. Toplum olarak onlarin Omiir siireleri devam eder,
kentleri mamur kalir. Bu durum, Kur’an’da soyle haber verilmektedir:

“Kentlerin halki 1slah olmugken, Allah, haksiz yere onlari yok
etmez.” (Had 11/117).

Yiice Allah bu ayette, halki dogru, diiriist ve uslu olan hig¢bir kenti
helak etmedigini ve onlara zuliim etmedigini bildirmektedir. (Mukatil b.
Stieyman, 2003, s.135; Ebt Hayyan, 2005, s. 226). Kur’an’in bagka
ayetlerinde de, bu sekilde bilgiler verilmekte, inanci diiriist ve ameli Salih
toplumlarin  Allah tarafindan korundugu, hatta yeryliziine egemen
olacaklar1 haber verilmektedir:

“Ant olsun Tevrat’tan sonra Zebur'da da yazmisizdir ki:
Yeryiiziine ancak salih  kullarim miras¢t olur.” (el-Enbiya
51/105).

“Allah, icinizden, iman edip de iyi isler isleyenlere, kendilerinden
once gecenleri egemen kildigi gibi onlart da yeryiiziinde mutlaka
egemen kilacagina, onlar i¢in hosnut ve razi oldugu dinlerini
iyice yerlestirecegine, yasadiklart  korkularimin  ardindan
kendilerini mutlaka emniyete kavusturacagina dair vaatte
bulunmustur.”en-Nir 24/55).
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Bu ayetlerde bildirildigi gibi, inanci saglam ve ameli diiriist
insanlardan olusan toplumlar, yasadiklart kentlerin yikilisina sebep
olmadiklar1 gibi, onlarin korunmasina ve daha iyiye gitmesine sebep
olmaktadirlar. “Sizden dnce de yasalar gecti” (Ali Imran 3/137) ayetinde
ifade edildigi gibi, Allah’in kanunu, insanligin baslangicindan bu yana
hep boyle devam etmektedir. Bu ayette gecen “siinen” kelimesini,
kanunlar, yasalar diye terciime edebiliriz.

Bu ayetlerde, sosyolojik bir gercege isaret edilmektedir. Allah, zafer
giinlerini  toplumlar arasinda dolastirmaktadir. O, yeryiiziiniin
egemenligini bazen bir topluma bazen de baska bir topluma nasip eder.
Hangi toplum temiz inanci ve iyi davranmiglariyla zaferi elde etmenin
sartlarin1 yerine getirirse, Allah, zaferi ona nasip eder. Yeryiiziinde
egemen olma zaferi, belli bir dine mensup olmakla elde edilmez. Bu
zafer, kuru kuruya dindarlik taslayip tembellik etmekle elde edilmez.
Bunu elde etmek i¢in samimi bir inanca sahip olmak, hal ve hareketlerde
diiriist olmak ve bu istikamette ¢cok caligmak gerekmektedir. (Ates, 1989,
s. 113 vd.). Kentlerin halki hak etmedik¢e, Allah onlar1 helak etmez. Bu
durum, “siinnetullah”in geregidir. “Siiiinetullah™ terimi, Kur’an’da sekiz
yerde gecmektedir. Bu terkip iginde yer alan “siinnet” sozciigi, tekil
olarak Kur’an’da on dort, cogulu olan “siinen” ise iki yerde gecmektedir.
Siinnet sozciigli, Kur’an’da, dort yerde de “siinnetu’l-evvelin” seklinde
gecmekte ve bununla da, Allah’in ge¢mis toplumlar {izerindeki
uygulamasi s6z konusu edilmektedir. (Riza, 2005, s. 614; el-Meragi,
1974, s.207). Kelime olarak “siinnet”, dokmek, akitmak, siret (gidisat)
gibi anlamlar igin kullanilmaktadir. (ibn Faris, ¢.y.,s., 61; Pazarbasi, 1996,
s. 353). Terim olarak “siinnetllah” ise, adetullah, Allah’in degismez
adaleti ve tabiat kanunlart olarak yorumlanmaktadir. “Siinnetullah”,
Allah’1in davranig tarzi olarak da tanimlanmaktadir ( el-Ciiveyni, 1968, s.
169; Carullah, 1945, s. 5; Naim, 1343, s. 35; Siddiki, 1984s. 74; Ozsoy,
1994, s. 68 vd.). Allah, tarihin kanunlarin1 koyarken, iyi ve insanliga
yararlt olana ilerleme sans1 vermekte, buna mukabil kotii ve insanliga
zararli olani ise, yok olmaya mahkiim etmektedir (Ozsoy, 1994, s. 164).
“Stinnetullah”a gore, cezay1 hak eden toplumlara tolerans taninmamakta
ve Kur’an’da haber verildigi gibi sirasi1 gelince, cezalandirilmaktadirlar.
Allah, higbir kent halkin1 uyarmadan, onlara elgiler gondermeden helak
etmemektedir. Bu durum, Kur’an’m ¢esitli ayetlerinde dile
getirilmektedir. Bu ayetlerden bazilarinda su bilgiler verilmektedir:

“Miijdeleyici ve sakindirici olarak peygamberler gonderdik ki
insanlarin, peygamberlerden sonra Allah’a karsi bir bahaneleri
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olmasin.” (en-Nisa 4/165. Ayrica bkz: el-Isrd 17/15, es-Suara
26/208, 209, el-Kasas 28/59).

Tarih boyunca nice toplumlar ve bu toplumlar yasadiklar kent ve
sehirler yikilmis, yok olup gitmislerdir. Bu giizel kentlerin ve bu
kentlerde kurulan yiice medeniyetlerin yikilisina sebep olan konular,
Kur’an’in ¢esitli ayetlerinde islenmektedir. Bu konulardan bazilarini,
ayetlerle aciklamaya ¢alisacagiz.

1 — inkar ve inancsizhik

Zaman zaman insanlar arasinda yayginlasan inkar ve inangsizlik
olay1, Kur’an’da daha ¢ok “kiifiir” ve onun gibi “kefere — yekfuru”
fiillinden tiireyen kelimelerle dile getirilmektedir. Kelime olarak “kiifiir”,
bir seyi 6rtmek anlamindadir. Bu nedenle kalbindeki inanci orten kisiye
“kafir’ dendigi gibi, karanlig1 ile her seyi orttiigii, gizledigi i¢in geceye,
tohumu topraga ekip, onu ortiip gizledigi i¢in ¢iftgiye ve kilict orttiigii
i¢in kinma da “kdfir” denmektedir. islam dini kiiltiiriinde ise “kiifiir”,
imanin zitt1 olarak inkar ve inangsizlik manalari ig¢in kullanilmaktadir ve
bu sekilde inananlara da “kdfir” denmektedir (el-Bakillani, 1957, s. 348;
fbn. Hazm, 1975, s.211; el-Amidi, varak 264b.). Arap dilinde, ayni
kokten gelen kelimelerin degisikligi ile meydana gelen yeni kelimeler,
genelde birbirlerine yakin anlamlar ifade etmektedir. (ibn Cinni, 1956,s.
133; Sait el-Afgani, 1987, s. 136 vd.). Buna gore, “kefer” fiilini olugturan
“kef, fe ve ra” harflerinden meydana gelebilen “kerefe”, “fereke” ve
benzeri fiiller ve bu fiillerden tiireyen kelimeler, genelde birbirlerine
yakin anlamlar ifade edebilirler. Kur’an’da, “zuliim”, “giinah”,
“kotiiliik”, yalancilik ve benzeri pek ¢ok kotii ifadeler, “kiifiir” kelimesi
ile beraber anilmaktadir (Kilig, 1984, s. 175 vd.). Inangsizlik, manevi bir
hastalik oldugu icin, toplumun huzur ve saadeti agisindan olumsuz
etkilerde bulunmakta ve dolayisiyla halklariyla birlikte kentlerin
yikiligia sebep olmaktadir. Bu husus, Kur’an’in gesitli ayetlerinde dile
getirilmektedir:

“Onlardan dnce yok etmis oldugumuz hicbir kent (memleket
halki) inanmamusti, simdi bunlar mi inanacaklar?” (el-Enbiya
21/6).

Buna gore, helake yok olmaya mahkiim olan biitiin halklarinin
belirgin &zelligi inangsizlik olarak ortaya ¢ikmaktadir. Inangsizlik,
peygamberlerin kurtulus yolu olarak gosterdigi yolu izlemeyi kabul
etmemek demektir. Toplum olarak kurtulusu reddetmek ise, yok olmaya
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razi olmak, bu yikilist kabul etmek anlamina gelmektedir. Bu bakimdan
kentlerin helak olmasinin tek sorumlusu ve suglusu da, bizzat o kentlerde
yasayan toplumlarin kendileri olmaktadir ki, toplumlar, bu olumsuz
davranislariyla kendi kendilerine haksizlik etmektedirler. Burada,
inangsizlik — helak iligkisine ge¢misten verilen 6rnekler ve ayetin konuyu
belli bir baglam i¢inde glindeme getiris tarzi, bu ilkenin, biitiin zamanlar
icin gecerli, evrensel nitelikte bir ilke oldugunu gostermektedir.
(Pazarbagi, 1996, s. 298). Allah’a ve onun gonderdigi peygamberlere
inanmamalari nedeniyle esitli zuliim ve kotiiliiklere bulagan ve bu yiizden
yasadiklar kentlerin yikilisina sebep olan toplumlar hakkinda bilgi veren
diger bazi ayetlerin anlamlar1 soyledir:

“Sonra arka arkaya peygamberlerimizi génderdik. Her iimmete
kendi peygamberi geldikce, onu yalanladilar. Biz de onlart
birbiri pesinden yok edip hepsini birer ibretli efsane yaptik. Artik
inanmayan bir kavim, Allah’in rahmetinden uzak olsun.” (el-
MiiminGn 23/44. Ayrica bkz. Yunus 10/49; en-Nahl 16/61).

Bu ve benzeri ayetlerde, Allah tarafindan gonderilen peygamberlere
kars1 gelip onlar1 inkar etmenin, helak edilen kent halklarinin basta gelen
ozelliklerinden oldugu haber verilmektedir. Yasin suresinde anlatilan bu
kissada (Yasin 36/13-29), bir kentte yasanan bir olay anlatildig1 i¢in, bu
kissaya, kent ehli, kent halki anlaminda “Ashdbu’l-Karye” kissasi
denmektedir. Bilindigi gibi Kur’an kissalarinda, Peygamberi teselli etme,
onun azim ve iradesini bileme, insanlar1 diisiindiirme, bu kissalardan
birgok acgidan ders ve ibret almalarin1 saglama gibi mesajlar
verilmektedir. (Riza, 2005,s. 327; Simsek, 1993, s. 71). Ozellikle tebligde
bulunmanin ve insani egitip terbiye etmenin, Kur’an kissalarinda verilen
mesajlar arasinda 6nemli bir yeri vardir. (Kutup, 1971, s. 144; Menna’ el-
Kattan, 1990, s. 310; Sengiil, 1994, s. 312 vd.). Kur’an’da yer alan diger
tim kissalarda oldugu gibi, “Ashdbu’l-Karye” kissasinda da insanlara
cesitli mesajlar verilmektedir. Bu mesajlar verilirken, s6z konusu olan
kissanin meydana geldigi yer, tarih ve olayda yer alan kisilerin isimleri,
herhangi bir 6nem arz etmemektedir. Onun i¢in Kur’an’da yer alan
kissalarda genel olarak zaman, mekan ve sahis isimleri iizerinde
durulmamaktadir. Bu kissada, inang, ahlak, teblig, diyalog ve benzeri
konularda mesajlar verilmekte; inkar, zuliim ve kotiiliiklerin toplumu,
kentleriyle beraber helake gotiirlip yok ettigi bildirilmektedir. (Turgay,
2008, s. 462 vd.). Ozellikle bu kissanin sonu¢ béliimiinde, Allah’in
yoluna davet eden elgilere uymayan, onlara inanamayip muhalefet eden
ve bu nedenle onlara zarar verenlerin, Allah tarafindan korkung bir
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giiriiltii ile yok edildikleri anlatilmaktadir. Bu kissada, kentlerin yikilist
konusunda verilmek istenen ¢ok yonlii mesajlar vardir.

2 — Ahlaksizhik

“Ahlak”, kelimesi, “halaka — yahluku” fiilinden tiireyen “hulk”
kelimesinin ¢goguludur ve seciye, din, tabiat, insanin i¢ diinyasini (nefsini)
ve dis diinyasin1 ifade eden bir kavramdir. (Ibn Manzir, 1994, s. 85; Ali
Kemal, 1330, s. 7). Bilim adamlari, “hulk™n genel olarak iki manada
degerlendirmektedirler. Birincisi, insanin ruhi yapisini, i¢ davraniglarini;
ikincisi ise, insanin bedeni yapisim ifade etmektedir. Nitekim Hz.
Muhammed (s.a.v.), “Ey Allah’im! Yaratilisimi giizel (diizgiin) yaptigin
gibi, ahlakimi (huyumu) da iyilestir” (Ibn Hanbel, t.y.,s. 155) diyerek,
insanin bu iki cephesine isarette bulunmustur. Buna gore ahlak denince,
genelde hadiste de isaret edildigi gibi insanin manevi cephesi
anlagilmaktadir.

Bagka bir ifade ile ahlaki, “insanda dogustan var olan, terbiye ile
degismeye ve diizelmeye elverigli bulunan belli bir takim ruhi, kalbi hal
ve nitelikler” olarak tanimlamamiz miimkiindiir. Ahlak, nefisteki temelli
bir yapilanma olup disiinmeye hacet kalmadan bu yapidan fiiller,
kolaylik ve rahatlikla meydana ¢ikar. Eger bu yapi, dinen ve aklen giizel
olan fiillerin ¢ikmasina elverisli ise, giizel huy/ahlak, kotii davraniglarin
viicuda gelmesine elverisli ise, kotii huy/ahlak adini alir. Ahlaksizlik
olarak kabul edilebilen her sey, ahlakin zitt1 olarak degerlendirilebilir.
Her kisinin kendi inang Olgiilerine gore ahlaki degerleri oldugu gibi,
toplumun da ahlaki degerleri vardir. Aslinda tarih boyunca insanlar,
kendilerinden iistiin olarak kabul ettikleri herhangi bir seye inanma
ihtiyacin1 hissetmislerdir. Bununla beraber, biitiin inang¢ sistemlerinde
insanlara huzur, saadet, baris ve mutluluk vaat edilmektedir. Dolayisiyla
her toplumda, arzu edilen bu baris ve giiveni saglamak gayesi ile kendi
inan¢larina, manevi degerlerine gore kabul edilen ahlak &lgiileri
bulunmaktadir. Bir toplumda egemen olan giiclerin, o toplumu olusturan
bireylerin her tiirlii haklarini, maddi ve manevi degerlerini, bir¢ok sartlar
ve nizamlar dairesinde muhafaza etmekle beraber, herkesi bir viicut
halinde disaridan gelebilecek her tiirli tehlikeye karst korumasini,
devletin ahlaki olarak degerlendirebiliriz (Rifat, 1309, s. 186; Mehmet
Hilmi, 1327 s. 44). Ahlék, tarih boyunca toplumlarin sosyal yapilarinin
korunmasinda etkili olan bir faktordiir. Toplumlardaki tiim fertler, sirasi
gelince ahlak olgusu ile ilgilenmektedirler. Fert veya toplumlar,
birbirlerini degerlendirirken, temel kistaslar1 ahlak olmaktadir. (Miislim,
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1954,s. 139). Ahlak, toplumlarin sosyal hayatinda bu derece 6nemli
oldugu igin, alimler ve diigliniirler onun {izerinde durmakta ve bu konuda
cesitli eserler yazilmaktadir. Hz. Aise (r.a.)’ya, Hz. Muhammed (s.a.v.)’in
ahlaki sorulmus ve o da, “Allah’in elgisinin ahlaki, Kuran idi” diyerek
cevap vermistir. (Miislim, 1954, s. 139). Yani Hz. Muhammed (s.a.v.)’in
davranig bi¢imi, Kur’an’in kural ve ilkelerine uygun bulunuyordu.
Kur’an’da, onun ahlakinin yiiceligi s6yle haber verilmektedir:

“Sen, elbette yiice bir ahlak iizeresin.” (el-Kalem 68/4).

Bu ayette Hz. Muhammed (s.a.v.) ile ona uyan ve onun yolunda
ylriiyen inangli insanlarin ahlaklarinin, davramslarinin, hal ve
hareketlerinin yiiceligine isaret edilmekte ve oviilmektedir. Ondan sonra
gelen ayetlerde ise, onun kargisinda olanlarmm diisiik karakterleri
belirtilmektedir (Bkz. el-Kamer 68/5-7). Bu ayette belirtildigi gibi Hz.
Muhammed (s.a.v.), Kur’an’in edebi ile edeplenen, emirlerini yerine
getiren ve yasaklarindan kaginan bir peygamberdi. O, her tiirlii fazileti ve
Ustlin meziyeti kendi sahsinda toplamis, bir araya getirmisti. Allah’in
elgisi, comert, yigit, sabirli, sikkreden, sevgi ve sefkat sahibi, miiriivvetli,
tutumlu, diinyaya deger vermeyen, algak goniilli, adil, 6fkesini yenen,
affedici, ilim ve ibadet ehli bir insandi. Kur’dn’dan 6grendigi gibi, her
turlii iyiligi, glizel ahlaki yasar ve insanlara da anlatirdi. Hz. Muhammed
(s.a.v.)’e, iyiligin ne oldugu sorulunca, su ayeti okuyarak cevap vermistir:
(el-Vahidi, 1968, s. 37).

“Iyilik, yiizlerinizi dogu ve bati taraflarina ¢evirmeniz(den ibaret)
degildir. Asu iyilik, Allah’a, ahiret giiniine, meleklere, kitaba ve
peygamberlere iman edenler, sevmelerine ragmen, mallarini
yakinlara, yetimlere, yoksullara, yolda kalmislara, dilenenlere
verenler ve (ozgiirliikleri igin) kolelere verenler, namazi kilanlar,
zekati verenler, soz verdiklerinde, sozlerini yerine getirenler,
zorda, darda ve savasta giicliiklere gogiis gerenlerdir. Iste onlar,
dogru olanlar ve Allah bilincine varmis olanlardir” (el-Bakara
2/177).

Bu ayette, iman esaslar ile ahlak ilkeleri arasindaki iligki, ac¢ik bir
sekilde ortaya konmaktadir. Bu anlam c¢ercevesinde ahlaki ilke ve
degerler iizerinde 1srarla duran ve ahlaki toplumsal hayatin ana kaynagi
olarak goren Kur’an, ahlaki bir takim olumsuz tutum, tavir ve
davranislari, bircok kent ve toplumun ¢okiisiine neden oldugunu dile
getirmektedir. Kur’an’1 detayli bir sekilde inceledigimiz zaman onun,
kent ve toplumlarin yikilisinin ahlaki boyutu iizerinde yogunlastigini
gormekteyiz. Kur’an’da, zuliim, ginah, sug¢, haddi asma, fitne, fesat,
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bencillik, ihtilaf, tefrika, yalan, israf, simariklik, bozgunculuk, asirilik,
diizenbazlik ve benzeri konular, toplumsal ¢Okiisiin nedeni olarak
gosterilmektedir (Genis bilgi i¢in bkz. Pazarbasi, Kur’dn ve Medeniyet, s.
297 vd. Okumus, Kur’an’da Toplumsal Cékiis, s. 127 vd.).

3 — Zuliim

“Zuliim” kelimesi, Arapca’da “zaleme — yezlimu” filinden tiiremis bir
isimdir; kavram olarak yersiz hareket etmek, bir seyi kendisi igin
belirlenmis yere koymamak, dogru yoldan sapmak, bagkasina haksizlikta
bulunmak, hak yemek, haddi agmak, baskasina iskence ve eziyette
bulunmak, ona kars1 baski kullanmak ve benzeri anlamlara gelmektedir.
Cogulu “zulumat™tir (el-Isfahani, 1986, s. 537; el-Feyrtizabadi, 1898, s.
542; Turgay, 1994, s. 486). Arapgada “zulm” olarak kullanilan kelime,
Tiirk¢eye hafif bir degisiklikle “zuliim” olarak gecmistir. Zuliim kelimesi,
azginlik, gadr, karanlik, azap ve eza ile es anlamlidir. Zitt1 ise, adalet, 151k
ve aydmliktir. Konu ile ilgili ayetlerden anlasildigina gére zulmii, insanin
Allah’a, (el-En’am 6/82; Lokman 31/13) kendi nefsine (en-Nisa 4/64; en-
Nahl 16/33; Fatur 35/32) ve diger insanlara/genel olarak tiim varliklara
karst (el-Maide 5/27, 28, 29, 54; Yasuf 12/23, 75; el-Ankebiit 29/30)
isledigi zuliim olmak iizere ii¢ kisim halinde degerlendirebiliriz.

Zuliim, toplumlarin, dolayisiyla kent ve sehirlerin yikilisinda en ¢ok
etkili olan sebeplerin basinda gelmektedir. Ciinkii zuliim, her seyden 6nce
insanlarin psikolojisini bozmaktadir. Zulmedenlerin psikolojisi bozuk
oldugu icin, bdyle olumsuz bir davranista bulunuyorlar. Onlarin ruh
yapilari, psikolojileri saglikli olsa, zaten zulmetmezler. Zulme ugrayanlar
da kendilerini magdur, mazlum ve mahkim olarak hissetmektedirler.
Insan akli, boyle bir psikolojiye sahip olan bireylerden olusan bir
toplumun normal bir sekilde ayakta durmasini kabullenememektedir. Bu
nedenle olacak ki “zuliim”, tiirevleriyle birlikte Kur’an’da {i¢ yiize yakin
yerde gecmektedir. Bu konuda bilgi veren ayetlerin bir kisminda,
zulmeden toplumlarin mutlaka helak olacaklar ve kentleriyle birlikte yok
olup gidecekleri haber verilmektedir:

“Biz, zalimleri mutlaka yok edecegiz!” (ibrahim 14/13). “Ant
olsun ki, sizden dnceki nesilleri, peygamberleri onlara apagik
belgeler getirmisken, zulmettikleri, inanmadiklar: icin heldk
etmisizdir. Iste su¢ isleyen kavmi, boyle cezalandiririz.” (Yanus
10/13).
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Bu ayette, Hz. Muhammed (s.a.v.)’in zamanindaki zalim ve
inkarcilara, Mekkeli miisriklere hitap edilmektedir. Bu hitap, onlara
oldugu gibi, genel olarak tiim insanlara yoneliktir ve her zaman igin
gecerlidir. Her zaman i¢in toplumlar, peygamberlerin tebligini
dinlemedikleri, adaleti terk edip zuliim igledikleri vakit, Allah tarafindan
herhangi bir surette cezalandirilarak helak edilmekte, yasadiklar
kentleriyle beraber yok olup gitmektedirler. Bu diinya, sinav diinyasidir.
Allah, insanlar1 davraniglariyla simmamaktadir. Giizel davrananlar, iyi
huylarin1 korudukea varliklarini siirdiiriirler. Ama iyi meziyetlerini bozup
haksizliga, zulme, kotiiliiklere, giinahlara baslaymca ve bu davraniglar
toplumu yozlasmis bir hale getirince, Allah o toplumu ya biiyikk bir
diinya felaketiyle mahveder veya diismanlarin1 o kavme musallat edip,
onlar1 bagkalarin eliyle cezalandirir. Bu defa o yeni gelenler sinanir.
Onlar da ahlaklarin1 bozar, zuliim islemeye baslarsa, sonunda yikilirlar.
Netice olarak bu ilahi bir kanundur. Bir toplum iyi meziyetlerini
korudukg¢a, varligini siirdiiriir, iyi huylarimi kétiileriyle degistirince, yok
olup gider (Kutup, 1971, s. 397; Ates, 1989, s. 209). Bu ve benzeri
ayetlerde haber verildigi gibi zuliim, toplumlarin helakine sebep oldugu
gibi, onlarin kurduklari medeniyetlerinin, sehir ve kentlerinin de yok olup
gitmesine neden olmaktadir.

“Haksizliklarindan otiirii, iste yok ettigimiz karyeler!” (el-Kehf
18/59).

“Ibrahim’in kavmi ile Lit'un kavmi ve Medyen halki da
(valanlamislardy). Miisd da yalanlandi ve nihdyet o inkdrcilara
miihlet verdim, sonra da onlart yakalayiwerdim. Beni inkdr etmek
nasimus, (gordiiler). Nice karyeyi, halki haksizlik yaparken yok
ettik. Artik ¢atilart ¢okmiis, kuyulart metriik, saraylart bombos
kalmistir” (el-Hac 22/43, 44).

Bu ayetlerde Hz. Muhammed (s.a.v.), miisriklerin kendisine ve
kendisine inananlara karsi isledikleri zulim ve kotiiliikkler nedeni ile
teselli edilmektedir. Nitekim kendisinden onceki peygamberlere de
inanmayan ve onlara karsi kotii davraniglarda bulunan vardi. Ama o
insanlar, neticede cezalandirildilar. O inkdrc1i ve zalim toplumlar,
yaptiklar1 haksizliklar nedeniyle kentleriyle beraber helak olup gittiler.
Bundan, Hz. Muhammed (s.a.v.)’i yalanlayanlarin da 6teki peygamberleri
yalanlayanlarin sonucuna ugrayacaklari anlagilmaktadir.

Lat (a.s.)’in kavmi, kendisine inanmayip kiifiir ve zulme devam
edince, L1t (a.s.)’1n onlarin imana gelecegi hakkindaki imidi kesilmis ve
Allah’tan, bu zalim halka kars1 yardim dilemistir. Allah da onun dilegini
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kabul ederek o halki helak etmek iizere melekleri gondermistir. Ancak
melekler, daha dnce Ibrahim (a.s.)’a ugramislar. Onun yanina gelince,
“Biz, su kent halkini helak edecegiz. Ciinkii oramin halki, zalim
kimselerdir” (el-Ankebit 29/31) demisler. Bu ayette gegen “karye”den
gaye, Lt (a.s.)’in yasadigi kenttir. Ayette haber verildigi gibi, bu kentin
helak sebebi, kent halkinin zalim kimseler olmasidir (et-Taberi, 1995, s.
179).

4 — Azginhk ve Stmarikhk

Arapca bir kelime olan “miitref”, sozliikkte “suyun bol olmasi, rahat,
refah ve bolluk i¢inde yagama” anlaminda olan “terife — yetrefu” fiilinden
tireyen “etrefe” fiilinin ismi mefilidir, cogulu “miitrefiin/miitrefin”
olarak gelir ve “sorumsuz, rahat yasayan, cebbar ve zorba kisi”
manalarinda kullanilir. (el-Ferahidi, “t.y., s. 102, Ibn Manzir, “1994, IX,
17). Tiirkgede kullanilan refah ve turfanda sozciikleri de aymi fiil
kokiinden gelmektedir. “Etrefe” filinin mastar1 olan “itraf” sdzclgi,
toplumda olumsuz aligkanliklarin dogmasina neden olan asirilik ve liksii
belirtmektedir. (ez-Zemahseri, 1992, s. 62; Asim Efendi, el-Okyanusu’l-
Basit, 111, 526; Pazarbasi, 1996, s. 314). Tefsir kaynaklarinda “miitrefler”
Oye tanimlanmaktadirlar: Onlar, bol nimet igerisinde yasarlar, bu
nimetleri, Allah’in rizasina muhalif bir sekilde kullanmanin neticesinde
O’nun gazabina carptirilirlar. Refah ve zevk pesinde kosarlar, Allah’in
verdigi cesitli nimetler igerisinde yasarken simarirlar. lyiligi emretme ve
kotiiliikten sakindirma gibi dini gorevleri terk ederek, cenneti unutup
diinyay tercih ederler ve ahiret hayati i¢in hazirlanmay1 terk edip diinya
hayatinin zevk ve lezzetlerine dalarlar. Hayatin tadin1 ¢ikarmaya
caligirken, ahlaki endiselere pek yer vermezler. (Bkz. el-Ferra, Maani’l-
Kur’an, 11, 31; ez-Zemahseri, el-Kessaf, 1ll, 59; er-Razi, Mefdtihu’l-
Gayb, XVIII, 77. es-Savi, Hagiye, 11, 231).

“Miitref” kelimesi, tiirevleriyle birlikte Kur’an’da sekiz yerde
gecmektedir. Bunlarin bes tanesi ¢ogul seklinde, diger iicil ise, fiil halinde
bulunmaktadir. Bu ayetlerde, miitrefler (miitrefin) ile ilgili ¢esitli
mesajlar verilmektedir. Bu kelimenin Kur’an’da yer aliginda dikkat
¢ekilen en Onemli husus ise, Kur’an’da bu kavramin miifred olarak
zikredilmemesidir. Konu ile ilgili ayetlerden anlasildigina gore,
miitrefler, inkarci isyan eden, akinlikta bulunan, toplumlarin ¢okiisiinde
etkili olan ve Allah’in kendilerini azap ile cezalandiracag: tiirdeki
insanlardir. Miitreflerin karakterlerini yansitan o6zellikler, Kur’an’da,
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dir. (Bkz. Turgay, “Kur’dn’da “Miitref” Kavrami”, Bilimndme, sayt:
XXII, s. 77 vd.). Liiks i¢inde yasayan simarik zenginer, tarih boyunca
menfaatleri geregi hep Allah’in gdnderdigi peygamberlere ve onlarin
anlattiklarina inanmak istememisler ve onlara karsi ¢ikmislardir. Onlarin
bu inkarlari, psikolojik bir bozukluk olan nankorliikten kaynaklanmig
olmalidir. Ciinkii egemenlik ve varlik, toplumdaki bazi yonetici ve
zenginlerin zihinsel hallerini degistirmekte, onlar1 farkli bir anlayisa
gotiirmektedir. Miitreflerin bu bencillik ve simarikliklari, kendilerini
Allah’a ve O’nun gonderdigi elgilere karst inkdra ve isyana
gotlirmektedir. Onlarin bu hali, toplumun manevi ydnden dejenere
olmasina ve neticede biiyiik kentlerin ve bu kentlerde yasayan kalabalik
toplumlarin helakine, yok olup gitmesine sebep olmaktadir. Her zaman
icin toplumlarin ¢okiisiinde ve kentlerin yikilisinda politik, idari,
ekonomik, ahlaki, sosyal ve itikadi meseleler rol oynamaktadir. Ancak
zalim idarecilerin, yani miitreflerin, basinda bulunduklar1 toplumun
yikilisindaki etkileri, ok daha fazladir. (imaduddin Halil, Isldm in Tarih
Yorumu, s.263 vd.) Ciinkii toplumda ekonomik giicii ellerinde tutanlar,
genelde halkin davraniglar1 iizerinde etkili olmaya c¢alismaktadirlar.
(Fichter, 2002, s. 85). Bu tiir gelismeler ise, toplumda sosyal
tabakalagsmalara neden olmaktadir. (Kehrer, 1998, s. 7). Iste miitrefler,
ekonomik gii¢lerini kullanarak iginde yasadiklar1 toplumda tagkinlik ve
zorbalik yapmaktadirlar. Ciinkii onlar, temelde materyalist diisiinceye
sahiptirler. Ayrica toplum psikolojisi, genelde giigliiden yana olma
egiliminde bulunmaktadir. (La Bruyera,1998, s. 129) Kur’an’in gesitli
ayetlerinde, bu hususa dikkat ¢cekilmektedir:

“Keske  sizden  onceki  kusaklar — arasinda  yeryiiziinde
bozgunculugu engelleyecek erdemli kisiler bulunsaydi! Ne yazik
ki, onlar arasinda, kendilerini kurtardigimiz pek az kimse diginda
boyle hareket eden pek olmamuisti. Zulmedenler ise, kendilerine
verilen refahin ardina diiserek simardilar ve boylece sug isleyen
gilinahkdrlardan oldular.” (Had 11/116).

Allah’in  kendilerine g¢esitli nimetler verdigi kisiler, ellerindeki
nimetleri kaybetmemek i¢in zuliim isleyip giinahkarlardan oldular
(Mukatil b. Siileyman, 2003, s. 135; el-Ukberi, 1961,s. 47; el-
Feyruzabadi, 1898, s. 145; el-Maverdi, 1992, s. 510). Her zaman i¢in bu
tir karakterlere sahip olan miitrefler, sermayenin biiylik kismini ellerine
gecirerek, toplumda ekonomik dengeyi bozmakta ve gii¢ kullanarak fakir
kesimleri somiirmektedirler. Toplumsal degismeyi etkileyen ve toplum-
larin kentleriyle beraber yok olmalarina sebep olan ¢esitli nedenler vardir.
Toplumda, maddi giicii, egemenligi ellerinde bulunduran bazi miitref
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liderler, bu giiglerden biri konumundadir. (Kaya, 2000 s. 20). Miitreflerin,
tarihin her doneminde topluma y6n vermeye galistiklart ve bu konuda
etkili olduklari, bilinen bir vakiadir. (K&semihal, 1982, s. 33; Bulag,
Tarih, t.y.,, s. 67; Ergun, t.y., s. 17). Bir de bu ayette miitrefler, zulmeden
kisiler olarak tanitilmaktadir. Allah, kendi hakkini affeder. Fakat kul
kendi hakkimni affetmedikce, Allah affetmez. O, baskalarina zulmeden
kisi ve toplumlari, derhal cezalandirir. Bu nedenle, “Miilk (yonetim,
devlet), kiifir ile devam edebilir ama zuliim ile devam etmez”
denilmistir. (er-Razi, 1990, XVIII, 78). Allah, insan haklarina saygili
davranan gayrimiislim toplumlari, inanglarindaki bozukluk nedeniyle
hemen helak etmez. Onlara, tevhit inancina diine bilirler diye toleransh
davranir. Ne zaman ki zuliim ve haksizlik toplumda genellesir, toplumun
cogunlugunu sararsa, iste o zaman Allah, o toplumu helak eder. (er-Riza,
2005, s. 192; Ates, 1989, s. 349). Bu surede, bazi peygamberlerin
kavimlerinden bahsedilmekte ve onlarin hepsinin, miitreflesip halka
kotiiliikk, zuliim ve haksizlik yaptiklari icin, toplum olarak helak
edildikleri anlatilmaktadir. Miitreflerin, toplumda zuliim ve haksizlig
yayginlastirmalar1 neticesinde o toplumun, o kent halkinin helakine sebep
olduklari, bir ayette sdyle dile getirilmektedir:

“Ama Biz, bir kenti helak etmek istedigimiz zaman, onun refaha
gomiilmiis zevkine diiskiin varliklilarina emrederiz (onlari séz
sahibi kilariz) ve onlar, orada kotii isler yaparlar. Boylece o
tilkeye azap sozii gerekli olur. Biz de orayi darmadagin ederiz.”
(el-Isra 17/16).

Bu ayette kentin helak olmasi, yikilisi dile getirilmektedir ve
bununla, o kentin halkinin helaki kast edilmektedir.

Bir toplumun mal ve zenginlik bakimindan varlikli olmasi, o
toplumun varhigini saglikli bir sekilde devam ettirmesi igin yeterli
degildir. Kur’an’da, bu konuda haber verilmekte ve her zaman igin
insanlar uyarilmaktadir. Insanlar, inang ve ahlak bakimindan dejenere
olduktan sonra, aralarinda her tiirlii kotiiliikk yayilmakta, zuliim, kotiliik
ve her tiirlii haksizlik pervasizca islenmekte, insanlarin birbirlerine olan
giiveni kalmamakta, giicli giligsiizii ezmekte ve toplum cezayr hak
etmektedir. Kur’an’da, bu konuda su bilgiler verilmektedir:

“Yeryiiziinde dolasip, kendilerinden once ge¢mis kimselerin
sonlarinin nasil olduguna bakmazlar mi? Ki onlar, kendilerinden
daha kuvvetli idiler, yeryiiziinii kazip altiist ederek onlardan daha
¢ok imar eden kimselerdi ve peygamberler, onlara belgelerle
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gelmisti. Béylece Allah, onlara zulmetmiyor, onlar kendilerine
zulmediyorlardr.” (er-Rim 30/9).

Bu ayette so6z konusu olan yeryiiziiniin kazilip altiist edilmesi,
topragin aktarilmasi seklinde ifade edilen anlami, insanin ihtiyaglarini
karsilama ve kendisine saglanan imkanlardan en iist seviyede yararlanma
caligmalarini dile getiren bir anlatim tarzi olarak degerlendirebiliriz.
Topragin altin1 {istiine getirme kavrami, topraga ekin ekmek, onun
altindan su c¢ikarmak, kanallar agmak, yeraltindan ¢esitli madenleri
¢ikarmak icin topragi kazmak ve benzeri anlamlari igermektedir. Bu tiir
caligmalarin tiimii, bize giizel kentlerin kurulusunu hatirlatmaktadir.
Peygamberler, bu ayette soz konusu olan yikimdan 6nce dogabilecek
olumsuz sonuglart gormiis ve toplumlarmma gerekli uyarilarda
bulunmuslardir. Ancak onlar, inkarlar1 nedeniyle i¢inde yasadiklar
durumun bir degerlendirmesini yapma yoluna gitmedikleri gibi, baslarina
gelecekler konusunda da, peygamberlerinin yaptigr bunca uyarilara
aldiris etmeyerek, asla bildiklerinden sasmamislardir. Kendilerine, giizel
kentlerine ve bu kentlerde kurduklari medeniyetlerine tam bir giiven
icinde, baglara gelebileceklere ihtimal bile vermemislerdir. O halde
ugrayacaklart act sonun biitiin sorumlulugu, artik kendilerine ait
olacaktir. Cilinkii bundan bdyle, ileri siirebilecekleri bir mazeretleri de
kalmamistir. Bu nedenle Allah, onlarin helake ugramalari nedeniyle,
onlara zulmetmedigini, aksine onlarin kendi kendilerine zulmettiklerini
ozellikle belirtmektedir. (et-Taberi, 1995, s. 30; Pazarbagi, 1996, s. 364).
Kur’an’in basgka ayetlerinde de, bu durum vurgulanmaktadir. (Bkz. Ali
Imran 3/117; en-Nahl 16/33).

Sonug¢

Kur’an, insani muhatap olarak almakta ve ona diinya ile ahiretin
huzur, saadet ve mutlulugunun yolunu gdstermektedir. Insan, bu
mutlulugu yakalamak i¢in sorumlulugunun bilincinde olmali ve hem
diinya hem de ahiret i¢in gerektigi sekilde caligmahidir. Yeryliziinde bir
halife olarak bulunan insan, diinyay1 imar etme, giizellestirme ve verimli
hale getirme cabasi igerisinde bulunmalidir. Insanin, bu konuda yerine
getirmesi gereken maddi gorevleri oldugu gibi, manevi gorevleri de
bulunmaktadir.

Insan, maddi olarak yeryiiziinde giizel sehirleri insa etmekte ve bu
sehirlerde, biiyiik medeniyetleri kurmaktadir. Aslinda, insanin kurdugu
gz kamastiran giizel kent ve sehirlerin korunmasi, onlarin bekalarinin
saglanmasi, onlarin kurulmasindan daha zordur. Dolayisiyla insanlarin,
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yeryliziinde giizel kent ve sehirleri kurmak gibi, bunlar1 korumak diye bir
gorevleri de vardir. Kur’an’da, “Medine, karye, beled” ve benzeri
isimlerle anilan kentlerin korunmasi, maddi olmaktan ziyade manevi
seylere dayanmaktadir. Ciinkii bu kentlerin yikilisi, maddi sebeplerden
ziyade, manevi sebeplerden kaynaklanmaktadir. Kentlerin yikilisina
sebep olan seyleri, inkar ve inangsizlik, ahlaksizlik, zuliim, azginlik,
stmariklik ve benzeri isimler altinda degerlendirebiliriz. Bunlarin tiimii,
manevi konulardir. Bu gibi seylerin toplumda yayginlasmasi, toplumu
dejenere etmekte ve yikilisina sebep olmaktadir. Aslinda birey olarak
insanlarmn eceli oldugu gibi, toplumlarin eceli de vardir. Onlar da yikilip
yok olurlar. Yikilmaya sebep olan seylerden korunan toplumlar, ayakta
kalir ve uzun yasarlar. Allah, her zaman i¢in toplumlart yikilmaya sebep
olan seylerden korunma hususunda uyaricilar gondermistir. Allah
tarafindan kendilerini uyarmak iizere gonderilen el¢ilere inanan ve onlara
uyan toplumlar, hep mutlu huzurlu ve uzun siireli yasamislardir. Allah’in
gonderdigi elgilere inanmayan, onlart dinlemeyen, onlart inciten inkarci
ve zalim toplumlar ise, ¢ok ge¢gmeden yikilmis, yasadiklari kentleriyle
beraber yok olup gitmislerdir. Kur’an’da “mutref” diye isimlendirilen ve
simararak azginlik yapan kisiler olarak tanimlayabilecegimiz kisiler de,
toplumlarin yikiliginda etkili olmaktadir. Allah, goénderdigi elgilere
inanan, onlara uyan, diiriist hareket eden ve adaletten ayrilmayan
toplumlar1 helak etmez. Fakat ifade etmeye calistigimiz gibi bunun
tersine hareket edenleri ise, kentleriyle beraber helak eder. Buna
“sunnetullah” diyoruz. Yani Allah’m kanunu budur. Boyle bir uygulama,
Allah’mn kanununun geregidir. Kur’an’da, birden fazla yerde kentlerin
yikilisindan bahsedilmektedir. Bununla, o kentlerde yasayan halklarin
helak olup yok olmalar kast edilmektedir.

Allah’a, dolayisiyla O’nun gonderdigi elgilerine ve kutsal kitaplarina
inanan insanlar olarak bizim, bu konuda bazi hususlara dikkat etmemiz ve
ona gore hareket etmemiz gerekmektedir. Miislimanlar olarak,
yeryliziiniin halifesi olma sorumlulugunun bilincinde olup diinyay1 imar
etmeye, mutlu ve huzurlu yasamak i¢in onu daha iyi bir sekilde yasanir
hale getirmeye ¢alismamiz ve bu konudaki maddi manevi tim
gorevlerimizi hakkiyla yerine getirmeye ¢calismamiz gerekir. Modern kent
ve sehirleri kurmamiz, bu kentlerde biiyiik medeniyetleri gelistirmemiz
gerektigi gibi, kurdugumuz modern kentlerin ve bu kentlerde
olusturdugumuz medeniyetlerin yikiligini Onlemek, onlarin bekasim
saglamak gayesi ile kent ve toplumlarin yikilisina sebep olan seylerden
siddetle uzak durmamiz ve bu tiir seylerin toplumlarimizda yasanmasina
meydan vermememiz gerekmektedir. Ozellikle, idarenin cesitli kademe-
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lerinde bulunan kisilerin, bu konuda daha duyarli olmalari, vazifelerini
Allah’in haber verdigi adalet ilkeleri igerisinde yerine getirmeleri icap
etmektedir.
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SIHHAT U MARAZ'DA
AHLAT-I ERBAANIN iSLENISI

Mubhittin ELIACIK
Dog. Dr., Kirikkale Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi

Ozet

Fuzili’nin tip bilgilerini sergiledigi Sithhat u Maraz adh
risalesinde belirleyici unsur ahlat-1 erbaadir. Bu eser, hiltlarin
viicutta bulunduklar1 organlar ve tedavi bakimindan dikkat
¢ekici yonler igerir. Eski tip anlayisinda 6nemli bir yeri bulunan
ve Bati’da humoral patoloji, Dogu’da da ahlat-1 erbaa diye
anilan teori, insan bedenindeki dort sivinin dengede olmasiyla
bedenin de sthhatte olacagi esasina dayanir. Eserinde bu teoriyi
¢ok iyi bildigini gosteren Fuzlli, bu teorideki dort sividan
ikisini insan bedeninde farkli yerlere oturtmus, tedavide de
karmagik bir durum ortaya koymustur. Bu durum, genel olarak
teorinin yanlis islendigini gostermese de, hiltlar icin segilen
organlar ve tedavide uygulanan perhizler, eserin hiltlar teorisi
tablosuyla ve bir tip eseriyle titizlikle karsilastirilmasini gerekli
kilmaktadir. Bu makalede bu eser, teori tablosu ve segilen bir
tip eseriyle mukayese edilecektir.

Anahtar Kelimeler: Fuzali, Sihhat u Maraz, Ahlat-I Erbaa,
Mukayese, Teori Tablosu.

Abstract
The Working of Ahlit-1 Erbaa in Sithhat u Maraz

Fuzuli’s Sihhat u Maraz in his tract which there was exhibited
his medical information, ahlat-1 erbaa is the dominant element
humoral. This work striking aspects contains in terms of
treatment and their organs of hilts in body. Has an important
place in the old sense of medicine, in the West known as
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patoloji in the East as ahlat-1 erbaa this theory, in the human
body forms the balance of four liquids will be based on the
principle of the body is also healthy. That theory in the his
works very well know show Fuzili, in this theory two of the
four fluids in the human body put in different places, in
treatment revealed a complex situation. These situation in
general it is not been on the wrong theory, for hilts selected
organs and in the treatment applied diets makes necessary be
compared carefully of work the theory charts and with a
medicine book. In this article this work will be compared with
the theory charts and a selected medicine book.

Keywords: Fuzili, Sthhat u Maraz(Health and illness), Ahlat-I
Erbaa, Comparison, Theory Table.

Kurte
Li Hev Anina Ahlat-i Erbaa di Sihhat G Maraz de

Di risala Sihhat G Maraz ku Fuz(li agahiyén xwe yén tibbi
radixine de hémana sereke axlat-i erbaa ye. Di vé berhemé de ji
allyé uzvén las ku hilt di nav de ne G ji ali tedawiyé de tistén
balkés hene. Teorlya ku di zanina tibba kevn de xwediyé ciyeki
giring b 0 li Rojava weki humoral patoloji, li Rojhilat jT weki
ahlat-i erbaa dihate nasin li gori vi asasi ava biiye, ku heke c¢ar
av di lagé insén de hevseng bin dé las ji sihetxwes be. Fuzili, ku
di berhema xwe de bas dide nisandan ku bas bi vé teoriyé
dizane, du avén ji van car avan di lagé insen de di clyén cihé de
bi ci dike, di tedawiyé de ji rewseke tevlihev radixine. Ev rews
bi gelemperi nade nisandan ku teori sas digixule, perhizén ku di
tedawily€ de tén bikaranin G uzwén ku ji bo hiltan hatine
hilbijartin, li ser mirov ferz dike ku behrem bi teoriya hiltan ve
0 bi berhemeke tibbé ve béte hevberkirin. D€ di vé meqalé de ev
behrem bi tabloya teroiyé 0 bi berhemeke tibbé ve béte
hevberkirin.

Peyvén Sereke: Fuzili, Sihhat Gt Maraz, Ahlat-i Erbaa,
Hevberkirin, Tabloya Teoriyé.
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Fuzali (Mehmed bin Siileyman 6.1556) ¢ok yonlii bir alim sair olup
Arapca, Fars¢a ve Tiirkge yazdig1 eserleri incelendiginde divanlariyla
mutasavvif, Leyla vii Mecnlin'uyla hikdyeci, Beng ii Bade ve Sohbetii'l-
Esmar’iyla siyaset¢i ve botanik¢i, Hadikatii's-Stieda'siyla tarihgi,
mektuplariyla sosyolog, Rind ii Zahid'iyle pedagog, Matlau'l-itikad ve
Terceme-i Hadis-i Erbain'iyle islam bilgini ve Sthhat u Maraz(Hiisn ii
Ask)’iyla da bir tabip kimligiyle dikkati ¢eker (Ayan, 1997, s.115).
Fuzli, Sihhat u Maraz adli eserinde zamaninin tip bilgilerini her yoniiyle
kavramis bir tabip kimligiyle goriiniir. Fuz(li’nin bu eserinde eski tip
anlayigin1 belirleyen ahlat-1 erbaa teorisi hdkim olup bu teoride, insan
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bedenini olusturan dort sivi (kan, safra, sevda, balgam) dengede olunca
biitiin beden de sihhatli olmaktadir. Tipla daha ziyade teorik diizeyde
ilgilendigi belli olan Fuzlli’nin tip bilgilerinin, tibbin bizzat i¢inde olan
bir tabiple birebir ayn1 olmayacagi ve edebi, alegorik yonler icerecegi
tabiidir. Nitekim bir agk hikayesinin anlatildig1r Sihhat u Maraz’da tip
terim ve bilgileri kullanilarak alegorik bir anlatim sergilenmis, bazi
pratikler farkli anlasilabilecek sekilde verilmistir. Mesela, eserde “akl”mn
tedbiriyle uygulanan perhiz tedavisinde tatlar dolayli bigimde verilmis, bu
da tadin tiiriinii belirlemede miiphemiyete yol agmistir. Yine, tedavide
musiki aletlerinin ilintilendigi hiltlarla ilgili de miiphemiyet
sozkonusudur. Bunlar, ahlat-1 erbaa teorisinin tiim yonleri ve
ozellikleriyle bilinmesini gerektirmektedir. Siiphesiz ki Fuzili her seyi
yerli yerinde kullanabilecek kadar tip bilgisi ve donanimina sahiptir.
Fakat hiltlarin yerlestirildigi organlar ve tedavideki karmagik durum, teori
tablosunu ve segilen 6rnek bir tip eserini titizlikle incelemeyi, sonra da
eseri onlarla karsilagtirmay1 gerekli kilmaktadir. Sthhat u Maraz’a gore,
“ruh adl temiz kisi, padisahligi -birbirine karisarak viicuda sebep
olduklarindan ahlat-1 erbaa adiyla anilan- kan, safrd, sevda, balgam adli
dort kardese verilen insanlik dlemine ayak bastiginda beden adli bir
diyar gormiis, ona asik olup evlenmis ve sihhat adli bir ¢cocuk dogmustur.
Ruh, beden ve sihhati yamina alip memleketi teftise ¢iktiginda islerini
tmid, korku, mahabbet, adavet, ferah ve gam adli alti memurun yaptigi
goniil sehrine gelmis, ¢ok begendigi timid, ferah ve mahabbeti yanina
alip sevmedigi adavet, korku ve gami ise kovmus, onlar da oradan kinle
ayrilmiglardwr. Ruh, kan, safrd, sevdd ve balgami meclisine cagirip
sevddayr basa, safrdayr ode, kanmi karacigere, balgami da akcigere
oturtmus, ancak daha sonra bu hutlar siirekli sarap igip
bobiirlendiklerinden ruhun hatirt bozularak onlari azarlamistir. Géniil
sehrinden siiriilen adavet, korku ve gam ise bu firsati degerlendirip
sthhatin saltanatini ytkmaya and i¢mislerdir.” Bu Ozette hiltlardan
balgam ve kan, humoral patoloji teorisi tablosuna gore viicutta farkli
organlarda bulunmaktadir. Biz, yaptiZimiz mukayesede Oncelikle
asagidaki humoral patoloji teorisi tablosunu esas aldik. Sihhat u
Maraz’da, asagidaki teori tablosuna gore beyinde olmasi gereken balgam
akcigerde, kalp veya akcigerde olmasi gereken kan da karacigelrdedir.1
Teori tablosunda ve eski tip kitaplarinda balgamin organi dimag (beyin),

' Bu calismada Sihhat Maraz’in Hiiseyin Ayan tarafindan hazirlanan metni esas alimuistir.
(Fuzili'nin Hiisn ii Ask (Sthhat u Maraz)", Tiirkiyat Arastirmalar Dergisi, 1.say1 1994/ ss. 3-
12 ve 3.say1 1997/ ss. 115-116, Konya).
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kanin organi da kalp- akciger-damarlar olarak  gdsterilmistir.”
Giiniimiizde de Sthhat u Maraz’daki oturtmaya goére tanimlarin yapildigi
goriilmektedir.3 Ayrica, eserin tedavi kisminda da goriilecegi iizere,
hiltlarin 6zelliklerine gore belirlenen perhizde yiyecek-iceceklerden ikisi,
ilgili olduklar1 hiltlara uygun diismemektedir. Bunu da yine teori
tablosuna gore belirliyoruz. Eski tip anlayisint bu teori tablosu
belirledigine gdre, baska bir tabloyu esas almayacagimiz tabiidir. Oyleyse
bu farklar neden dogmaktadir? Bu ayn bir g¢alisma konusu olup
calisgmamizin  sinirlari1  agmaktadir. Eserde hiltlarin  baskinlhigini
azaltmaya yonelik uygulanan perhizde, o hiltin renk, tat vb. 6zelliklerini
tasiyan seylerden kaginma olmaktadir. Tat 6zelligi eksi olan sevdanin
baskinligini gidermek igin zeytinden perhiz edilmistir. Zeytin tuzlu
mudur, eksi midir? Tuz, sevdayr kesip disar1 attigimdan, artmis olan
sevday1 azaltmak i¢in tuzludan perhiz edilemez, bilakis tuzlu yenir.
Sevdanin da tadi eksi olduguna gore zeytin eksiyi ifade etmektedir. Bu
durumda eksiden kaginilarak baskinlik giderilmistir. Tadi tatli olan kanin
baskmligini gidermek i¢in de igki vb.den perhiz ettirilmistir. Bu durumda
icki vb.nin tadr tathh olmakta, ama bu da muglak goriinerek, ickinin
tadinin eksi veya aci da olabilecegini diislinmeye sebep olmaktadir.
Bilindigi iizere, kaynayan kam diisliirmek icin eksi vb.yenilir, tathidan da
sakinilir. Tat 6zelligi tuzlu olan balgamin baskinligini gidermek i¢cin ham
sarap vb.den perhiz ettirilmistir. Balgamin tadi tuzlu olduguna gore,
kacinilan ham sarabin da tuzlu olmasi gerekir. Oysa ham sarabin tadi
bildigimiz kadariyla acidir. Acidan da daha c¢ok safriy: diisiirmek igin
kagiilir. Ayrica acinin, balgami zayiflatma 6zelligi de vardir. Tat 6zelligi
ac1 olan safranin baskinligin1 gidermek icin de tath olan sekerden perhiz
ettirilmistir. Bunda da bir muglaklik olup, baskinliginin giderilmesi i¢in
safranin tadi olan ac1 vb. seylerden sakinilmasi gerekirdi. Sonug olarak,
Fuzili’nin konuya geregince vakif oldugunu kabul etmekle beraber,
bilhassa tedavideki muglakliklar g6z oniinde tutarak eseri teori tablosu

% Eski tip kitaplarinda balgam genellikle dimag(beyin)da bulunur. Sihhat u Maraz da dahil
bazilarinda ise yeri akciger(6yken) olarak gosterilir. Bu iki duruma iki 6rnek verelim. Dimag:
“yencezibii’s-safrdu ile’l-merdreti ve’s-sevddau ile’t-tihali ve’l-balgamu ile’d-dimagi ve'’d-
demii ile’l-uriki... ”(Hiiseyn bin Ishak Kitabu menbau’l-hayat fi 't-tibb, yk. 2b, Milli Kiitb. 45
Hk 1790/2). Akciger: “...rie ya’ni dykeni halk eyledi ki ol zebed-i ebyazi(balgam) kendiiye
ahz u celb eyleye... ”(Hasan Efendi, Ta'dil-i Emzice, yk.6a, Milli Kiitb. 06 Mil Yz A 3294/2).

* Viicutta balgamn yerinin akciger olarak gosterilmesine bir drnek: “Su tabiatlilarin hastalik
organi tabiati yas-soguk olan midedir. Balgam mideye baski yapip akcigerlere sicradiginda
diz ve belde agrilar, solunum yollarinda sikisma ve idrarda beyazimsi goriiniim olup viicudu
balgam istila eder. Balgamin viicuttaki yeri akcigerlerdir. Balgam mideyi sikistirdiginda
sindirim sistemi bozuklugu, salgilardaki bozulmalar, oksiiriikli hastaliklar, bagirsak iilseri,
bogaz hastaliklar1 ve akciger kanseri gibi hastaliklar ¢ikar”
(http://www.lokmantaha.com/default.asp?Sayfa=icerik&ID=407)
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ve bir tip eseriyle mukayese etmek gerekmektedir. Bu arada ihtiyati elden
birakmayarak, o donemin tip bilgi ve anlayismin bu teori tablosuyla
birebir Ortiismeyebilecegini de diislinliyoruz. Ahlat-1 erbaa teorisinde
tedavi, hiltlarin fiziki 6zelliklerinin zidd1 ilaglarla yapilmakta ve bdylece
dort hilttan dstiin gelerek dengeyi bozanin istiinliigli kirilmaktadir. Bu
eserde uygulanan perhizde renk, tat, koku, musiki makami vb. 6zellikler
dikkate alinip bunlarla ilgili goriilen seylerden perhiz ettirilmistir. Yani
hiltlarin 6zelligini tasiyip onlar1 artiran seylerden kaginilmugtir. Sihhat u
Maraz, ahlat-1 erbaanin islenigince teorisi tablosu ve bir tip eseriyle
karsilastirildiginda baz1 farklar goriilmektedir. Genel olarak teoriye uyan
eserde, iki hiltin orgami farkli olup, tedavide de tatmada safra ve
balgamda bir uyumsuzluk vardir.

Ahlat-1 Erbaa

Antikcag ve ortacagda insanin biyolojik, ahlaki ve psikolojik
fonksiyonlarin1 etkiledigi kabul edilen, insan bedenindeki kan, safra,
sevda ve balgama dort sivi unsur anlaminda ahlat-1 erbaa denilmektedir.
Saglik ve hastalik bu dort sivinin insan bedeninde dengede olup
olmamasindan ortaya ¢ikmaktadir. Eski Misir’a kadar giden bu teoride
Misirhi hekimlerin hastaligin sebebi olarak biinyedeki bu dort sivinin
kirlenmesini gorerek tedavide kirli sivilarin bosaltilmasi yoluna gittikleri
gorilmektedir (Demirhan, 1989, s. 24). Phythagoras'a gore dogaya dort
ana yon (kuzey, gliney, dogu, bati), dort unsur(ates, hava, su, toprak) ve
bunlarin dort fiziksel 6zelligi (sicaklik, sogukluk, yashik, kuruluk) gibi
dortlii ritim hakimdir. Sicilyali Empedokles (492-432) bu goriiglerden
etkilenerek evrenin ates (kuru-sicak), hava (yas-sicak), su (yas-soguk),
toprak (kuru-soguk) seklinde esas ve tali derecede birbirine zit dort temel
O0geden olustugunu One siirmiistiir. Empedokles'in  bu teorisinin
Hippokrates tarafindan benimsenip insan bedenine uygulanmasi sonucu
humoral patoloji teorisi ortaya ¢ikmistir (Bayat, 2003, s. 98-104). Bu
anlayista insan bedeni dort unsurdan olusan bir yap1 olmaktadir.

Antik Yunan ve Roma tabipleriyle filozoflarinca gelistirilip 20.yiizy1l
baslarina kadar Avrupali doktorlarca da benimsenen humoral patoloji
teorisinde viicuttaki dort siv1 bilesik kaplar gibi denge iginde olup birinin
artmasi veya azalmasiyla viicutta hastalik ortaya cikar. Insan bedenindeki
hastaliklar da bu dort siviya gore olusmaktadir. Sevda, akli ve psikolojik
rahatsizliklara yol agmakta, kan hastaliklar1 kanin azalip artmasindan
ortaya cikmakta, karaciger-oddeki safrdnin ¢oklugundan karaciger ve
bobrek hastaliklart ¢ikmakta, balgamin dengesizligi de istiska (karinda su
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toplamas1) vb. hastaliklara yol agmaktadir. Ilkbaharda kan, yazda safra,
sonbaharda sevda, kista da balgam harekete ge¢mektedir. Bu sivilarin
insanlarin karakterlerini de etkilediginin diisiiniilmesi safravi (colérique),
sevdavi (mélancolique), demevi (saanguin), balgami (flegmatique)
seklinde psikolojik tiplemelere ve mahriir (kan sicak tabiatli), mebriid
(safrda soguk tabiatll), yabis (sevdd kuru tabiatl), mertib (balgam yas
tabiatl) seklinde dort nitelige dayali karakter tasniflerine yol agmustir.
Galen’le birlikte etkisini siirdiiren, daha sonra Islam diinyasinda da
yayilan bu teori 16.ylizyilda fizyoloji ve biyokimya gibi ilimlerin
gelismesiyle etkisini tekrar gostermis, 20.yiizy1l baslarinda da
hormonlarin kesfi ve bagisiklik fikrinin gelismesiyle daha da onem
kazanmistir. Bugiin de modern tipta kan ve safrd kirliliginin bazi
hastaliklara sebep oldugu bilinerek tedavisi igin kan aldirma, safra
bosaltma ve miishil verme yollarina basvurulmaktadir (Demirhan, 1989,
s.24). Dogu ve Bati tibbinda 2500 sene yiiriirliikkte kalmig olan bu teori
giinimiizde de halk tibbinda yasamaktadir. Antik Yunan tibbinda
humoral patoloji, Islam tibbinda ise ahlat-1 erbaa denilen bu teori, ibn-i
Sina (980-1037)'min El-Kaniin fi't-ttbb adli eserinde hissi ve zihni
durumlarla tavir ve riiyalar da eklenerek genisletilmistir. Islam tip
teorisinde ahlat-1 erbaa teorisinin genel unsurlart asagidaki cizelgede
gosterilmistir (http://tr.wikipedia.org/wiki, 2009).

Dort Unsur Hava Ates Toprak Su
Dort Hilt Kan Safra Sevda Balgam
Orgam Kalp-Akciger Karaciger-Od Dalak-Mide Beyin
Mevsimi [lkbahar Yaz Sonbahar Kis
Yas donemi  Cocukluk Genglik Eriskinlik Ihtiyarlik
Fiziki ozelligi Y as-sicak Kuru-Sicak Kuru-Soguk Yas-soguk
Rengi Kirmizi Sar1 Siyah Beyaz
Tad Tath Aci Eksi Tuzlu

Zamani Sabah Ogle Ikindi Aksam
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Karakteri Sicakkanlt Ofkeli Igine kapanik Sogukkanli

Burcu Ikizler-Boga-Kog Basak-Aslan- Terazi-Akrep-Yay Balik-Kova-Oglak
Yengec

Musz;ki Sehriaz-lsfahan- Rast-Hicaz-Biiziirk Irak-l?usehk- Huseynl-Ussak-

makdmi Neva Zengiile Nevriz

Tedavisi Kuru-soguk ilaglar Yasg-soguk ilaglar ~ Yas-sicak ilaglar ~ Kuru-sicak ilaglar

Sihhat u Maraz (Hiisn ii Ask)

Sihhat, hastalik ve tedavi olmak iizere tibbin ii¢ bolimde ele alindig1
Fuz(li’nin Sithhat u Maraz’min birinci boliimiinde sihhat (hiisn), ikinci
boliimiinde maraz (hastalik) ve ti¢lincii bolimiinde de tedavi anlatilmigtir.
Eserin bir 6zeti agagida verilmistir:

“Cebertit aleminde dogup lahGt dlemini yer edinmis olan Rih adli
temiz yaratiligl kisi bir glin dolagsmak arzusuyla nasit (insanlik) alemine
ayak bastiginda yedi iklimin yedi endamindan ibaret oldugu Beden adl
bir diyar goriir. Bu nasit iilkesinin padisahligi, birbirine benzemeyen,
fakat uyumlu olan Kan, Safrd, Balgam, Sevdd adli dort kardese
verilmistir. Bunlarin birbirlerini sevmedeki adi erkan, benzemezlikteki
ad1 da azdaddir. Birbirlerine karigmalariyla viiciida sebep olduklarindan
ahldt-1 erbaa meydana gelmistir. Bu dort isbilir kardesin ¢alismalariyla
beden tlkesinde akan aci, eksi, tath, tuzlu dort nehir sayesinde Beden
miilkii mamur olmustur. Bu dort nehrin kuruluk, yashk, sicaklik, sogukluk
adli dort tabiati Mizac adli kizin idaresine verilmistir. Riih, Beden diyarini
goriince c¢ok begenerek Mizaca goniil verir. Rah ile Beden'in
evlenmelerinden Sihhat adli ¢ocuk dogar. Rith, esi Mizdc'h ve oglu
Sihhat'i yanma alip memleketi teftise ¢ikar. Ilk ugrak yeri, on mahallesi
ve iglerine bakan kulak, g6z, burun, damak, dokunma, ortam duyu, hayal,
kullanma, vehim, bellek adli on memuru bulunan Dimag kalesi olup
burada islerin iyi gittigini goriince aferinler ederek Ciger sehrine gecer.
Hizmetlerini gddiye, ndmiye, miivellide, musavvire, cdzibe, mdsike,
hdzima, ddfia adli sekiz memurun yaptigi Ciger sehrinin teftisinden
sonra Goniil sehrine gecer. Islerini iimid, korku, mahabbet, addvet, ferah
ve gam adli altt memurun yaptig1 Goniil sehrini ¢ok begenerek bunlardan
cok sevdigi Umid, Ferah ve Mahabbeti yanina ¢agirip, sevmedigi Addvet,
Korku ve Gam ise yanindan kovar. Bu ii¢ bozguncu da Riik ve ailesinin
yanindan biiyiik bir kinle giderler. Riih ise yeyip i¢ip, calip sOyleyip
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Beden iilkesinde eglenir, oralarin sanatkérlar1 olan Sevddy1 dalaga, Kam
karacigere, Balgam1 akcigere, Safrdy1 6de oturtur. Siirekli sarap igmekten
hiltlarin bas1 kizigip bobiirlenmeye baglayinca Rih'un hatirt bozulup
onlar1 azarlar. Goniil sehrinden siiriilen Addvet, Korku ve Gam toplanip
kovulmalarina sebep gordiikleri Sihhatin saltanatina son vermeye and
igerler. Adadvet, yandaglar1 olan yalan, kin ve hasede; Korku, yandaglari
olan saskinlik, dehset ve sikintiya; Gam da, mihnet, mahrumiyet ve
hasrete haber gonderip yardim ister. Bu {i¢ bozguncu adamlariyla Goniil
sehrinin kapisina dayanip mahalleyi ayaga kaldirirlar. Gam etrafi
kusatinca Riih, Goniil sehrinin kapilarim sikica kapatip Allah'a tevekkiil
ederek korunmaya c¢aligir. Rih'un dostlari toplanip tedbir diisiiniirler ve
Ferah Hiisn adli, Mahabbet Ask adli, Umid ise Akl adli bir dostu
oldugunu soyleyerek yardim i¢in onlar1 ¢agirmay1 teklif ederler. Riih,
Sthhatle kalarak Géniil sehrinin kapilarini gizlice acip Ferah, Mahabbet
ve Umidin ellerine 6zel mektuplar vererek belirttikleri yonlere gonderir.
Ferah, Hiisne, Mahabbet Aska, Umid de Akla giderek yardim ister. 11k
ikisi gelmezse de Akl gelir ve Ahldki toplayarak Géniil sehrini saran Gam
askerlerini yenip Beden iilkesini kurtarir. Havf ve Gam yakalansa da
Addvet kagip gizlenir, fitneler ¢ikarmaya karar verir, Rith ile Sihhatin
diismanlarindan Maraz ile bir yolunu bulup tanisir. Maraz, Addveti teselli
ederek “Sen bu isi bana birak, ten diyarina ¢ekilenlerden en heveslisinin
adin1 ver, bu bana yeter” der ve ondan Gidd cevabini alinca da ise
koyulur. Gidddan, Rihun memurlar1 haberdar olmadan gizlice Beden
diyarma sokulmasi ister. Bir yolunu bulup Gida vasitasiyla Beden
diyarmna girip Sevdd'nin dairesine ulasir. Sevdd, Maraz’la 6biir hiltlara
ustiin gelince Sihhat, Maraz’in basagrisiyla Beden diyarimi sarstigini
Ogrenip azitan Sevda'yr Rith'a arzedince durum Ak/’a bildirilir ve Akl
Perhiz'i hazirlayip Bes Duyu kapilarina dikerek Tatma'y1 zeytin vb.den,
Kulag1 kanun sesinden, G6z'li anberden, Koklama'y1 kaflirdan korumasini
emreder. Akl, Sevdad'y1 bu tedbirle altedip bir yandan da Kan’1 terbiye ile
ugrasir. Maraz, Sevdd'nin zayiflayip Kan’m kaynadigimi goriince ona
kosarak bozgunculuk yapinca Sihhat sitmanin Onciiliiglinde zararin
olustugunu anlayarak Ak/n tedbiriyle Perhiz Tatma'yl igki vb.den,
Goz’u: doygun giilden, Koklama'y1 taze sebzelerden, Kulagi nese veren
uddan korur. Boylece Kan'da takat kalmayinca Maraz, Balgam’in
hizmetine kosar ve Balgam istiska ile taskinliga girisir. Sthhat, Akl'a
bagvurup onun tedbiriyle Perhiz, Tatma'yl ham sarap vb.den, Kulag iig
telli tanburdan, Gzl inci gérmekten ve Koklama'yt niliifer kokusundan
koruyarak Balgam altolunca Maraz, Safra’nin hizmetine kosup kotilik
icin yardim ister. Safra sz verip hemen ise giriserek Sarilikh Maraz
askerlerine basbug yapinca Sihhat yine Akl'dan yardim isteyip onun
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tedbiriyle Perhiz, Tatma'y1 sekerden, Kulagi kemengeden, Goz'i saf
altindan, Koklama'y1 taze gilden koruyarak Safra’ya stiin gelip boylece
Maraz, Beden {ilkesinden kagsa da c¢ocugu Zaaf'in yardim ve
kiskirtmastyla bundan vazgeger. Riih’tan incinen hiltlar bu firsatt
kacirmayip Maraz’la birleserek topluca Sihhat'in lizerine hiicum etmeye
hazirlanirlar. Akl bu kez Havf ve Gam'a sahip ¢ikarak bir koseye g¢ekilir
ve caresiz kalan Sihhat tek basina Maraz’in karsisina dikilir ve bunu
O0grenen Sthhat'in anast Mizdc'in hiltlarla gegmiste dostlugu oldugundan
onlara vefasizlik etmemelerini sdylemesi iizerine onlar utanip Sihhat’la
elele verince Maraz kacgip oglu Zaaf kalir. Ruh siikrederek Akl't ¢agirip
gonliinii aldiktan sonra tedbirleri tamamlamasimi ister. Ak/, Beden
miilkiinde Gidd'nin yardimiyla Zaaf’m tekrar giliclenmemesi icin
Perhiz’in Duyu kapilarinda Beden'i korumasi gerektigini soyler. Riih,
ylice mertebelere ulasir ve eski dostlart onunla ilfet edemediginden
yalniz vakit gecirir. Daha oOnce Hiisn'e goOnderilip utancindan geri
donmeyerek Hiisn'in yaninda kalan Ferah, Hiisn’le birlikte Beden
diyarma gelirler. Hiisn, Beden diyarimi begenip kisa siirede Riih'a niifuz
eder ve Rith giizelken daha da giizel olur. Tam bu sirada Ask'in yanindan
ayrilip Rith'a gelen Mahabbet, Rith'u bu giizellikte goriince hemen Agsk'a
doniip durumu anlatir. Agk da Hiisn'liin ¢ekiciligiyle Beden diyarina ulasip
Riih'a boyun egerek emrine girer ve Hiisn'in Rith'u iyice istila ettigini
goriince hemen Rih'u 6verek o da ona niifuz eder. Rith, Ask'tan Hiisn'i
kendisine anlatmasini isteyince Ask onun hala gafil ve Hiisn ile tanigma
denizine ulasamadigini anlayip ona Hiisn'in makaminin nasipsizlik
oldugunu, onunla karsilasmak i¢in kisinin kendisinden ayrilmasi
gerektigini sdyleyince Rith ona bu sdylediginin tamamen yalan oldugu
cevabim1 verir ve Agsk, Rih'a isterse Hiisn'i huzuruna getirecegini
sOyleyince Rith heyecanla bunu ister. Ask hakiki Saf A4ynay1 Rith'un eline
verip onu miisahede etemsini ister. Kendinden ge¢mis olan Rih ayna
tizerindeki aksini baska sey zannedip aynadan ayrilamaz. Ask ondan bu
suretin diigmanlarin eline gegmemesi icin bu levhi emaneten Idrdk'in
hazinedarima vermesini ister. Ruh aynayir her an miisahede etmek
istediginden buna razi olmasa da Hiisn'lin seklini Haydl'e resmettirdikten
sonra aynayl miihiirleyip hazinedara teslim eder. Riih, bir siire Hayal'in
suretini miisahedeyle yetinirse de aslindaki huzuru bulamadigindan
Ask'tan kendisini Hiisn'iin vuslatina sirdag etmesini ister. Birlikte yola
cikip Masukluk Célii'ne girerler ve bir¢ok gariplik ve acayiplik iginde
sirayla “Nazli Ayak Ayasi, Goniil Dinlendiren Incik, kildan Ince Bel,
Karm Kivrimi Nehri ve ortasindaki Gobek, Sine Sahrasi, Bilek adli iki
itibarli gehir, Cene Alt1 Konagi, Cene Cukuru adli dipsiz kuyu, can
besleyen Dudak, Disler, Yanak Bahgesi, Kulak Tozu, Biiyiileyici Goz,
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Kas Kemeri, Alin sahrasi, karanlik Kakiil diyart ve Boy Mumu” nu
seyrederler, Riih miiteessir olup Ask'a ¢ikisarak beni oyalayip dolastirip
durdun, hala Hiisn'iin goriindiigii yere varamadik deyince Ask “Ey olup
bitenden gafil ve nasipsiz, senin dolastigin mevkilerin hepsi Hiisn'iin
dinlenme yerleriydi. Senin gérme yetenegin olmadigindan Hiisn'iin ne
oldugunu anlayamadin. Eger Hiisn'i gergekten bulmayi istiyorsan
gozlerine Tanima Siirmesi ¢ekmelisin. Ama onun madeni sadece asiklik
iilkesinde bulundugundan o miilkiin etrafinda dolagsmalisin" der ve
boylece sevgilinin iilkesinden Agiklik Diydrma giderler ve sirayla
“Melalet Bostani, Tutkunluk Belds1 Sehri, Acz Coli, Hayret, Hirman,
Umitsizlik’e ugrayarak sonunda tekrar Beden diyarina gelirler. Rih,
Goéniil sehrinin viran, Duyu askerlerinin perisan oldugunu, Sevdd’nin
atesle yakilip Ciger’in dimagimin yandigini, Kan’in gozyasiyla karistigini,
Safra’nin sarardigini, Balgam’n sertlesip lislidiiglint, beden direklerinin
bozulup tabiatin dagildigini, Zaaf’m giiglendigini, Sthhat’in  de
sarsildigini  goriir. Rih bu durumu gorerek Ask’a sitem edip “ben
miilkiimde mutlu bir hiikiimdarken beni kandirip Masukluk ve Asiklk
diyarlarinda dolastirip durdun ve iilkemi bu hale getirdin” deyince Ask,
Rith’a “bu durum senin beceriksizligindendir, I/drdk’in hazinedarina
verdigin Safd aynasina bir bak” diye karsilik verince Riih aynaya bakar
ve kendisini ¢ok zayif ve gli¢siiz birisi olarak goriip bunun sebebini
Ask’tan sorunca o: “Ey Riih, bu elindeki Safd aynasmin yiizl, goriintiide
kalanlar yansimadir. Onceki ve simdiki gordiigiin suret hep Sen’sin.
[lkinde Sen, Sen’den gafil oldugundan zatini arastirmak igin  Asiklik ve
Masukluk vadilerini dolasip kendine ulastin. Asikligin goriindiigli yer ve
Magsukluga siis veren senden baskasi degildi. Ancak, bu kavrayis Tanima
Stirmesine baglidir. Stirme, Rith un goziini agti ve bundan sonra aynanin
araciligmma gerek kalmayip Riih, suret ve manada ihtiyagsiz Cebrail ile
beraber halvete ¢ekildi. Akl’dan yardim istemekten kurtulmus,
Duyulardan ve Tabiattan ilgisini kesmis olarak ne Hiisn’den naz gordii,
ne Ask’tan yalvarma isitti. Rizh bu makamda asil menziline ulagsmis olup
kendini kendine getirdi. Masukluk ve Asiklvk bu halvetten disarida kald1”
der (Ayan, 1994, s.3-12).

Farsca mensur bir eser olan Fuziili’nin bu risalesi ¢ok okunup istinsah
edilmis ve Meclis-1 Vala azas1 Lebib Efendi tarafindan terciime edilerek
1857'de basilmigtir. Ayrica Abdiilbaki Golpinarli tarafindan Tiirkge’ye
(Golpmarli, 1940), Oskar Rescher tarfindan da Almanca’ya (Rescher,
1979) ¢evrilmistir.

Sithhat u Maraz’da ahlat-1 erbaa ve unsurlarinin iglenigi sdyle
Ozetlenebilir:
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1. Hiltlarin karsiligi olan dort unsurdan hava, ates, toprak, su
direkt olarak verilmemistir.

2. Tabloda kan, safra, sevda, balgam seklindeki sira, eserde
sevda, kan, balgam, safra seklinde.

3. Tabloda tatli, aci, eksi tuzlu seklindeki sira, eserde aci, eksi,
tatli, tuzlu seklindedir.

4. Fiziki ozellikler tabloda yas-sicak, kuru-sicak, kuru-soguk,
yas-soguk seklinde miirekkep iken, eserde kuruluk, vyaslik,
sicaklik, sogukluk seklinde ve dolayli bicimde gegcmektedir.

5. Sevdanin meclise misk (siyah), kanin giil (kirmizi1), balgamin
beyaz, safranin sar1 renkli elbiseyle gelmesi teorinin renk
ozelliklerine uygundur.

6. Ayni mecliste sevda dalakta (tabloda dalak-mide), safra 6dde
(tabloda karaciger-6d), kan karacigerde (tabloda kalp-akciger),
balgam da akcigerde (tabloda beyin) oturmus olup bu organlar
parantez i¢inde verdigimiz organlara gore sadece sevda ve safra
icin uygundur. Ayrica sevda da muglék olup, Maraz’mn girdigi
yer ve uygulanan tedavi usuliinde sevdanin yeri bas gibi
goziikmektedir. Balgamimn bulundugu organ ise beyin yerine
akcigerdir. Aslinda bu fark, marazin ortaya ¢ikmasina hiltlar
arasindaki yanlhs bir oturtmanin sebep oldugunu diisiindiirse de
buna dair bir ipucu bulunmamaktadir. Fuz(li bu durumun
okuyucu tarafindan anlasilmasini istemis de olabilir. Beden
iilkesindeki bozulma ilk olarak hiltlarin yerlerine oturtuldugu bu
mecliste baglamigtir. Her biri kendisini begenip (istlinliik
taslayica Ruh ¢ok kizmugtir.

7. Dort hiltin mecliste kendi karakterlerini tanitmasi tabloya
uygundur: Sevda, haydl cevherlerini dizen, Safrd’ya gore deli
divane, oturusu kalkisi yavas birisidir (ice kapanik). Safra,
makamdan makama dolasan, hayat askerlerinin kilavuzu, Kan’a
gore her mizagta acur ve kotii, ¢cabuk girip yavas tedavi géren
(6fkeli) birisidir. Safra’y1 elestiren Kan, yasamayr saglayan
(sicakkanli) birisidir. En son soze giren Balgam ise dviiniip
duran, Kan kendisine muhtac ve Viicid da zaten kendisinden
ibaret (sogukkanli) birisidir.

8. Maraz’in, Gida vasitasiyla hiltlar1 kullanip Beden diyarina
girmek istediginde dnce sevddnin dairesine ugramasi, sevdanin
icine kapanik ve aldatilmaya daha uygun olusuyla ilgili
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gorlinmektedir. Eserin bu bahsinde ahlat teorisinin karakter, fiziki
ozellik, mevsim (dolayll), musiki ve tedavi sekliyle ilgili
unsurlarinin islendigi goriilmektedir. Sevda obiir hiltlara istiin
gelince Akl’mn tedbiriyle, hiltlarin fiziki 6zelliklerine zit ilaclar
verilmeye baglanmistir. Sevda’ya ait Ozellikler sirayla:
zeytin=eksi/, anber=siyah/, kanun=buselik-zengule/,
kafur=keskinlik-sonbahardir. Kan’a ait ozellikler icki vb=tatli/,
doygun gilil=kirmizi/, taze sebzeler=ilkbahar/, ud=isfahan-
nevadir. Balgam’a ait Ozellikler ham sarap=aci/, ii¢ telli
tanbur=Hiiseyni makam1/, inci=beyaz/, niliifer=kis, sudur.
Safra’ya ait Ozellikler seker=tatli, kemence=rast makami/,
altin=sar1/, taze giil=yazdir.

Sonug olarak, Sthhat u Maraz’da sihhatli, giiglii, ancak hiltlarin gaflet
ve zevk 1 sefasiyla diizeni bozulan Rih’un, kendi giizel zatin1 ancak zayif
ve ariklikta anladig1 mesaj1 verilmistir.

Sihhat u Maraz’da ahlat-1 erbaanin, esaslarina uygun bigimde islenip
islenmedigi bir tip eserinden hareketle ortaya konulabileceginden,
15.ylizy1l baslarinda Cerrah Mes’0d tarafindan Fars¢adan terciime
edilmis bir tip eseri olan Terceme-i Hulasa-i Tib ile eseri mukayese
ederek aradaki uygunluk durumunu gostermek istiyoruz. Bu tip eseri,
Abbeasilerin besinci halifesi Me’miin’un viicudunda ¢ikan yaralar {izerine
cerrahbas1 Seyh Ebi Tahir bin Muhammed-i Arabi tarafindan Huldsa fi-
fenni’l-cirdha adiyla yazilmistir. Cerrah Mes’id bu eserin Farsca-
Pehlevice karigik niishasini gérmiis ve daha iyi anlagilmasi i¢in 30 bolim
halinde Tiirk¢eye ¢evirmistir. * Ahlat-1 erbaanin birinci bapta anlatildig:
bu eserde ahlat, hastaliklarin teshis ve tedavisinde 6nemli yer tutmaktadir.
Bu bapta Adem’in 15 par¢adan meydana getirildigi sdylenip bu ciizlerin
kan, safra, balgam, sevda, deri, sinir, damar, et, yag, kas kemik, kikirdak,
tirnak ve kil oldugu belirtilmistir. 1zaha gore, hekimler dort unsurun dort
ahlata karsilik geldigini bilerek sicak-yas olan kami sicak-yas olan
havaya; sicak-kuru olan safriy1 sicak-kuru olan atese; soguk-yas olan
balgami soguk-yas olan suya; soguk-kuru olan sevdayi soguk-kuru olan
topraga benzetmislerdir. Allah, bu dort erkdm sebep kilarak Adem’i bir
damla nutfeden yaratip akil ve ruhla da yiikseltmistir. Kan eksiltmeyle
yapilan bir tedavi tiirli olan hacamat dort tiirlii olup, ilki sicak-yas olan
kanm arttig1 bahar giiniinde olup, ilag ona gére verilmelidir. Ikincisi
sicak-kuru olan safranin arttign yaz gilinlinde olup, ilag ona gore
verilmelidir. Ugiinciisii soguk-kuru olan sevdanin arttig1 giiz mevsiminde

* Cerrah Mes’ud, Terciime-i Huldsatii fi't-uib, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Fatih, no. 3550.
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olup, ilag¢ ona gore verilmelidir. Dérdiinciisii de soguk-yas olan balgamin
arttigi kis giiniinde olup, ilag ona gore verilmelidir. Kan baskin olmanin
alameti benzi kizil, bedeni sicak, kol damar1 dolu ve tez atar, bevli de
kizilims1 olmaktir. Safra baskin olmanin alameti bugday tenli, bedeni
sicak, agzi1 aci, bevl rengi sar1 ve kol damari da dolu ve hizli atar
olmaktir. Balgam baskin olmanin alameti benzi ak ve semiz, bedeni 1lik,
kol damar1 gevsek-zayif, bevl rengi ak olmaktir. Sevda baskin olmanin
alameti bedeni siyaha calar, gévdesinde kil uzun, biinyesi zayif, bevli
siyahims1 olmaktir. Buna gore, her organ her sahsin bedenine gore tedavi
edilmelidir. Kuru ilaglar i¢in hangi eczanin sicak, soguk ve sicak-kuru
oldugu; cekici ilaglarin ne ile ve hangi tabiatla ¢ekici oldugu; yumusatici
bitirici oldugu ve agic1 ilaglarin da hangi tabiatla agict oldugu iyi
bilinmelidir. Biitiin bunlar teshis edilip bahar, yaz, giiz ve kis ila¢larinin
ne oldugu iyice bilinerek tedavi ona gore yapilmalidir.

Simdi de bu eserle Sithhat u Maraz’1t ahlat-1 erbaa bakimindan
mukayese edelim:

1. Bu eserde hekimler dort unsurun dort hilta karsilik geldigini
bilerek teshis ve tedavi uygulamaktadirlar. Yani hastaliklar kan-
hava, safra-ates, sevda-toprak, balgam-su iliskileri kurularak
tedavi edilmektedir. Adem’in dort unsur sebep kilmarak bir
damla nutfeden yaratilip akil ve ruhla yiikseltilmesi de insan
bedeninin tabiattaki dort unsura gore ayarlandigina isaret
etmektedir. Sthhat u Maraz’in tedavi kismi da yaklasik bu yonde
olup, hiltlarin teori tablosunda gdsterilen Ozelliklerinin ziddi
yoniinde perhiz uygulanmakta, ilaglar da buna gore
verilmektedir.

2. Eser, oncelikle bir tip eseri oldugundan Sihhat u Maraz gibi
edebi ve alegorik anlatim tagimaz. Dolayisiyla direkt olarak
teshis, tedavi ve ilaglar anlatilir. Hacamat yoluyla yapilan tedavi
dort tlirlii olup sirayla, kanin arttig1 ilkbaharda, safranin arttig
yazda, sevdanin arttig1 sonbaharda ve balgamin arttigi kista
yapilir; ilaglar da bu mevsimlere gore verilir. Boylece, ahlat
teorisinin mevsime gore uygulanan tedavi sekli anlatilmistir. Bu
mevsimsel tedavi, hiltlarin teori tablosundaki &zelliklerine gore
belirlenmektedir.

3. Sihhat u Maraz’da sevda basa, safrd 6de, kan karacigere,
balgam da akcigere oturtulmusken bu tip eserinde dort hiltin
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bulundugu organlar verilmemis; ancak, dolayli yonden teori
tablosuna uygun oldugu gosterilmistir.

4. Terceme-i Hulasa-i Tib’da insan bedeninde karakter, fiziki
ozellik, renk ve tat Ozellikleri dort hiltin baskin olma alametleri
icinde verilmistir: kan baskin olmanin alameti benzi kizil, bedeni
sicak, kol damar1 dolu ve tez atar, bevli de kizilims: olmaktir.
Safra baskin olmanin alameti bugday tenli, bedeni sicak, agz1 aci,
bevl rengi sar1 ve kol damari da dolu ve hizli atar olmaktir.
Balgam baskin olmanin alameti benzi ak ve semiz, bedeni 1lik,
kol daman gevsek-zayif, bevl rengi ak olmaktir. Sevda baskin
olmanin alameti bedeni siyahimsi, gévdesinde kil uzun, biinyesi
zayif, bevli siyahimsi olmaktir. Bu o6zellikler teori tablosuna
uygundur. Sihhat u Maraz’da ise, bu yondeki aynntilar tedavi
bahsinde verilmis olup, safra ve balgamdaki perhizde tatlara gore
bir uyumsuzluk goriilmektedir.

5. Konularin bir cerrah tabibin goziiyle anlatildigi Terceme-i
Hulasa-i Tibb’a gore tedavi, ilaglarin sicak, soguk, kuru, ¢ekici,
yumusatici, bitirici, agict yonleri teshis edilerek ve hangisinin
bahar ilaci, yaz ilaci, giiz ilact ve kis ilact oldugu iyice bilinerek
yapilmalidir. Tip konularnin alegorik iislupla islendigi Sihhat u
Maraz’da ise tatma, goérme, duyma, koklamaya yonelik perhiz
uygulanmustir.

Iki eseri ahlat-1 erbaa teorisi tablosunu Oniimiize alarak mukayese

edelim:
Ozellikler Sihhat u Maraz Terceme-i Hulasa-i Tibb
Daort unsur Verilmemis Kan=hava, safrd=ates, sevda=toprak
balgam=su

Hultlar sevda, kan, balgam, safra kan, safra, sevda, balgam

Organi Kan = Kkaraciger, safra = 06d) Verilmemis.
balgam = akciger, sevda = dalak

Mevsimi Sevda=kafur?, kan=taze sebze| Kan=ilkbahar, safrd=yaz, balgam= kis
balgam=niliifer, safrd=taze giil? sevda=giiz

Yas donemi Ayrmnt1 verilmemis. Ayrint verilmemis.
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Fiziki 6zelligi kuruluk, yashk, sicaklik, sogukluk | Yas-sicak, kuru-sicak, kuru-soguk, yas-
soguk

Rengi Sevda-siyah, kan-kirmizi, | Kan=kirmizi, safrd=sari, balgam= beyaz
balgam-beyaz, safra-sar1 sevda=siyah

Tad1 Sevda-eksi, kan-tatli(?), balgam- | Kan = tath, safrd = aci, balgam = tuzlu,
ac1(?), safra-tath sevda = siyah

Karakteri Sevda=i¢e kapanik, safra= ofkeli] Hiltlarin baskilik durumunun anlatildig:
kan=sicakkanli, balgam=| boliimde dolayli bi¢imde verilmis;
sogukkanli tabloya uygun.

Zamani Ayrint1 verilmemis. Ayrint1 verilmemis.

Burcu Ayrmti verilmemis. Ayrintt verilmemis.

Musiki Sevda:kanun, kan: ud, balgam:iig] Verilmemis.

makami/aleti telli tanbur, safra: kemenge

Tedavisi Hiltlarin ozellikleri olan | Hiltlarin mevsim 0zellikleriyle parale
seylerden perhiz ettirilmis. ilaglar verilmis

Sonu¢

Fuz(li’nin, ahlat-1 erbaa (humoral patoloji) teorisine gore yazdigi ve
tip bilgilerini sergileme imkani buldugu Farsg¢a Sihhat u Maraz risalesi,
sthhat, maraz ve tedavinin sebep ve vasitalarii dort hiltin belirledigini
islemekte olan bir eserdir. Hastalik ve sihhat, hiltlarin tavirlariyla ortaya
cikmakta veya sona ermektedir. Hiltlarin baskinliklar1 ahlat-1 erbaa
teorisine gore uygulanan tedaviyle denge igine sokulabilmektedir. Cerrah
Mes’tid’un Terceme-i Huldsa-i Tibb’inda ise bu durum bir cerrah tabip
goziiyle, teshis, tedavi ve miicerreb ilaglarla ele alinip anlatilmakta, edebi
ve alegorik bir usluptan ziyade tibbi bir dil kullanilmaktadir. ki eser
arasinda tibbi ve alegorik olmanin yaninda, sathilik ve derinlik
bakimindan da fark bulunmaktadir. Sihhat u Maraz tip ilminden istifade
edilerek ve tip bilgileri sergilenerek, ¢ok yonlii bir alim sair tarafindan
yazilmigken, Terceme-i Huldsa-i Tib hazik bir cerrah tabip tarafindan
kaleme alinmigtir. Sthhat u Maraz’da dort hilttan balgam ve kanin, ahlat-1
erbaa teorisine gore farkli organlarda oturtulduklarnn goriilmektedir.
Tedavi konusunda da safrd ve balgamda, tatlarina uygun diismeyen bir
perhiz uygulanmigtir. Bu farklar diginda, Sihhat u Maraz ahlat-1 erbaa
teorisine biiylik Ol¢lide uygun bigimde yazilmistir. Bununla birlikte,
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humoral patoloji teorisi tablosuyla Sithhat u Maraz’in birebir
ortiismeyebilecegi, ayrica o donemin tip anlayis ve usuliine de ayrinti
noktalarda uymayabilecegi mukayese ile anlasilmis olmaktadir. Ancak,
hiltlarin kullanimiyla ilgili farklardan hangisinin dogru oldugu, balgamin
beyin ya da akcigerde, kanin da karaciger ya da kalpte bulunmasinin
mithim bir fark sayilip sayilmayacagi da ayrica incelenmesi gereken bir
konudur.

Kaynakc¢a

Golpmarl,, A. (1940), Hiisn Ui agk=Sihhat u Maraz, Muhammed b. Siileyman el-
Bagdadi Fuzuli, /U Tip Tarihi Enstitiisii.

Bayat, A. H. (2003). Tip tarihi (1.bs.). Izmir. (320 s.)

Erdemir, A. D. (1989). Ahlat-1 Erbaa. Diyanet Islam Ansiklopedisi, 2, 24.

Ayan, H. (1994). Sihhat ii Maraz (saglik ile hastalik) veya Hiisn i Ask (giizellik
ile ask), SU Tiirkiyat Arastirmalart Dergisi, 1, 3-12.

Ayan H. (1997). Fuzilinin Hiisn ii Ask (Sthhat u Maraz)1, SU Tiirkiyat
Aragtirmalart Dergisi, 3, 115-120.

Rescher, O. (1979). Fuzuli Maraz u Sthhat (N.H. Lugal, Cev.) Osnabriick:Biblio
Verlag.

Suveren, K.ve Uzel, 1. (1988). ilk Tiirk¢e tip yazmalarmna genel bir bakis, Tip
Tarihi Arastirmalari, 2.

Sesen, R. (1993). Ortagag Islam tibbinin kaynaklar1 ve XV. yiizyilda Tiirkge'ye
terciime edilen tip kitaplary, Tip Tarihi Arastirmalari 5.

Yildirim, N. (2004/2005). XV. ylizyila ait anonim bir cerrahnidme, Cerrahi
yontemlerin kullanildig: fasillar, tibbi terminoloji ile bitki, drog ve madde
Isimleri, Yeni Tip Tarihi Arastirmalary, 10-11, 325-433.

http://tr.wikipedia.org/wiki/Geleneksel Anadolu Halk Hekimligi

http://www.lokmantaha.com/default.asp?Sayfa=icerik&ID=407

141
Mukaddime,
Say1 1, 2010






MELA XELILE SERTI:
HELBESTVANE Bi MEXLESA “SEWQI” U
HELBESTEN Wi YEN KURDI (KURMANCH)
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Ozet

Molla Halil es-Si’irdi: “Sevki” Mahlash Sair ve Kiirtce
(Kurmanccga) Siirleri

Aslen Bitlis’in Hizan ilgesinden olan, ancak sonralari Siirt
merkeze yerlestigi i¢in Siirt’e nisbet edilen Molla Halil es-
Siirdi, pek ¢ok eser veren ve Kiirt medreseleri {izerinde ciddi
anlamda tesiri olan alim bir sahsiyettir. O ayni zamanda Arapca
ve Kiirtge manziim edebi eserler veren edebi bir sahsiyettir de.
Onun Kiirtge eserleri manzim Nehcu’l-Enam ve Risaleya
Tecwidé adli eserleridir. Fakat bu manzim eserlerin diginda
Arapca ve Kiirtge kaleme aldig: siirleri de bulunmaktadir. Ne
var ki bu siirler su ana kadar yazma eserlerde bulunmaktaydi.
Elimizdeki iki mahtlt siir mecmuasi i¢inde onun pek ¢ok
Arapga ve 4 Kiirt¢e siiri bulunmaktadir. Bu mecmualardan bir
tanesi bizzat kendisinin, digeri de torununun torunu Seyh
Ciineyd-i Zokaydi’ye aittir. Molla Halil es-Siirdi’nin bu siirlerde
kullandig1 mahlasi “Sevki”dir. Bu yazi bu siirlerin tanitimimi ve
nesrini konu almaktadir.

Anahtar Kelimeler: Molla Halil es-Siirdi, Mahtlit Mecmualar,
Siir, Sevki.

Abstract

Mollah Khalil es-Si’irdi: a Poet with the Pen Name of
“Sewqi” and his Kurmanci Kurdish Poems.

Mollah Khalil es-Si’irdi, who were from Hizan, Bitlis, in
essence but attributed to Siirt as he then settled in Siirt city, was
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a prolific scholar and had an considerable influence over
madrasahs of Kurds. He was also a literary figure who produced
prose works written in Kurdish and Arabic. His Kurdish prose
works are Nehcu’l-Enam and Risaleya Tecwidé. However, there
are poems that he had written in Arabic and Kurdish besides
these prose works. Unfortunately, these poems had been in
manuscript works so far. In the two manuscript
macmi’ahs/poem magazines that are available to us, there are
his many Arabic and 4 Kurdish poems. One of these magazines
belonges to his own, and the other to Shaikh Cuneyd-i Zokaydi,
his grandchild’s grandchild. The nickname that Mollah Khalil
es-Si’irdi used in these poems is “Sewqi”. This article is about
the introduction and publication of these poems.

Keywords: Mollah Khalil es-Si’irdi, Manuscript Macm’ahs/
Poem Magazines, Poem, Sevqi.

Kurte

Mela Xelilé Sérti: Helbestvané bi Mexlesa “Sewqi” 0
Helbestén Wi Yén Kurdi (Kurmanci)

Mela Xelilé Sérti yé ku bi eslé xwe ji Hizana girédayi bi Bedlisé
ve ye, 1€ ji ber ki pistre li navenda Sérté€ bi cih blye bi wir
hatiye naskirin, kesayeteki ilmi ye ku gelek berhem dane 0
tesireke mezin 1i medreseyén Kurdan kiriye. Ew ji aliyeki di ve
kesayeteki edebi ye ku bi Erebi G bi Kurdi berhemén edebi yén
menzim ji dane. Berhemén wi yén Kurdi ku menzim in
Nehcu’l-Enam 0 Risaleya Tecwidé ye. Lé ji bill van berhemén
menzim helbestine wi j1 bi Erebi @i Kurmanci hene ku heta niha
di destnivisaran de mane. Di du mecm{i’eyén destnivisar de yén
ku 1i ber desté me ne de gelek helbestén Erebi yén Mela Xelilé
Sérti 0 4 helbestén wi yén Kurdi cih digrin. Yek ji van
mecmi’eya ya Mela Xelilé Sérti bi xwe ye, G ya di ji ya neviyé
neviy€ wi Séx Cuneydé Zogeydi ye. Mexlesa Mela Xelilé Sérti
ya ku di van helbestan de xebitandiye “Sewqi” ye. Ev nivis li
ser danasin (i wesandina van helbastan radiweste.

Peyvén Sereke: Mela Xelilé Sérti, Mecmi’eyén Destnivisar,
Helbest, Sewqi.
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Destpék

Kurdi ji di nav de di tarixa edebiyatén gelén rojhilata navin de ciheki
geleki mezin yé berhemén destnivisar heye. Her destnivisareke ku nii
derkevé holé, yan nusxeyeke nli ya berhemeke naskiriye, yan ji
berhemeke nli ya niviskareki ye. Di vé nivisé de em dé ji du
destnivisarén ku bi dest me ketine, ¢cend helbestén Mela Xelilé Sérti yé ku
di tarixa ilm G edebiyaté ya Kurdan de xwediyé ciheki mezin e, bigrin
dest. Yek ji van destnivisaran mecmi’eyeke helbestan ¢ ku Mela Xelilé
Sérti helbestén xwe 0 helbestén gelek helbestvanén di di vé mecmi’eyé
de bi xeté xwe nivisandine G destnivisara di ji disa mecmi’eyeke
helbestan e ku neviyé caran yé Mela Xelilé Sérti Séx Cuneydé Zoqeydi té
de hem helbestén Mela Xelilé Sérti G hem ji helbestén helbestvanén di bi
xeté xwe nivisandine.

Mela Xelilé Sérti digel ku berhemén xwe bi pirani bi Erebi
nivisandine ji, bi Kurdi (Kurmanci) bi navé Nehcu’l-Enam 0 Risaleya
Tecwidé du berhemén menziim yén héja ji dane. L€ heta niha nedihate
zanin ku ji bili van berheman hin helbestén wi yén Kurmanci ji hene.
Xwesbextane bi destxistina van destnivisarén ku li jor me behs ji wan kir,
ev helbestén Mela Xelilé Sérti li me hiskere bin. Bi vé munasebeté ez
péskéskirina spasiyén ji dil bo hevalé min, M. Macit Sevgili yé ku ji
endamé malbata Mela Xelilé Sérti ye, weki wezifeyeke watedar dibinim.
Lewre eger wi ev her du nusxe ji min re nesandibana ev nivis dé
derneketibana holé 1 ev helbest dé nehatibana wesandin.

Di v€ nivis€ de em dé pési bi kurti li ser jiyan G berhemén Mela
Xelilé Sérti rawestin i di dawiyé de van helbestan bidin nasandin 0 metné
wan biwesinin.

I. Mela Xelilé Sérti: Jiyan G Berhem

Mela Xelilé Sérti di sala 1750an de li gundeki Hizané (Hizan navgeya
Bedlisé€ ye.) bi navé Gulpiké hatiye diné€. Bi réz€ li cihén weki Bedlis,
Helenze (gundeki Sérté), Westan, Muks, Hizan, Xosab, Cizir G Imadiyé
di medreseyén Kurdan de xwendiye G icaze/destirnameya xwe ya ilmi li
Imadiyé li cem Mela Mehmtidé Behdini standiye.

Mela Xelilé ku ji aliyé ilmi ve bliye xwedi bingeh, xwestiye ku ji
aliyé me’newi ve ji bingeheki ji xwe re ¢€ké 0 h& 1li imadiyé ¢lye
gundeki Misilé bi navé Residiyé 0 li wir intisabl Séx Ehmed Residi yé
Qadiri kiriye.
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Mela Xelil pist re vegeriyaye Hizané 0 li wir ji 5 salan béhtir di
medreseya Meyadané de ders daye. Pistre ¢liye li navenda Sérté bi cih
blye. Li gor ku neviyé neviyé wi Séx Fudaylé Zoqeydi (kuré Séx
Mehmiidé Zoqgeydi, kuré S$éx Ebdulgehharé Zogeydi, kuré Mela
Mehmid, kuré Mela Xelilé Sérti) di jiyannameya Mela Xelil de dibéje,
clina wi ya Sérté 1i ser daxwaza bavé wi blye. Disa di vi wari de té gotin
ku Mela Xelil xwestiye bice ciheki ku ustila medreseyan 0 alim téde
tinebin, lewre ji c¢lye Sérté. Mela Xelil i Sérté bi dayina dersan,
perwerdekirina feqiyan 1 telifkirina berhemén ilmi 0 edebi temené xwe
tije kiriye G di sala 1259/1843an 96 sali 1i Sérté wefat kiriye 1 li rojhilaté
bajér li goristana Bileyliyeyé, li ser gireki hatiye vesartin (Zogeydi,
1400/1980, r. 88-92; Tahir, 1333-1334, II, 38; Pakis, 1996, r. 6-36; 2005,
r. 250-251; Atalay. 1946, r. 112; ed-Doski, 2007, r. 23-73; Seérti, 2002, 1.
7-11).

Mela Xelilé Sérti derbaré ilmén weki Serf, Nehw, Belaxet, Mentiq,
Munazere, Cedel, Wed’, Eqaid-Kelam, Hedis, Figh, Tefsir, Tecwid,
Tesewwuf, Mewliid i Semailé de ji 25an béhtir berhem li diiv xwe
histine. Ev berhem ji evin:

el-Kafiyetu’l-Kubra fi’'n-Nehw, el-Kamisu’s-Sani fi’n-Nehw we’s-
Serf ve’l-Me’ani, el-Manzimetu’z-Zumrudiyye Nezmu Telxisi’l-Miftah,
Risale fi’l-Mecaz we’l-Isti’are, Risale fi IImi’l-Mentiq, Risale Manziime
fi Ilmi Adabi’l-Behsi we’l-Munazere, el-Menziimetu’l-Xebiyye fi’l-
Munazere, Risale fi’l-Wad’ (6 wereq), Te’sisu Qewai’di’l-‘Eqaid ala ma
Senche min Ehli’z-Zahir we’l-Batin mine’l-Ewaid (95 wereq), Nehcu’l-
Enam (Bi Erebi), Nehcu’l-Enam (Bi Kurmanci), Muxteseru Serhi’s-Sudar
fi Serhi’l-Mewti we Ehwali’l-Qubir, Kitabun fi Usili’l-Hedis, Ziibdetu
ma fi Fetawe’l-Hedis (ihtisara “el-Fetave’l-Hedisiyye” ya Ibn Hecer el-
Heytemi ye.), Kitabun fi Usili’l-Fighi’s-Safi’1 (90 wereq), Risale Sexire
fi’l-Me’fuwwat, Mulexxesu’l-Kawati’ we’z-Zewacir fi ma tekellemi
ela’s-Sexair we’l-Kebair, Besiretu’l-Qulib fi Kelami ‘Ellami’l-Xuytb.
(372 wereq), Besiretu’l-Qulib fi Kelami Allami’l-Xuy(b. (Heta bi siireta
Kehfé ye, 1€ berfirehtir e.), Diyau Qelbi’l-‘ErGf fi’t-Tecwid we’r-Resm
we Fersi’l-Hurlf, Serhun ‘ela Menzimeti’s-Satibi fi’t-Tecwid, Tecwida
Kurmanci (241 beyt ), Minhacii’s-Sunneti’s-Seniyye fi Adabi Suliki’s-
Stfiyye, Nebzetu Mewahibi’l-Leduniyye fi’s-Setehat ve’l-.Wehdeti’z-
Zatiyye, Mewlidii’n-Nebi, Mahsilii’l-Mewahibi’l-Ehediyye fi’l-Xesais
ve’s-Semaili’l-Ehmediyye, Serhun ‘ela Qesideti’l-Hemziyye, Ezharu’l-
Xuslin min Mequlati Erbabi’l-Funiin (Zogeydi, 1400/1980, r. 92-94;
Tahir, 1333-1334, 1II, 38; Pakis, 1996, r. 6-36; 2005, 1. 250-251; Atalay.
1946, r. 112; ed-Doski, 2007, r. 23-73).
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Mela Xelil berhemén xwe bi pirani bi zimané Erebi nivisandine. Lé
du berhem ji bi zimané xwe y& Kurdi dane: Nehcu’l-Enam O Risaleya
Tecwidé. Heta niha bes Nehcu’l-Enama wi weki berhema wi ya bi Kurdi
dihate zanin. Lewra Nehcu’l-Enam gelek caran hatib( c¢apkirin 0 di nav
medreseyén Kurdan de weki kitébeke dersé dihate xwendin G jiberkirin.
(ji bo Nehcu’l-Enamé bnr. Yalar, 2007, r. 404-417). Lé vé€ dawiyé
berhemeke wi ya di bi navé Risaleya Tecwidé ji aliyé M. Edip Cagmar ve
hate nasandin (Cagmar 2009, r. 153-161). Niha Mela Sibxetullahé neviyé
neviyé Mela Xelilé Sérti vé behremé ji bo ¢apé amade dike.

Berhemén Mela Xelil bi pirani nesr/pexsan in. Lé ew di waré nezmé
de ji geleki xurt e. Wi Li aliyeki berhemén weki Nehcu’l-Enam 1
Risaleya Tecwidé bi Kurdi 1 li aliyé di ji berhemén weki Manziimetii’l-
Habiyye fi’l-Munazara, Minhacu Siinneti’s-Seniyye fi Adabi Siiliiki’s-
Sofiyye, Nehcbu’l-Enam, Kafiyetii’l-Kiibra fi’n-Nahv bi Erebi bi réya
nezmé nivisandine. Mela Xelilé Sérti ji bili van berhemén menzim
hijmareke ne kém helbestén Erebi 0 Kurmanei ji nivisandine. Li jér em dé
bes li ser helbestén wi yén Kurmanci ku heta niha nehatibline wesandin
rawestin.

I1. Helbestén Wi Yén Kurmanci

Di vé besé de em dé li ser jéder, hijmar, sikl G clireyén helbestén
Mela Xelilé Sértl Gt mexlesa wi ya ku di helbestén xwe de xebitandiye
rawestin 0 herl daw1 j1 deqé helbestan biwesinin.

A. Jéderén Helbestan

Helbestén Mela Xelilé Sértl yén ku mijara nivisa me ne, bi qasi ku em
gihistin€ di du mecmu’eyén helbestan yén destnivisar de cih digrin. Li jér
em dé va her di mecmii’eyan bidin nasandin.

1. Mecmii’eya Mela Xelilé Sérti (Nusxeya esli)

Nusxeya yekem ya ku helbestén Mela Xelilé Sérti t€ de cih digrin,
mecmil’eya Mela Xelilé Sérti bi xwe ye. Bi gotineke di ev nusxe nusxeya
esli ye. Ev helbestén di vé mecmi’eyé de, ji aliyé Mela Xelilé Sérti ve
hatine kom kirin 1 bi xeté desté wi hatine nivisandin. Mela Xelilé Sérti di
v€ mecmi’ey€ de ne helbestén xwe bi tené, 1€ helbestén gelek sairén di ji
nivisandine. Di mecmi’ey€ de ji aliyé zimanan ve helbestén Kurdi, Erebi,
Farisi @ Tirki cih digrin.
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Mecmi’eya ku ji 56 ripelan pék hatiye, niha li Sérté€ li cem neviyé
caran yé Mela Xelile Sérti Mela Yehya' dimine. Di desté me de
gopyayeke vé nusxeyé heye.

Nisbetkirina vé mecmii’eyé bi bal Mela Xelilé Sérti ve ji sé aliyan ve
derdikeve holé.

-Ya yekem ew e ku ev mecmi’e, Mela Yehya ji di nav de ji aliyé
malbata Mela Xelilé Sértl ve weki mecmii’eya Mela Xelil t€ zanin. Séx
Fudaylé® ku derbaré jiyannameya Mela Xelilé Sérti’de risaleyek
nivisandiye, dibéjé ku, derheqé nesihetén ji bo nefsa xwe, medhiyeyén
séx& xwe 0 niyaza Xudayi de geside {1 manziimeyén wi hene (Zoqeydj,
1400/1980, r. 93). Bi rasti ji her ¢ar helbestén Mela Xelilé Sérti di van
mijaran de ne. Nexwe em ji vé féhm dikin ku $éx Fudayl ji ev
mecmi’eya Mela Xelilé Sérti i helbestén wi yén t€ de ditine 0l evana bi
bal wi ve nisbet kirine.

-Ya duwemin ji ifadeyén ku di seré helbestén Mela Xelil de ne. Mela
Xelil di seré helbestén xwe de bi Erebi ifadeyén bi siklé Sl Bl 4l
SN “li katibihi Xelil el-Cani eg-Sevqi” nivisandiye (Sérti, Mecmi’e,
1192/1778, wr. 44b). Wate “Ev helbest, xwemalé nivisakaré (katib) wé yé
cani Xelil Sewql ye.” Her weha wi di seré helbestén xwe yén di de ji
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ifadeyén bi vi rengl nivisandine. Ji vé t€ féhmkirin ku Mela Xelilé Sérti

helbestén xwe yén di vé mecmi’eyé de bi xeté desté xwe nivisandine. Mukaddime,
Say1 1, 2010

-Ya séyemin ji qeydeke tarixé ya di mecmi’eyé de ye. Ev ji bi Erebi
ye 0 bi siklé “1192 4w Qe 4w & “fi medreseti Qubehan fi sene
1192 e (Sérti, Mecmii’e, 1192/1778, wr. 15a). Wateya vé ewe ku “di
medreseya Qubehané de di sala 1778an de ev xet hatiye nivisandin.” Icar
nivisandina van helbestan di medreseya Qubehané de dibe delil ku ev
mecmi’e ji aliyé Mela Xelil ve hatiye nivisandin. Lewra ¢cawa ku me li
jor gotibli em dizanin ku Mela Xelilé Sérti herl dawi li Amédiyé li cem
Mela Mehmidé Behdini xwendibii (i icazeya xwe ji wi standibd. icar ev
medreseya Qubehané ye ya ku Mela Mehmtidé Behdini di wé de ders
daye feqiyan (ed-Doski, 2007, r. 43). Ji v€ ji derdikeve holé ku Mela
Xelilé Sérti dema li vé medreseyé biye ev geyda tarixé nivisandiye.

Ev ifade her weha derbaré jiyana Mela Xelilé Sérti de ji tistine tari
ron dike. Bo numiine di wé sala ku geyda tarixé ifade dike (1778) de

' Mela Yehya kuré $éx Mehmiidé Zogeydi, ew ji kuré Séx Ebdulgehhar, ew ji kuré Mela Mehmiid,
ew ji kuré Mela Xelilé Sérti ye.

2 Séx Fudayll kuré Séx Mehmidé Zogeydi, ew ji kuré Séx Ebdulgehhar, ew ji kuré Mela Mehmid,
ew ji kuré Mela Xelilé Sérti ye. Di sala 1992’wé wefat kiriye.
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temené Mela Xelil kém-zéde sih sal derdikeve. Lewra Mela Xelil di sala
1750an de hatiye diné, (i di sala 1778an de temené wi dibe 28 sal. Li gor
ku Mela Xelil di dawiya tedrisata xwe de ¢liye vé medreseyé G li wir
derdora 2-3 salan maye, em dikarin b&jin ki di navbera 28 saliya xwe
heta bi 31 saliya xwe li wir maye. Ji vé derdikevé holé ku Mela Xelil heri
dawi 1781an di 31 saliya xwe de icaze standiye i di wan derdora de ji
Amédiyé vegeriyaye Hizané. Disa em dizanin ku pisti vegerina Hizané, li
wir di medreseya Meydané de derdora 5 salan dersdari kiriye G pistre
cliye Sérté. Nexwe li gor vé daneya di desté me de em dikarin bé&jin ku
pistl 1781an bi hindikayi 5 salan li Hizané ders daye 0 di 1786an ji wir
cliye Sért€. Yani herl kém di temené xwe y€ 36 sali de ¢liye Sérté u heta
mirina xwe (1843) 56 salan li Sért€ jiyaye.

Nexwe eger ev ifadeya li jor di niveka pési ya vé mecmil’eyé€ de hebe
0 di niveka pasi ya heman mecmi’eyéde ji helbestén ku Mela Xelilé Sérti
bi xwe gotiye “ev helbest bi desté min hatine nivisandin” hebin, bi reheti
em dikarin béjin ku ev mecmi@’e bi tevahi ji aliyé Mela Xelilé Sérti ve
hatiye nivisandin. Ji bo ku evder ne cihé rawestyaneke berfirehtir li ser vé
mecmi’ey€ ye, niha em bi van agahiyan iktifa dikin.

2. Mecmir’eya Séx Cuneydé Zoqeydi

Mecmi’eya di ya ku her ¢ar helbestén Kurdi di nav de helbestén
Mela Xelilé Sérti té de cih digrin, mecmii’eya $éx Cuneydé Zogeydi ye.
Séx Cuneyd kuré Séx Mehmiidé Zogeydi, ew ji kuré $éx Ebdulgehhar,
ew ji kuré Mela Mehmid, ew ji kuré Mela Xelilé Sérti ye. Di Hezirana
1963an di 52 saliya xwe de li gundé Zoqeydé wefat kiriye (Ji bo agahiyén
berfireh derheqé $Sé€x Cuneyd i vé mecm@’eya wi de bnr. Adak, 2009, r.
133-139).

Séx Cuneyd ji di vé& mecmi’eya xwe de bi Kurdi, Erebi, Farisi G Tirki
cih daye helbestén gelek helbestvanan G bi pirani mecm@’eya xwe li ber
ya kalé xwe y€ mezin Mela Xelilé Sérti nivisandiye. Ji bo vé yeké hemi
helbestén Mela Xelilé Sértl yén Kurmanci ku wi di mecmi’eya xwe de bi
desté xwe nivisandine, di mecm@’eya $Sé€x Cuneyd de ji cih digrin. $éx
Cuneyd dema ev helbest nivisandine di seré wan de behsa vé xalé kiriye.
Bo numiine cawa ku me li jor neqil kiribG, Mela Xelilé Sérti di
mecmi’eya xwe de di seré helbesteke xwe de weha gotiye: Slall s 4als]
SBsdll (Sértl, Mecm(’e, 1192/1778, vr. 44b). Wate: “Ev helbest, xwemalé
nivisakaré (katibé) wé yé cani Xelil Sewqi ye.” Icar Séx Cuneyd dema ku
ev helbest di mecmii’eya xwe de nivisanidiye di seré wé de weha gotiye:
sl (Sl Jils 4l s jua 8 LS die il i) adady Lyl S5, (Zogeyd, s.t.
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r. 93). Wate: “Mela Xelilé Sérti ev helbest ji bi desté xwe nivisandiye G di
seré wé de weha gotiye: Ev helbest, xwemalé nivisakaré (katibé) wé yé
cani Xelil Sewqi ye.” Di helbestén di yén Mela Xelilé Sértl yén ku Séx
Cuneyd di mecmii’eya xwe de cih daye wan de ji rews bi vi rengi ye.

B. Hejmara Helbestan

Helbestén Kurmanci yén Mela Xelilé Sérti yén ku hem wi di
mecmil’eya xwe de bi xet€ xwe nivisandine (i hem di mecmii’eya neviyé
neviyé wi Séx Cuneyd de cih girtine ¢ar in. Ev helbestana bé guman yén
Mela Xelilé Sérti ne. Lewra, ¢awa ku li jor ji me behs jé kir, wi di seré
wan de gotiye ku ev helbest yén min in. Her weha ji naveroka du heb ji
van helbestan ji em féhm dikin ku ev helbest yén wi ne. Lewra ev her du
helbest derheqé séxé wi Séx Ehmed Residi de ne.

Hem di mecm@’eya Mela Xelilé Sérti, hem ji di ya Séx Cuneydé
Zoqeydi de ji bili van helbestan helbesteke di heye ku, lazime em hineki li
ser nisbetkirina wé bi bal Mela Xelilé Sérti ve rawestin. Ev helbest, di
herdi mecmii’eyén navbori de 5 malik in G weha dest pé dike (Zogeydi,
Mecmi’e, r. 141):

Kund ji biray€ baz e iluk dibé terlan im ez
Stret ji rengé ziblé ye resres dibé mercan im ez

Mela Xelilé Sérti di mecmi’eya xwe de ev helbest bi bal xwe ve
nisbet ne kiriye, 1€ Séx Cuneydé Zoqgeydi gihistiye wé gene’eté ku ev
helbest ya Mela Xelilé Sérti ye. Séx Cuneyd dema ew helbest istinsax
kiriye di seré wé de weha nivisandiye: dJaa Sl a SV aall bady o g€ Lyl
Y 2l 18 &l e Al ) JaldY) (mmy Ce ¢ sewas. (Zogeydi, Meemie, T.
141). Wate: “Ev helbest ji bi xeté kalé mezin Mela Xelil hatiye nivisandin
0 ji hin kesén xwedigenci ji hatiye bihistin ku ev helbesta li jér ya wi ye.
Rehma xwedg 1€ be”.

Ji ifadeya Séx Cuneyd té féhmkirin ku ev helbest ji weki ya Mela
Xelil hatiye gebtlkirin. L& pisti cavlégerineké li cavkaniyén edebiyata
Kurdi derket holé ku di hinek ¢avkaniyan de ev helbest weki helbesta
Axaoké Bédari té gebiilkirin (Qoxi, 2004, r. 446; Hiriti, 2009, r. 30). Ev
helbesta ku di van cavkaniyan de bi bal Axaoké Bédari ve hatiye
nisbetkirin ne 5 beyt e, 7 beyt e, G beyta wé€ ya yekem, di mecmi’eyén
navbori de weki beyta duwemin cih girtiye:

Tawus bi wi libsé serif sermende ye’j saqé di res
Ew qissika ew xor bini qisqis dikit elwan im ez

151

Mukaddime,

Say1 1, 2010



152

Mukaddime,

Say11,2010

Abdurrahman Adak

Helbesta ku bi bal Axaok ve hatiye nisbetkirin, ji ya ku di her du
mecmu’eyan de cih girtiye diréjtire, anko hejmara beytén wé zehftirin, 16
we di nav xwe de dihewine. (Qoxi, 2004, r. 446-447; Sérti Mecmi’e,
1192/1778, wr. 15a.)

Em ji hem ji bo ku Mela Xelilé Sérti bi ‘eksé helbestén xwe yén di ev
helbest bi bal xwe ve nisbet ne kiriye, hem ji ji bo ku ev helbest di hinek
cavkaniyén di de bi bal Axaoké Bédari ve hatiye nisbet kirin, vé helbesté
weki ya Mela Xelilé Sérti nahesibinin 0 di v€ niviséde cih nadiné.

Derbaré hijmara helbestén Mela Xelilé Sérti yén Kurmanci de weki
dawi em dikarin bejin ku, eré niha 4 helbestén wi derketine holg, 1€ ev
nayé v€ me’ney€ ku helbestine wi yén di ji pistre bi desté me nekevin.
Cawa ku me li jor ji gotibl, Mela Xelilé Sérti mecmi’eya xwe ya ku ev
helbestén Kurmanci t€ de cih digrin, dema ku 1li Imadiyé feqiti dikir, di
derdora 30 sallya xwe de nivisandibiin. Nexwe ev helbestén wi yén wé
deme ne. Mela Xelilé Sértiyé ku pisti wé& demé bi qasi 60 sali jiyaye,
lazimi xwe dike ku hin helbestén di ji nivisandibin. Em hévidar in
helbestine wi yén di ji di pagerojé de derkevin holé.

Eger em bi kurti behsa helbestén wi yén bi Erebi ji bikin em dikarin
vé béjin: Di mecml’eya Mela Xelil de ji bili yén Kurdi bi qasi 10
helbestén w1 yén Erebi (Sértl, Mecmui’e, 1192/1778, wr. 38a-54), 0 di
mecmi’eya Séx Cuneyd de ji bili yén Kurdi bi qasi 16 helbestén wi yén
Erebi hene. (Zoqeydi, Mecmi’e, r. 77-104, 125) Her weha ji bili van
helbestén Erebi, helbestine Mela Xelilé Sérti yén di ji bi Erebi hene. Bo
numiine wi ji bo neviyé xwe Mela Omer helbestek bi Erebi gotiye 0 ev
helbest ji aliyé malbata wi vé té zanin (Cavkani: Ji malbata Mela Xelil
Mela Sibxetullahé kuré Séx Fudeylé Zogeydi).

C. Sikl G Ciireyén Helbestan

Beri ku em cih bidin deqé€ helbestén Mela Xelilé Sérti, em dixwazin li
vir bi kurti 1i ser sikl i clireyén van helbestan rawestin G di vi wari de
agahiyan bidin.

Helbesta Yekem: Bi terzé mesnewiyé hatiye nivisandin. Ji 19
malikan pék hatiye. Ji aliyé cureyé ve medhiyeyek e ku t€ de medhé séxé
xwe Séx Ehmed Residi kiriye. Wezna wé “Mefa‘ilun mefa‘ilun fe‘lun”
(behra hezecé) e.

Helbesta Duwem: Bi terzé mesnewiyé hatiye nivisandin. Ji 27
malikan pék hatiye. Ji allyé clirey€ ve nesthetnameyek e ku t€ de derheqé
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nefsé de nesthet kirine. Wezna wé “Mefa‘flun mefa‘ilun fe‘ Glun” (behra
hezecé) e.

Helbesta Séyem: Bi terzé€ mesnewiyé hatiye nivisandin. Ji 22
malikan pék hatiye. Ji aliyé clireyé ve munacet e ku t€ de gazi 0 daxwazi
ji bo Xudayi kiriye. Wezna wé€ “Mefa‘ilun mefa‘ilun fe‘dlun” (behra
hezecé) e.

Helbesta Carem: Bi terz€ murebbe’a mutekerrir hatiye nivisandin. Ji
13 bendan pék hatiye. Ji aliyé cureyé ve mehdiyeyek e ku t€ de medhé
séxé xwe Séx Ehmed Residi kiriye. Ev helbest ne li ser wezna eriizé
hatiye nivisandin. Wezna wé ya xomali ye 0 li ser 8 birg/kiteyan e.

Eger em bi awayeki gisti li van helbestan binérin em dé bibinin ku ji
aliy€ siklén nezmé ve sisé€ ji wan bi terz€ mesnewiy€ U yek ji wan bi terzé
murebbe’a mutekerrir hatiye nivisandin. Ji aliyé cureyén nezmé 1
naveroké ve ji du heb ji wan medhiye ne ku Mela Xelilé Sérti di wan de
medhé séxé xwe Séx Ehmedé Residi kiriye, yek ji wan nesihetnameyek e
ku té de derheqé nefsé de nesihet kiriye G yek ji wan ji munacateke ku té
de gazl G daxwazi ji bo Xudayi kiriye. Ji aliyé wezné ve 3 heb ji wan ji
behra hezecé li ser wezna “Mefa‘ilun mefa‘ilun fe‘Glun” 0 hebek ji wan
ji bi wezna xomali li ser 8 birgan hatine hinandin.

D. Mexlesa Wi Ya Helbestan: “Sewqi”

Mela Xelilé Sérti di menziimeya xwe ya bi navé Nehcu'l-Enamé ya
ku geleki naskiri ye de di beyta mexlesé de navé xwe yé€ rastin
emilandiye. Ew beyta ku navé wi t€ de derbas dibe eve (Sérti, 2002, r.
46)

Xelilé ki ev terz bida‘ et nebi
Welé ew bi fermana exé xwe bi

L& w1 di helbestén xwe de di beyta mexlesé€ de ne navé xwe yé rastin,
1é mexlesek cuda ji xwe re hilbijartiye. Ev mexles ji “Sewqi” ye. Lewra
ew weki “Xelil Sewqi” hatiye naskirin G wi bi xwe j1 di seré helbestén
xwe de ji bo xwe gotiye “Xelil Sewqi”. Her weha di silsileyén
icazetnameyén ku li medreseyan dihatin sitandin de ji, Mela Xelilé Sérti
weki “Xelil Sewqi” derbas dibe (Seyda, wr. 6b). L& mixabin ev helbestén
ku mexlesa wi di wan de ye, zehf belav nebiline G Mela Xelilé Sérti bi vé

mexlesé meshir neblye. Ew béhtir bi navé xwe hatiye naskirin. Sebebé
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vé ew e ki helbestén Mela Xelilé Sérti bes di mecmii’eyén destnivisar de
mane 0 nehatine ¢apkirin.

Digel ku mexlesa Mela Xelilé Sérti “Sewqi” ye ji, wi di hemi
helbestén xwe yén Erebi de ji G di yén Kurdi de ji ev mexles bi kar ne
aniye. Di nav van helbestén wi yén Kurmanci de Mela Xeli¢ Sérti bes di
helbesteké de ev mexles bi kar aniye. Ew beyta mexlesé ji eve (Sérti,
Mecmi’e, 1192/1778, wr. 45):

Fidayé wi bibin sed mislé Sewqi
Ji dor wi kém nebin hali we zewqi

Berevaji yén Kurdi wi di piraniya helbestén xwe yén Erebil de
mexlesa “Sewqi” bi kar anlye. Weki dawi em dikarin bé&jin ku du
mexlesén Mela Xelilé Sértl hene. Yek ji wan navé wi “Xelil” e, ya di ji

“Sewqi” ye.

E. Metn/Deqé Helbestén Kurmanci Yén Mela Xelilé Sérti

Li jér em dé cih bidin her car helbestén Mela Xelilé Sérti yén
Kurmanci. Di vir de me nusxeya esli ya Mela Xeli€ Sérti kiriye esas G
cudahiyén nusxeya Séx Cuneyd me di jérenoté de nisan dane. Rézkirina
helbestan 1i gor réza wan yan di nusxeya Mela Xeli€ Sérti de ye.

Ji bo ku deqeki ilmi derkeve holé di derbaskirina helbestan ji tipén
Erebi bal bi tipén latini ve de me elifbéya transkripsiyoné ya navneteweyi

(IR

emiland. Ji bo ku “Z”ya ku di elifbéya transkripsiyoné de weki “H.h” t&
nisandan di elifbéya latini ya Kurdi de weki “x”€¢ 0 “G 7a ku di elifb€ya
transkripsiyoné de weki “K k” t€ nisandan di elifbya latini ya Kurdi de
weki “q”’yé té nisandan, me pédivi nedit ku em ji bo va her du tipén Erebi
elifbéya transkripsiyoné bi ‘emilinin. Lewre ev her du deng ji xwe di
elifbéya latini ya Kurdi de hene. Herfén di yén Erebi 4 mugabilén wan

yén transkripsiyoné ku me emilandine evin:

< oS o= :Dd
¢ :Hh LTt
3 7z L 77
o= Ss g
a1 727 ¢ :Gg
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Di deqé helbestan de tistén ku ji allyé me ve hatine zédekirin, bi
isareta [ ] hatine destnisankirin.

i.
¥ sl il Jia 4l
[Mefa‘1lun mefa‘ilun fe* Glun]

B’xudani xwes dibit cih pé bizane
Ku ev gewlek bi teshih G beyan e

Bizane hem qgebil ke tu bi minnet
Bi Séx Ehmed Residi bliye cennet

Biye qgiblet ji bo xas 1t ‘ewaman
Peyapey qesd dikin wek pélé avan

Hinek d’ karé xwe ne hin héj nehati

Dikin gesda ewi ‘ eyné necaté 155
Mukaddime,

Kuwa b’ “eyné xwe burca ewliyan e Say1 1, 2010

Sehingina ‘ Iragé ew mekan e

Ku Séx Ehmed li wé navé nebitin
Bi ali w1 cihi ve ki di¢itin

Hezar gund wi hene ger béne gotin
K1 ye meylé bikit ya ne bivétin

Weki carek Residi tu bibéji
Kuwa sekkir bi dil da tu diréji’

? Wate: “Ev helbest, xwemalé nivisakaré (mustensix&) wé Xelil Sewqi ye.”. Di nusxeya Séx Cuneyd
de ji ev ifade heye: A5l Aol Jili 4l o joa 8 LS die Al oy adady Ll S5 (Mecml’eya Séx
Cuneydé Zogeydi, r. 93). Wate: “Mela Xelilé Sérti ev helbest disa bi desté xwe nivisandiye 0 di
seré wé de weha gotiye: Ev helbest, xwemalé nivisakaré (mustensixé) wé yé cani Xelil Sewqi ye.”

* Séx Cuneyd: Biréji.
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Eger tacir bivit di‘fe 't-ticaret’
Bila ewwel bikit qesda ziyaret

Heci b’ Séx Ehmedi baweri nine
Ewi idark tunine bé sewine

Ji bo wesfét® kemalé cami‘e ew
Meqgamé wi bilind 1 fadil e ew

Nexasma seyyid e j’ nesla Qureysi
Ji ew cétir ¢iye ku tu bibgji

Teriga Qadirl xo ser meqam e
Welé b’ Séx Ehmedi el-an temam e

Ew e serkehniya wi vi zemani
Nexasma bo me xelqé vi mekani

Heci j’ desté wi vé avé binosit
Kuwa j’ desté xudani ew dinosit

Bizan séx& mezin destlr[i] daye
Ku bo me xelq[i]ha bit rehnuma ye

Xudé véra nebiliya ew ‘inayet
Kusan jéra dikir ev tewf ri‘ayet

Ji bo wi ra musexxer kirne etraf
Jixas G “am  hem e‘yan 0 esraf

Fidayé wi bibin sed mislé Sewqi
Ji dor wi kém nebin hali we zewqi

5 Zédebina di ticareté de.
% Séx Cuneyd: Wesféd
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(Ji bo helbesté bnr. Sérti, Mecml’e, 1192/1778, wr. 44b-45a;
Zogeydi Mecmi’e, r. 93-94).

ii.
NP
[Mefa‘1lun mefa‘ilun fe* Glun]

Ji dest nefs€ bi gazindim bi kovan
Ewé sebr G qerar nayé€ ¢u gavan

Heci siila bi cih bo me qe navé
Li stila xwe mijil e se‘t G gavé

Dikit karé xuré rojé ji pasiv
Firavin héj nehati careya siv

Li pey xab 0 xur€ ew her dibazit
Ji bo xwe raheti ji her dixwazit 157

Mukaddime,
Li wé hirsek heye bé hedd i xayet Say1 1, 2010

Bi tistek nakitin esla gena‘et

Hebin du tist divé s€ bin ewa diin
Ku sé bin wé divé bit gencé Qarlin

Ji bo wé ‘arifan gotine emsal
Ji bo te ji bib&jim yek du ehwal

Ewan tesbih[i] kirne® ew seya har
B’geré |’ sehrayeki mazin® giyawar

7 Wate: “Ev helbest ya niviskaré wé Can? ye.”Di nusxeya $éx Cuneyd de ji ev ifade heye: 4hi; i€y
L) o (il Wate: “(Mela Xelilé Sértl) xwedé sirra wi piroz bike, ev helbest ji bi xeté xwe
nivisandiye.”

 Mela Xelile Seérti, li cihé vé béjeyé cara pési “daye” nivisandiye, 18 pistre “daye” bi “kirne”
guherandiye.

? Ji bo ku li késa eriizé be, di metné orjinal de “mezin” weki “mazin” hatiye nivisandin.
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Dixut rub‘a ewé sehraé yekcar
Qelew d’bitin dikit ew bo xoy1 kar

Bi wé tirs€ di xew ra ew digitin
Ewé xwari dé bét yan na livitin

Wereng laxer dibitin ew ji derdan
Ku naminit ji bil hesti di german

Ew e her halé nefsa bed ji hirsé
Mudami her mijil e b’ fikré tirsé"

Ji wé mestir me dijmin qet ¢unin e
Binisbet wé bizan Seytan ¢unin e

Ji ewwel ew didit meylé bi tistan
Di peyrané dikit sirin[i] Seytan

158

- Sifaté wi neqenc nayén e heddé
Mukaddime, 1A ¢ A
Say1 1, 2010 Beyan nabin li vé tengave ‘erdé

Duwazdeh quwweté heywani té da
Hene heft di tebi‘1 ji di peyda

Ku “ern 0 sehwet G hem deh hewas in
U késan girtin @ her indifa‘in"’

Digel zad xwarin 0 z€dahi tewlid
Bi wana'? ew dikit baxiyy 0 terdid

Ji bo wé ra ‘ilac G ¢are nin e
‘Ilaca wi bizan av j’ bin birin e

' Séx Cuneyd: fikr 1 tirsé.

" Mela Xelilé Sérti, li stina “her indifa‘in”, cara pési “ hellé def & darrin” nivisandiye.

"2 Ev béje di deqén helbesté yén destxet de weki “puwane” hatiye nivisandin. Lé me stina vé bé&jeyé
emilandina “bi wana” tercth kir.
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Heta terka xur G xabé nebitin
Ji dest wé ma kesek rahet dibitin

Weki saxek ji daré te hilani
Li stina wé du-sékek téne bani

Weki av j€ biri te hisk dibitin
Ji ew pas av bidi j1 nalivitin

Weki ew" genc muti‘'* bl bli wedi‘ et
Ji bo bari li nik te bé xiyanet

Weki terxan we naki tu dizani
Ji seyxan her du ji zanin e cani

Xudé me’w we ji dest nefsé xilas kit

Bi desté séxeki mursid fena kit 159
. A A . 2 Mukaddime,
Biheqqé w1 nebiyyée paké ekrem Sayi 1,2010

Xudané zat (i ewsafét!® mufexxem

Ji me her weqt[i] sed bari selatan
Li wi bin ew sefi® € me ‘usatan

(Ji bo helbesté bnr. (Sérti, Mecm@’e 1192/1778, wr. 45a-b; Zoqgeydi,
Mecmi’e wr. 94-96).

iii.
TN
[Mefa‘1lun mefa‘ilun fe* Glun]

'3 Mela Xelilé Sérti, li stina béjeya “ew”é cara pési béjeya “nefs”é nivisandiye.

'* Mela Xelilé Sérti ev b&je weki “muti”, $Séx Cuneyd weki “muti” nivisandiye. Ji bo ku “muti
rasttir xuya dike me ji ew tercih kir.

15 Séx Cuneyd: ewsaféd.

'8 Wate: “Ev helbest ya niviskaré wé Sewgi ye.” “Di nusxeya Séx Cuneyd de ji ev ifade heye: <S5
Al 40lS o jua 8 BUE adady oy ud Liadl Wate: “(Mela Xelilé Sértl) xwedé sirra wi piroz bike, ev
helbest ji bi xeté xwe nivisandiye @ li jora wé . 'Ev helbest ya niviskaré wé Sewgi ye.' nivisandiye.”

9
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Tlahi j te dikim hévi ilahi
Bi heqqé zat (i wesfét'” padisahi

Bi heqqé wehdeta bé ¢lin G ¢endan
Bi fedl G minneta te I’ cumle ‘ erdan

Bi xewxaya I’ seré€ xelqé te dani
Bi tedbira ji bo wan ra te zani

Bi wi péxemberé pakize ewsaf
Ewé kana heyaté medena saf

Hebibé sehsuwaré ¢erxé eflak
Ewé"® “lewlahii ma kunna ‘erefnak’

Bi al 0 sehb G ehbaban temami

160 Bi hind€ enbiya w ruslét kirami
Mukaddime, . A1t 7 . ~
Say1 1, 2010 Bi emlak 1 bi “ers Gt hem bi kursi

Bi hiir i cennet 0 wildané qudsi

Bi hindé cah 0l ewqatét muserref
Bi hindé ‘arif G me‘rGf G e‘ref

Bi fedla ehlé “ilm  muste‘ idan
B’sefaa zahid G séx G muridan

Bi sitra ewliya 1 salihinan
Bi hubba esxiya 1 qani‘ inan

Bi cenga xazi yi ehlé cthadé
Bi huffaz G zeki ehlé muradé

17 Séx Cuneyd: wesféd.
'® Mela Xelilé Sérti, li stina béjeya “ew8” cara pési béjeya “ruh&” nivisandiye.
' Wateya vé ifadeya bi Erebi eve: “ne ji wi bina me y@ te nasnekiribana.”
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Bi Qur’an 0 Zebir hindé kitaban
B’ ehadis G kelamé mustetaban

‘Efi ki tu miné bécare miskin
Neki behsa gunahét min bi te‘ yin

Miht ki wan ji mestira kitabé
Me pé sermi*’ neki roja hisabé

Li me barana rehma xo biréje
Gunahan pé biso lutfé veréje”!

Muradi** hem bibexse ey murad bexs
Me bé hévi meke j’ ber diniya fehs

Tu yi meqstid {t metleb ya ilahi

Bi xeyré€ te nehin min get guwahi 161
. . W ¥ Mukaddime,
Ridaa te dikim hévi bidi min Sayi 1,2010

Neki Seytan 0 nefs€ rehberé min

Hewayé wan li min xalib meke tu
Ji bo min rehnumay1 her bike tu

Tu mi j” mabeyné bi’l-kulliye bavé
Bi xwe min her mijil ke se‘t i gavé

Me 01 dé babé me hem® mu’mininan
J’ liqaa xwe neki** mehriim ¢u hinan

99

2 Mela Xelilé Sérti, li sina béjeya “pé sermi” cara pési béjeya “sermende” nivisandiye.
2! Mela Xelilé Sérti, li stina b&jeya “veréje” cara pési béjeya “bibéje” nivisandiye.

2 Ev béje bi Erebi ye 0 bi wateya “mirada min” e.

2 $8x Cuneyd ev béje weki “her” bikar aniye.

** Séx Cuneyd ev béje weki “meke” nivisandiye.
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Bi teba wi resiilé paké niirin
Bibe cennaté ‘edné b’ resm® 0 ayin
(Ji bo helbesté bnr. (Sérti, Mecmti’e, 1192/1778, wr. 46-b; Zogeydi,
Mecmi’e 1. 96-97).
iv.
26 8 sl Al QA agilSl o jaa 3 WS ade Al i adad Liay) S

Séx& min séxek ‘amil
Xudané lutfa samil
Niraniya wi hamil
Séx Ehmed séxé kamil

Séx& min séx Ehmed e
Sér’ke ji séréd Xuda

Ji nesla Muhemmed e
Séx Ehmed séxé& kamil

162 Sirra wi niirani ye
—_— ‘Ilmé wi ledunni ye
Mukaddime, . ;
Sayi 1, 2010 Lutfa wi serkehni ye

Séx Ehmed séxé& kamil

Séxé min séxeki pak e
Nirani ye ne xak e
Kes néziki 1€ nake
Séx Ehmed géxé kamil

Wi ta‘etek bé hed kir
Sév G rojan xew nekir
Perde ji mabeyn rakir
Séx Ehmed géxé kamil

A

> Mela Xelilé Sérti, ev b&jé cara pési weki “qedr” nivisandiye.

% Wate: “Ev helbest, xwemalé nivisakaré (mustensixé) wé yé cani Xelil Sewqi ye.” Séx Cuneyd di
Mecmi’ea xwe de di seré vé helbesté de weha nivisandiye: s ua & LS e il o) 4dady Ly i€
Sl Sl Jis 4l Wate “Mela Xelilé Sérti ev helbest disa bi desté xwe nivisandiye 0 di seré
wé de weha gotiye: Ev helbest, xwemalé nivisakaré (mustensixé) wé yé cani Xelil Sewqi ye”.
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Fedla wi nayét heddé
Keramet nay’ne ‘eddé
Meshir e I hindé “erdé
Séx Ehmed séxé kamil

Ziba wii nazenin e

B’ terziréz Giayine
Mislé wi kes ¢unin e
Séx Ehmed séxé kamil

B’ weqar G sinn G sal e
Li nik Xudé delal e
Lew daima b’ wisal e
Séx Ehmed séxé kamil

Siblullah séx& me ye

B’ etba‘ i debdebe ye 163
Sultan e I’ texté xwe ye —
Séx Ehmed séxé kamil gﬁ”}',]f‘lld{é’(’ﬁeo

Xos bab e hem xo0s “ewn e
B’ ehwal tireng G ‘ewn e
L’ muridan xwes kir kewn e
Séx Ehmed séxé kamil

Ew suwarek mabhir e
L’ muridan her nazir e
B’ endadi ra hazir e
Séx Ehmed géxé kamil

Muridno®” bikin yeqiné
Bi hindi herféd tebyiné

2 Mela Xelilé Séri ev béje bi yekjimari weki “Murido” nivisandiye. L& Séx Cuneyd, li ser vé béjeyé
tébinlyek bi zimané Erebé bi seklé “el-ewla muridno”, wate “ya rast muridno ye.” nivisandiye. Me

LLINT3

jile pey sopa S$éx Cuneyd li stina “murido”, “muridno” tercth kir.
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Mislé wi nin vé hiné
Séx Ehmed géxé kamil

Her ¢i baweri nin e
Bé esl 1 bé sewin e
Behr d’ ihsana wi nin ¢
Séx Ehmed séxé kamil

(Ji bo helbesté bnr. Sérti, Mecmi’e, 1192/1778, wr. 51a; Zogeydi,
Mecmi’e r. 82-83).

Encam

Mela Xelilé Sérti alim G edibeki mezin e ku li welaté Kurdan bi nav G
deng e U her weha sohreta wi gihaye derveyi welaté Kurdan ji. Mela
Xelile Sértlyé ku li ser medrese 0 derdorén ilmi yén Kurdan xwediyé
te’sireke mezin e, bi zimané Erebi G Kurdi gelek berhemén ilmi i edebi
nivisandine. Di nav medreseyén Kurdan de ew béhtir bi berhema xwe ya
dini 0 edebi ya bi navé Nehcu’l-Enamé hatlye naskirin. V€& dawiyé di vi
warl de berhemeke wi ya di ji bi Kurdi hate nasandin ku navé wé
Risaleya Tecwidé ye. Mela Xelilé Sérti yé ku evqas berhemén wi yén ilmi
0 edebi hene, her weha helbestvaneke ji. Wi bi Erebi 0 bi Kurdi gelek
helbest gotine U hetta ev helbestana bi xeté desté xwe nivisandine ji. L&
mixabin heta niha ev helbestén wi di destnivisaran de mane G ne hatine
capkirin. Di vé nivisé de me helbestén wi yén Kurmanci hem dana
nasandin, hem ji bi s€weya edisyon kritiké wesandin. Ji bo van helbestan
me ji du jéderén destnivisar siid wergirtin. Yek ji van mecmii’eya Mela
Xelilé Sértl bi xwe ye, ya di ji mecmi’eya Séx Cuneydé Zoqgeydi ye ku
ew dibe neviy€ wi y€ cara. Bi vi awayi di tarixa edebiyata Kurdi de cihé
Mela Xelileé Sérti xurttir dibe (i ew €di di nav derdorén edebiyata Kurdi de
dé bi helbestén xwe ji b€ naskirin. Hévi heye di paserojé de helbestine wi
yén di j1 bi Kurmanci derkevin holé.

Cavkani

Adak, A. (2009). Seyh Ciineyd-i Zokaydi ve Mahtut Bir Siir Mecmuasi, e-
Sarkiyat Ilmi Arastirmalar Dergisi, 1, 133-139. 30 Ocak 2010 tarihinde
http://www.e-sarkiyat.com adresinden erisildi.

Atalay, O. (1946). Siirt Tarihi. istanbul: Celtut Matbaast.



oy A

Mela Xelilé Sérti: Helbestvané bi Mexlesa “Sewqi” @t Helbestén wi yén Kurdi

Cagmar, M. E. (2009). Molla Halil el-Is’irdi’nin ‘Risaletun fi Ilmi’t-Tecvid’
adli Eseri, e-Sarkiyat Ilmi Arastirmalar Dergisi,. 2, 153-161, 30 Ocak
2010 tarihinde http://www.e-sarkiyat.com adresinden erisildi.

ed-Doski, ‘E. N. S. (2007). el-Molla Xelil es-Sérti we Menhecuhu fi isbati’l-
‘Eqaidi’l-Islamiyye, Erbil: Spiréz.

Hiriti, M. R. (2009). Axauké Bédari, Nibihar, 17 (109), r. 30

Pakis, O. (1996). Molla Halil es-Si'irdi’nin Tefsirdeki Metodu. teza mastiré ya
negapkirl, Marmara Unv. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul.

Pakis, O. (2005). Molla Halil Siirdi, di nava DI4’yé de, (C. 30, h.r. 250-251),
Istanbul.

Qoxi, M. E. H. (2004). Diwana Cami’. Istanbul: Ihsan Yay.

Sértl, M. X. (1778). Mecmii’eya Helbestan (Destnivisar), Qopyaya eslé wé di
desté me de ye.

Sérti, M. X. (2002). Nehcu'l-Enam. Istanbul: Wesanén Enstituya Kurdi ya
Stenbolé.

Seyda, M. S. (1919-1920), icazetname, wr. 6b.
Tahir, B. M. (1333-1334). Osmanli Miiellifleri. Istanbul: Matbaa-i Amire.

Yalar, M. (2007). Siirdi’ye Ait Nehcu’l-EnAm Adli Eserin Bi¢im ve Icerik
Yoniinden Tahlili, Uluslararas: Siirt Sempozyumu, 404-417.

Zoqeydi, S. C., Mecmii’eya Helbestan (Destnivisar), Qopyaya eslé wé di desté
me de ye.

Zoqeydi, S. F. (1400/1980). Tercemetu Hali Ceddina’l-A’la Molla Halil es-
Si’'rdi, c.t. r. 88-94.

165

Mukaddime,

Say1 1, 2010



Abdurrahman Adak

Pévek

ku wi di mecmii’eya xwe ya

iyén

~

Her car helbestén Mela Xelilé Sért

helbestan de bi xeté desté xwe nivisandine:

, .t. ,wu . O ...... .% .,..w /_M..
.% % .ﬁ RO %.,%ﬁ

B = "=
A= S e - '&NJ y'ﬂ ey

LaYh 9, A M T ver A T e :
\... \._ = n o\ \P -MP , MM.J. \.“3;5 ” -W

2

_“d
)
55
N
o
.,h)‘
.‘3.;’?‘
L
’ -
Vs e
Pt T

AW A,
i Jwa R
Ay o

i

>

3

%
':-‘.5“33
/Y

e
\.,-.3;

‘r’
‘__.

'. =%,
0
%7

(\ l&\hn- v'““‘r

4

Ly BRI g
W.w:, &,; % ._,»qu

.t

o, Wt
Sl 9 £ Py

ﬂ...ﬂr s o L . .%T.vﬂ.ﬂﬂ...?,fill "

166
Mukaddime,
Say1 1, 2010

sy sty T RAT o R&
&,ﬁ% G ..e..q ,L\ &@g%k &é_....\%

...

= el

Helbesta Duwem (2.): wr. 45a.

Helbesta Yekem (1.): wr. 44b.



Mela Xelilé Sérti: Helbestvané bi Mexlesa “Sewqi” G Helbestén wi yén Kurdi

&NJ.Wu > MJ ma.w anW
R ?@% &@é I
é\%%@ i

P ,..d. y mﬁ 3

n.

xh\:

167

Mukaddime,
Say1 1, 2010

3
..%%e s |
|

r.\ & (.w__\. _E?t &\ .pf.t

.T:,» w

£ S
%“% ,.?. ,m.. &‘u & u.r @Ff il

u@ﬂ\w : £ \v& L.rw h\l mwpm ..«Y\.t cvn ‘

Helbesta Séyem (3.): wr. 46-b.



Abdurrahman Adak

168

Mukaddime,

Say1 1, 2010

Helbesta Carem (4.): wr. 51a.



MANAS DESTANI’NDA ALP KADIN TiPi

Cigdem AKYUZ

Aras. Gor., Mardin Artuklu Universitesi Edebiyat Fakiiltesi
Tiirk Dili ve Edebiyati Boliimii

Ozet

Cografi kosullar, konar-gdcer hayat ve sonu gelmeyen savaglar
destanlarda kahraman “alp tipi”ni dogurmustur. Hayatta kalma
miicadelesinde halkina dnderlik eden, onlarin birlik ve dirligini
korumaya c¢alisan alp tipi, Manas Destani’nda da karsimiza
cikmaktadir. Calismamizda alp tipi, destanda yer alan kadin
karakterler iizerinden incelenmis ve bir alp kadmn tipolojisi
olusturulmustur. Destanda en belirgin alp kadin tipi Manas’in
esi Kanikey’dir.

Anahtar Kelimeler: Manas Destani, Alp Kadin, Tipoloji,
Kanikey.

Abstract
Alp Woman Type of Manas Epic

Geographical conditions, nomadic life, and endless wars give
birth to “alp type” hero in epic. Alp type that tries to protect
their unity in the struggle to survive through being the leader of
its public is also seen in the Manas Epic. In our study, woman
characters in alp tye epic are studied and an alp woman
typology has been formed. The most prominent alp woman type
in epic is Manas' wife Kanikey.

Keywords: Manas Epic, Alp Woman, Typology, Kanikey.
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Kurte
Di Dastana Manas de Tipa Jina Alp

Serd G mercén erdnigari, jiyana kogberi G pévclinén bédawi, di
dastanan de lehengé/a “tipa alp” derxistiye holé. Tipa alpé ku di
tékosina jiyané de serokatlya gelé xwe dike, dixwaze yekiti 0
hebilina gelé xwe biparéze di Dastana Manasé de ji derdikeve
himberi me. Di xebata me de tipa alpé, li ser kerekterén jin én
dastané hatiye 1€kolin G tipolojiyeke jina alp hatiye ¢ékirin. Di
dastané de tipa jina alp a heri berbicav, Kanikeya jina Manas e.

Peyvén Sereke: Dastana Manas, jina Alp, Tipoloji, Kanikey.
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Manas Destani’nda Alp Kadin Tipi

Giris

Kirgiz Tiirklerine ait olan Manas Destan1 400.000 musrasiyla
diinyanin en uzun destan1 olma 6zelligine sahiptir. Destan hakkinda ilk
ilmi calismayi, Cokan Velihanoglu 1861 yilinda kaleme almustir.
Ardindan Wilhelm Radloff 1869’da Kara Kirgizlar arasindan derledigi
Manas Destani’'m1  Almanca terciimesiyle birlikte 1885 yilinda
yaymlamigtir. Sagimbay Orazbakoglu 18 yillik ¢calismasinin sonucu olan
derlemesini 1930 yilinda dort cilt olarak yaymlamistir (Bedelbayev,
1995, s. 38). Destaninin Tirkceye cevrilmesi isini ilk olarak Emine
Giirsoy Naskali iistlenmistir. Onu takiben Abdiilkadir Inan ve Naciye
Yildiz da Manas Destani’n1 Tiirkgeye c¢evirmiglerdir. Manas Destani
hakkinda daha birgok arastiricinin  eseri  bulunmaktadir.  Ancak
calismamizda Manas Destani’ndan yapilan alintilar Abdiilkadir Inan’mn
ceviri kitabi', referans gosterilerek yapilmistir.

Abdiilkadir Inan’n, kitabmin 6nséziinde belirttigi iizere Manas
Destani’nin gekirdegi 1X. yiizyilda olugsmustur (inan, 1992). Destanin
tarihi tabakasinda Kirgiz-Kalmuk savaglar1t yer almaktadir. Dort neslin
(Cakip Bay, Manas, Semetey, Seytek) vatanini korumak igin verdigi
miicadele etrafinda, Kirgizlarin mitolojileri, en eski dini inanglari,
evlenme ve diigiin adetleri, eglenceleri, sevingleri, 1stirap, ask ve
heyecanlar1 anlatilmaktadir. Destanin aktiiel zamaninda Islamiyet’i
secmis olduklarini bildigimiz Kirgiz halkinin yasayislarinda, 6zellikle
gecis torenlerinde hald Samanizmin hékimiyeti goriilmektedir. Destanda
tiim bunlardan baskin olarak islenen bir konu, daha dogrusu bir ideoloji
vardir ki o da “Ozgilirlik”tir. Bunu Manas sOyle ifade etmektedir:
“Diigsmandan korkup kagmak ne kadar fena ise ona yalvarmak, bas egip
oniinde el penge durmak da o kadar algakliktir... Savasalim... Kirgiz’1
diisman elinde gormektense cani ¢iksin Manas’in!..” (Inan 1992: 16).
Burada vatanseverligin ¢ikis noktasi olan 6zgiirliik fikrinin vurgulandigi
acikca goriilmektedir.

Alp Tipini Hazirlayan Sartlar

Tiirk destanlarinda yer alan genis Asya steplerinin ¢etin iklim sartlari,
kendi aralarinda ve diismanlariyla yaptiklar1 bitmek bilmez savaslar, sik
stk yikilip kurulan devletler, konar-gbger bir hayat tarzini zorunlu
kilmistir. Boyle bir yasam da kahramanlik ve cengaverlik ruhunu
beraberinde getirmistir (Aslan, 2003, s. 196). Gocebe hayatin tiim zor

' Abdiilkadir, inan. 1992. Manas Destanu. Istanbul: MEB Yayimnlari.
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kosullarinda hayatta kalmaya calisan insan, doganin kendisine verdigi
yetenekleri gelistirmek zorundadir. Bu durum Tiirk destanlarinda
kahraman “alp tipi”’ni dogurmustur.

Tiirk destanlarinda idealize edilen alp tipi, halkin asil giiciinii temsil
eder (Yardimci, 2007, s. 50). Alp, milll ve kutsal vatanseverlik
tilkiistinden oliinceye dek vazgegcmez, savasmaktan yilmaz, ¢ekinmez ve
kagmaz. Karsisindaki diisman korkung, kana susamis, kotii goriiniislii ve
cok kuvvetlidir. Ancak alp, kendini o kadar cesaretli ve giiglii goriir ki
onu higbir diisman alt edemez. Nitekim Manas da ilk yarasini alana kadar
kendisini Tanr1 zannettigini, ancak yaralandiktan sonra Tanr1 olmadigini
anladigin1 soylemektedir. Ayni zamanda alpin dayandigi manevi bir gii¢
—bu destanlarda genellikle atalar ruhudur- mevcuttur. Alp, dogustan giiglii
ve yetenekli dogar. Her zaman athidir ve yaninda yigitleri vardir. Tiim
bunlarla birlikte alp diiriist, comert, erdemli, hiinerli, konuksever ve
namusludur.

Alp tipini hazirlayan sartlar erkegin yanmnda kadmi da egitmistir
(Yayin, 2008, s.37). Fedakar, iffetli, saygin ve erkegin sadik dostu olan
kadin, bu 6zelliklerinin yaninda erkekle bizzat savagan, doviisen, yarisan,
giires tutan, avci, akinci bir kahramandir; “alp”tir. Calismamizda Manas
Destani’ndaki bu alp kadin tipleri incelenecektir.

Manas Destani’nda kadinlar, kendi isimleri ile anilmaktan ¢ok bir
erkegin esi, annesi, kizi, gelini, kiz kardesi olarak zikredilmektedir
(Giinay, 1998, s. 50). Buna ragmen kadinlar, hayatin iginde, olaylarin
odak noktasinda yer almaktadirlar.

Manas Destani’nda yer alan alp kadinma iligkin bir tipoloji
olusturmaya calisacagiz. Farkli 6zelliklere sahip bu kadin tipi, yasadig
zaman, mekan ve topluma ait ¢esitli gostergelere sahiptir. Bu gostergelere
ait 6zellikleri gdsteren karakterler; Manas’in esi Kanikey, annesi Cryirdi
Hatun, Semetey’in esi Ay Corek ve Er Gokge nin esi Ak Erkeg olmakla
birlikte bu incelemede en ¢ok Kanikey iizerinde durulmustur. Bunun
nedeni, merkezdeki alp kadin tipinin Kanikey olarak tespit edilmesidir.

Alp Kadin Tipolojisi
1. Aktor Tipi

2. Cinsiyet Tipi

3. Sembol Tipi
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Aktor Tipi

Sosyal hayat icerisinde insanlari yonlendiren cesitli bireysel ya da
toplumsal giigler bulunmaktadir. Bu gii¢lerin etkinligi genel olarak giicii
tagtyanin kimligi ile 6zdeslesir ve giindelik hayata yayilir. Etkinlik bir
anlamda aktér olma, yonlendirme, bi¢imlendirme ve idealize etme
giiclerini barindirir. Kendi dénemi igerisinde alp kadin tipinin aktér olma
durumu g¢esitli diizeylerde gergeklesmektedir. Bu diizeyler savasei,
miicadeleci, korkusuz ve vatansever 6zelliklerdir.

Alp kadin savagmaktan yilmaz, yeri geldiginde erkekleri de diisman
saldirisindan korur. “Kanikey’in Manas’1 Oliimden Kurtarmasi” baslikli
boliimde Kalmuklarin elinde esir bulunan Manas’1 Kanikey’in kurtardigi
sahnede cesur Kanikey’e tanik olmaktayiz: “Sag¢ orgiisiini toplayip
tepesine bagladi, Manas’in silahlarimi takinarak, zithimi giyip Akkula’ya
bindi... Kanikey arslan gibi savasiyor... Kanikey bir yerinden yara yedi.
Buna ragmen Manas’1t mahfuz bir yere getirmeyi basardi ve tedavisine
basladi.” (inan, 1992, s. 43). Burada Kanikey’in korkusuzca diismanla
savagmasi, ata binmesi kendisi yara almasma ragmen miicadeleden
kagmayip Manas’1 oliimden kurtarmasi etkinlik diizeyi ile yakindan
ilgilidir.

Almambet’in annesi Altin Ay’1 da alp tipine uygun korkusuz,
savagel, miicadeleci bir karakter olarak gérmekteyiz. Etrafi diismanlarla
cevrili Almambet, ¢cok zor durumda kalmistir: “Birden at tlizerinde silahli
anast Altin Ay’1 gordii. Anast oglunu kusatan diismanlara, yavrusunu
yakalayanlara saldiran disi kaplan gibi, hiicum ederek, diismanin safini
yardi, Almambet muhasaradan kurtulup kagmayi basardi. Altin Ay
oglunu kurtard: fakat kendisi diisman siingiisii ile oldiiriildii.” (Inan,
1992, s. 28) Destanda bu sekilde yer alan olayda goriilmiistiir ki, Altin
Ay, kutsal iilkiisii ugruna oglunun hayatin1 kurtarmis, kendi canini ise
feda etmistir.

Oglunun on iki yasmm doldurmasi miinasebetiyle yapilan torende
Kanikey, karsimiza usta bir at binicisi olarak ¢ikmaktadir. Taytoru atina
binen Kanikey bir ara yarista geri kalmis gibi olsa da Manas ve yigitlerin
ruhu ona yardim etmis ve yarist tamamlamistir. Burada Manas’in
kendisine sadik esi Kanikey’i oOliimiiyle tamamen terk etmedigini
gormekteyiz. Asil 6nemli olan ise, Kanikey’in onceleri geri kalsa da
miicadelen vazgegmeyip yarigi tamamlamasidir.

Manas’tan sonra oglu Semetey de savas meydanlarinda annesi
Kanikey’in yardimlarini goriir. Manas’in dliimilyle Kobes’in hizmetine
giren kirk yigiti, Kanikey’e ve Semetey’e yaptiklar kotiiliikklerin cezasiz
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kalmayacagimi diisiinerek kacarlar: “Semetey kacaklar1 takip ederken
evde kalan anas1 Kanikey Hatun yanina cesur yigitlerden birkacini alip
Cakip ile Kobesi oldiirttii.” (Inan, 1992, s. 145.) seklinde resmedilen
olayda, Kanikey’in oglunun yoklugunda c¢aresizce beklemedigine,
diismanla bizzat savasarak onu alt ettigine tanik olmaktayiz.

Ne kadar yaslansa da savagmaktan geri durmayan Kanikey, destanin
sonunda kendisine zulmeden Kangora’dan Ociinii almayi basarmistir.
Kiilgora’nin esir aldigi Kangora’y1r goriince “ ...kudurmus kaplana
donmiis ve kurbanin olayim, Kiilcora! Basima gelenlerin hepsini
anlatacak degilim. Su Kangora zalimin bir kagik kanini ver de iceyim ve
ictikten sonra dleyim...” (Inan, 1992, s. 180) diyerek eline kilic1 alip
o6ldirdiigii Kangora’nin doya doya kanini igmistir.

Vatansever alp kadin tipi i¢in Er Gokce’nin esi Ak Erkeg¢’in
yaptiklar1 drnek verilebilir. ki arkadasi birbirine diisiirmek suretiyle
Kirgiz halkinda i¢ savas baslatmak isteyen diismanlar, Ak Erkeg¢’e iftira
atmaktadirlar. Er Gok¢e nin yakin arkadasi olan Almambet ile arasinin
bozulmasini istemekte ve Ak Erkeg ile Almambet’in gizli gizli bulustugu
sOylentisini yaymaktadirlar. Bu iftira karsisinda Ak Erke¢ vatansever,
yigit, alp bir kadin durusu sergiler: “Diigmanlarin seni Almambet’ten
ayirmak i¢in bana da iftira ediyorlar. Almambet soylu bir prenstir... Bana
inanmaz, giivenmezsen beni Oldiir de Almambet’ten ayrilma, halkina,
sana bir kahraman kazandirmak i¢in bir Kipcak kadini kurban olsun.”
(inan, 1992, s. 30) der.

Destanin birgok yerinde goriildiigi ve burada yapilan alintilarla
orneklendirildigi tlizere kadin, vatanin bekasi igin savagmaktan geri
durmayan, olaylar1 yonlendiren kahraman bir aktor olarak karsimiza
cikmaktadir.

Cinsiyet Tipi

Cinsiyet tipi, kadin bedeni iizerinden kadin kimliginin insa edilmesi
anlamimda kullanilabilir. Ideal es olma, erkek ¢ocuk annesi olma, esi ile
birlikte sikintilara gogiis germe gibi Ozellikler alp kadin tipinin cinsiyet
odakli belirgin 6zelliklerindendir. Bir anlamda toplumsal cinsiyeti de
temsil eden alp kadin tipi erkege ait sosyal rolii cogu durumda {istlenmis
goriinmektedir.

Kadin kimliklerinden ¢ok es ya da anne kimlikleri toplum goziinde
onlar1 daha saygin bir statiiye ylikseltmektedir. Kanikey’in destanda diger
kadinlardan daha 6nemli olusu, Manas’in esi konumunda bulunmasindan
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kaynaklanmaktadir. Kirgiz halkinin en cesaretli, korkusuz, maharetli
kahramani Manas’a es olmak bir kadin igin yiikselebilecegi en yiiksek
mertebedir. Ciinkii Kirgiz evlenme gelenekleri geregi kadmn en az
evlenecegi erkek kadar yigit olmak zorundadir. Cakip Han’in Kanikey’i
isterken onu Manas’a layik buldugunu birka¢ kez tekrarladigi
goriilmektedir. Aynm1 zamanda Manas, Kanikey’in kendine denk olup
olmadigimi anlamak i¢in yigitlerinden birini Onceden gondermis ve
Kanikey’in giiciinii sinamistir. Kanikey, yigiti yendikten sonra Manas
onunla evlenmeye karar vermistir. Kanikey’in cesaretini ve seceresini
smamak ic¢in gonderdigi yigit, Manas’in yanma gelerek: “Ey alpim, bu
kiz dedigin kizlardan ¢ikan bir arslanmis... Bizim arslan Manas’a layik
bir kizdir. Bununla evlenirseniz bahtimiz acilacak, her tirli
tesebbiisiiniizde muvaffak olacaksimz.” (Inan, 1992, s. 36) demistir.

Yine, erkek ¢ocugu diinyaya getirmek ve onu egitmek cinsiyet
tipolojisi i¢inde yer alir. Manas’in annesi Cryirdi Hatun asil sayginligimi
Manas dogduktan sonra kazanmistir. Ayni sekilde Semetey’in annesi
Kanikey, Seytek’in annesi Ayg¢orek de bu ozellikleri ile saygi duyulan
kadinlar olmuglardir. Anne statiisiindeki kadin ¢ocugunu bir kahraman
gibi yetistirmek, onu gelebilecek her tiirli kotiliige karsi korumak
zorundadir.

Semetey ¢ok kiiglikken Manas’m 6lmesinden dolay1, Semetey’i bir
kahraman gibi yetistirmek annesi Kanikey’e diigmiistiir. C1yirdi Hatun da
Kanikey’e bu konuda destek olmustur. Destanda, “Kanikey Hatun, oglu
Semetey biiyiiylip alp oldugu zaman, babasini ziyaret ederken onun
savaslarda gosterdigi kahramanliklari, oglu gorsiin diye, tiirbenin her
tarafina Manas’in diismanlarla yaptigi meydan savaglarinin resmini
yaptirdi. Bu resimlerde Manas at {lizerinde tam silahli olarak gosterilmis,
yaninda Bakay Alp ordunun sancagini tutuyordu.” seklinde bu tutum
orneklendirilmigtir. Ayrica Talas’a gitmek isteyen oglu Semetey’e
Kanikey, yolda karsilasacagi c¢olleri, tepeleri, irmaklari, babasmin
silahlarin1 anlatmak kaydiyla tavsiyelerde bulunmus ve Semetey’in
Talas’a kisa yoldan ve giivenli bir sekilde ulasmasini saglamistir. Talas’a
ulasan Semetey i¢in, onu 6ldiirmek isteyen Cakip Han, Abeke’ye: “Anasi
Kanikey onu hazirlamis, ona ¢ok seyler 6gretmis...” (Inan, 1992, s. 144)
demektedir.

Bu baglamda Kanikey, Semetey icin ¢ektigi sikintilarla karsimiza
cikmaktadir. Dedesi Cakip Han ve Kangora’nin ogluna verecegi
zararlardan onu korumak i¢in onu yaya olarak kagirip, yollarda ag-susuz,
perisan olmasina ragmen kararindan vazge¢cmemistir. Bunun nedeni
erkek cocugun bir giin babasiin yurduna sahip ¢ikacagi beklentisidir. Bu
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sorumluluk sahibi kadmin ideallere sahip ¢ikisidir (Yildiz, 1995, s. 183).
Kanikey, bu beklenti sebebiyle evlenmez ve ¢ektigi sikintilara ragmen
kararliligindan donmez. Semetey yillar sonra annesinin katlandigi
zorluklart 6grendiginde: “Sevgili canim anamsin, dalgali golden sag
gecirecek gemimsin, tepedeki giinesimsin! Ben yetimi eline alip
Buhara’ya gelmis, babana siginmis imigsin.” (Inan, 1992, s. 139) diyerek
annesinin vatanindan ayrilmak zorunda birakilisina duydugu iziintiiyii
dile getirmistir.

Ay Corek de Kanikey gibi esinin 6liimiinden sonra onu oldiiren
diismanlardan intikamini almistir. Oglu Seytek’i de bir kahraman gibi
yetistirmistir. Semetey’in Oliimiinden sonra Ay Corekle nikdhlanan Er
Kiyaz, Ay Corek’in diinyaya getirdigi Seytek’i dldiirmek istemistir. Ay
Corek, “Bu yavruyu Oldiirlirsen kugu giyimimi giyip ucar babama
giderim. Ociimii senden alirim.” (Inan, 1992, s. 178) diyerek onu tehdit
etmistir. Bu tehditten korkan Er Kiyaz, cocugu evladi olarak kabul etmek
zorunda kalmustir,

Goriildiigii iizere es ve anne olarak tanitilan kadinlar erkeklerin
golgesinde kalmamig, alplikta onlara es bir durum sergilemiglerdir.
Yigitce savasan esi, hayatta iken ona bu savasinda destek olan kadin esi
oldiikten sonra da kaldig1 yerden savasi devam ettiren kisi olmustur. Alp
kadin, esine gosterdigi destegi ogluna da gostererek, ayni zamanda ideal
anne de olmustur. Oglunun iyi bir savas¢i olarak yetismesini saglamustir.
Esine ve ogluna gerektiginde akil-nasihat vererek onlar1 gelecek
tehlikelerden korumaya calismistir.

Sembol Tipi

Sembol, anlama ait gostergeler toplamidir. Alp kadiminin temsil giicil,
esasinda, tasidig1 simge ile oOrtlisiir. Bu anlamda alp kadin bilgeligin,
namusun, erdem ve hiinerin sembolii konumunda goériinmektedir.

Kanikey, bircok yerde Manas’in veya yigitlerin zor durumda
kaldiklarin1 sezmis ve onlar1 diistiikleri zor durumdan kurtarmistir.
Destanda, Madikan ile yapilan, gece-giindiiz siiren korkung savasta
Manas ve yigitleri bitap diismiistiir. Diisiinceli Kanikey ihtiyaglari olabilir
diye azik hazirlayip yiiriik deveye yiiklemis ve gondermistir. Bu aziktan
yiyen Manas ve yigitlerine tekrar giic gelmistir. Kalmuklarla savas
sirasinda dokuz yerinden yara alan Almambet de Kanikey’in, yaralanmast
durumunu &nceden diisiinlip verdigi ilac1 kullanarak kendine gelmis ve
tekrar savagmaya devam etmistir.
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Manas’in basina bir sey gelecegi zaman gordiigii kotii riiyalarla bu
durumu oOnceden sezen Kanikey, oglu Semetey’in de basma bir is
gelecegi zaman kotii riiyalar gormektedir. Kancora ve Kiyaz’a karsi
savagmaya gidecek olan Semetey’e zarar gelecegini Kanikey hissetmistir.
Gordiigii diisii Semetey’e anlatip onu vazgecirmeye calismigtir. Ay Corek
de gordigi dislerle Semetey’in basina gelecek belalari 6nceden
sezmektedir. Savas Oncesi Semetey’in karsisina dikilip onu gordiigii
rilyay1 anlatarak bagina gelebilecek katiiliiklere kars1 hir¢inca uyarmasi:
“Ay Corek, Semetey’in elindeki dizgini eline alarak “Dinle, sana
diyeceklerim var: bu yil sefere ¢ikma. Bu gece diisiimde ¢ok fena
isaretler gordiim...” (Inan, 1992, s. 156) seklinde destanda yer almis olan
bu konugmalar bilge alp kadin tipine uymaktadir.

Alp kadin evinin huzurunu saglamak ve iffetini muhafaza etmek
durumundadir. Manas 6ldiikten sonra baskasiyla evlenmeyen Kanikey’e
kayin pederi Cakip Han ve kayinlari tarafindan yapilan baskilar
Kanikey’i oglunu da alarak babasinin yurduna donmek zorunda
birakmistir. Kirgiz gelenekleri esi 6len kadinin kaymlarindan biri ile
evlenmesini gerektirir: “Manas’in Oliimiinden sonra iivey kardesleri
Kanikey’e diisman oldular. Bir giin Kobes Abeke’ye: Kanikey ile evlen
Onu sana veriyorum” diyerek bu gelenegi giindeme getirmistir. Bu teklif
karsisinda Kanikey: “Ben bu iki kaynimla evlenmeyece§im Manas’in
Olimiinii kirk giin bile gegmedi, as toreni yapilmadi, ben bu Kobes’in
soziiyle evlenecek degilim... Sen ihtiyar Kirgil, Kobes’in el¢isi olup bana
gelmekten nasil utanmadin?..”(Inan, 1992, s. 132) diyerek 6len esine hala
sadik bir kadin durusu sergilemistir.

Semetey’in yaralandigi sahnede, Bakay bu yaranin, iffetli bir kadinin
yara iizerinden atlamasiyla gegecegini sOylemistir. Namusundan,
iffetinden emin olunan Aycorek, Semetey’in {lizerinden iki defa atlayarak
onu iyilestirmistir. Alp kadindan beklenen iffetli olma durumu Ay
Corek’te de bulunan bir &zelliktir. iffetli bir kadin diisiinen Kirgiz
erkeginin aklina ilk olarak Ay Corek ismi gelmistir.

Alp kadin, uyanik bilge kisiligi ile hikmetli sozler soylemeli, akillica
planlar yaparak diismanin hilelerini bozmalidir. Nitekim Kirgiz halki
icine sizan diigmanlart Kanikey ve Ciyirdi Hatun onceden sezmis ve
Manas’t onlarin davetine gitmemesi konusunda uyarmislardir. Yine de
davete giden Manas, “Kardes diye kabul ettiklerim kara niyetli
diismanlarmis. Annemle Kanikey ne kadar hakli imisler.” (inan, 1992, s.
42 ) diyerek, onlar1 dinlemedigine pisman olmustur.
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Kanikey’in derin aklina bir¢ok yerde vurgu yapilmistir. Manas’
Kalmuklarda esir tutulan arkadaslarini kurtarmaya cagirmak igin gelen
Geng Aydar buna cesaret edememis ve “Once Manas’m akil hocas: esi
Kanikey’i goriip durumu ve daveti...” (Inan, 1992, s. 58) ona anlatmustir.
Burada Geng¢ Aydar’in Kanikey’e Manas’in akil hocasi demesi son
derece Onemlidir. Kanikey, “Bunlari1 Manas’a ben anlatacagim. Sen
anlatirsan o seni 6ldiiriir.” (Inan, 1992, s. 58) diyerek yine kendi aklina
vurgu yapmistir.

Yeri geldiginde elinde kilig, at istiinde savasan alp kadin, yeri
geldiginde akli, anlayisi, sabri, ongoriisii ile erkege destek olmus, karisik
bir¢ok meseleyi boylelikle ¢ozmiistiir. Kadin karakterler eslerine nasihat-
akil verirken, sabir tavsiye ederken siklikla karsimiza g¢ikmaktadirlar.
Nitekim, 6len yigitleri icin iiziilen Manas’1 teskin etmeyi sadece Kanikey
basarir: “Kalmuklarla kanh savaslar yapan kaplanim, sag salim dondiin
mii?... Diinya bdyledir. Bugiin var, yarin yok.” (Inan, 1992, s. 121).
Kanikey’in bu gibi sdzlerine pek ¢ok yerde rastlamaktayiz. Birgok yerde
de Kanikey icin “akilli” sifat1 kullanilmaktadir.

Manas’in 6liim toérenine dost gibi katilan diisman akrabalarin niyetini
Kanikey  ¢oktan  anlamigtir ve  Manas’t  mezarinda  rahat
birakmayacaklarint diistinmiistiir. Manas’1 son anlarinda diismanlardan
korumak gorevini de Kanikey tistlenmistir: “Bu diismanlar1 aldatmak i¢in
Akilli Kanikey ¢ok diisiindii ve yapacagi isi planladi. Manas’in
oliimiinden sonra bu planini tatbik edecekti. (Inan, 1992, s. 128) Bunun
icin “Kanikey agladi, kocasin1 mezara tesyi ediyormus gibi davrandi. Ath
diisman diizme oliiyii alip gomdiiler. (Inan 1992: 131) Bu akillica
plantyla kocasi hayattayken ona destek olan Kanikey, onun Oliisiini
koruma hiiner ve erdemini de gostermistir.

Manas’m dliimiiyle yikilan Kanikey, onun tiim dostlarina haber verip,
alp Manas’a yakisir bir yug toreni diizenlemistir. Torene biitiin aclari,
yoksullari, kimsesizleri g¢agirip, onlara ziyafet vermistir: “Manas’in
cenaze torenine aclar gelsin, doyunsun, ¢iplak gezen Oksiizler bu térene
gelsin, dul kadinlar gelsin, “Manas 61dii!” diye aglasinlar.” (Inan, 1992, s.
126). Kanikey, Manas’a altindan bir tabut ve ona yakisir biiyiikge bir
tiirbe de yaptirmustir.

Kirgiz halki Kanikey’e derin bir saygi duymaktadir. Kosay Alp’in
sOyledikleri de Kanikey’i onura eden sozlerdir: “Esmerlerin giizeli,
kadinlarin nurlusu Kanikey evladim. Tann seni dedikodulardan, fena
dillerden korusun! Evladim, sana kadin diyen iyilik gbérmesin, onmasin,
sana fenalik diisiinen refah gdrmesin, rahat yiizii gormesin.” (Inan, 1992,



Manas Destani’nda Alp Kadin Tipi

s. 124) Kosay Alp’in bu sozlerine Kirgizlarin hep bir agizdan “Amin!”
demesi Kanikey’in sevilen, saygi gosterilen Hatun olugsundandir.

Kanikey’e gosterilen saygi Tiikiibay ile kimin giiresecegine karar
verilemedigi sirada tekrar ortaya cikar. Kanikey, daha zor durumlarla
karsilagtigini, bu meselenin basit bir mesele oldugunu sdyleyerek once
Bakay’1 dover daha sonra da Tiikiibay ile Agis’in savagsmasini teklif eder.
Bu teklifi higbir itirazla karsilanmadan kabul edilir ve nihayetinde Agis
Tikiibay’1 yener. Burada Kanikey’in akilli olmasinin yaninda sézi
dinlenen, saygin bir kadin olmasi da s6z konusudur.

Bilge, erdemli ve hiinerli kadin, savasacak yigide dyle bir savas
giyimi hazirlamalidir ki ne diismanin kilici kessin, ne atesi yaksin.
Nitekim alp Kanikey, Konurbay ile savasacak olan Manas i¢in alt1 yilda
bir zirh gdmlek hazirlamigtir: ... Bu zirh 6yle hazirlanmigti ki diigmanin
ne oku gecer, ne kilict keserdi... Bu danisman kadmin kocasma
gosterdigi sevgi ve alakasi biitlin Kirgizlarin takdirini kazandi... Bu
kadinin miicadele i¢in hazirladigi zirh-giyim ve telkin ettigi cesaret biitiin
Kirgizlar1 canlandirmisti. (inan, 1992, s. 70) Bu ifadelerden de anlagildig1
iizere Kanikey sadece Manas’a zirh hazirlamakla kalmamig, manevi
olarak verdigi destekle biitiin Kirgiz halkin1 cesaretlendirip savasin
kazanilmasinda etkili olmustur.

Aktor olarak bizzat savasan, ideal es ve anne olarak erkeklere yardim
eden kadin, aklin ve bilgeligin de sembolii olmustur. Fiziksel gii¢liiliik
yaninda, saglam bir karakter sahibi olmak da alp kadm i¢in, olmazsa
olmazlardandir.

Sonug¢

Manas destanindan hareketle ele aldigimiz alp kadm tipi birbirinden
farkli ve derinlikli 6zellikleri ile yeni bir tipoloji ¢cikarmay1 gerektirmistir.
Bu tipolojiyi hazirlayan etkenlerin baginda hem bagli olunan zaman hem
de sosyal sartlar gelmektedir. Bir tipoloji olusturma geregi, karmasik ya
da daginik verileri epistemolojik baglamda netlige kavusturma
girisimidir. Bu anlamda alp kadin tipi i¢in ii¢ ana karakter Onerilmistir:
Aktor alp tipi, Cinsiyet alp tipi ve Sembol alp tipi. Bu tipler kimi
durumda birbirini besleyen, kimi durumda da i¢ ice gegmis ozellikleri ile
sekil bulmustur. Bu baglamda sosyal statii eksenli diisiiniilen baskin
karakter; aktdr olma tipini, aile {izerinden giindelik hayata annelik ve es
olma sifat1 ile katilma; cinsiyet alp tipini, toplumsal gostergeleri bireysel
diizlemde temsil etme; sembol alp tipini olusturmustur. Aktor tipi bazen
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sembol tipi ile i¢ ice gegebilirken cinsiyet tipinin de bedensel kurgu
tizerinden sembol ya da aktor tipine sarktigi gdzlenebilmektedir.
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FAHREDDIN OSMAN B. EBi BEKIR B. ES-
SEYH MUHAMMED ZUREYG’iN KiTABU’L-
BUSTAN Fi BA’ZI AHBARI AL-I OSMAN
ADLI YAZMA ESERIi

Mehmet Emin SEN

Yrd. Dog. Dr., Batman Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tarih Béliimii

Ozet

Kitabii'l-Bustan fi Ba’zi Ahbdri Al-i Osman Samli Fahreddin
Osman b. Ebi Bekir b. es-Seyh Muhammed Ziireyg’in yazmis
oldugu Arapca el yazmasi bir eserdir. Kitap ve yazar adina,
biyografik ve bibliyografik kaynaklarda rastlanmaz. Yazarin
Osmanli tarihi hakkinda yazmig oldugu “Kitabii’l-Bustan”, 105
varaktan olusmaktadir ve eserin bilinen tek niishasi Konya
Koyunoglu Miizesi 13409 numarada kayitlidir.

Anahtar Kelimeler: Kitabii’l-Bustan, Fahreddin Osman,
Osmanli.

Abstract

Fahreddin Osman b. Ebi Bekir b. Es-Seyh Muhammed
Ziireyg’s Manuscript Called Kitabii’l-Bustan fi Ba’zi Ahbdri
al-i Osman

Kitabal-Bustan fi Bazi Ahbari Ali Osman is an Arabic
inscription written by Fahraddin Osman b. Abi Bakr b. al-
Shaykh Muhammad who is from Damascus. The book and
author name are not found in the biographical and
bibliographical sources. Kitab al-Bustan written by the author
also based on history of Otoman Empire has 105 pages and the
only known copy of this book is registered in Koyunoglu
Museum with number of 13409 in Konya.

Keywords: Kitab al-Bustan, Fahreddin Osman, Otoman.
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Kurte

Destnivisara Fahreddin Osman B. Ebi Bekir B. Es-Seyx
Muhammed Ziireyg a bi navé Kithabii’l-Bustan Fi Ba’zi
Ahberi Al-i Osman

Kitabii’l-Bustan fi Ba’zi Ahbdri Al-i Osman, destniviseke Erebi
ye ku ji aliyé Fahreddin Osman b. Ebi Bekir b. es-Seyh
Muhammed Ziireygé Sami ve hatlye nivisandin. Navé pirtdk G
niviskaré we, di g¢avkanilyén biyografik 0 bibliyografik de
derbas nabe. “Kitabii’l-Bustan”a ku 1i ser diroka Osmaniyan
hatlye nivisandin ji 105 ripelan t€ pé G nusxeya wé, ku yek
nusxeya ku té zanin e, li Muzexana Konya Koyunoglu, 1i ser
numra 13409 geyd kirlye.

Peyvén Sereke: Kitabii’l-Bustan, Fahreddin Osman, Osmani.
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Kitabii’l-Bustan fi Ba’z1 Ahbéri Al-i Osman

Giris

Insanlar bugiinkii yasayislarini, kiiltiirlerini kendilerinden énce yasamis
olanlarm biraktig1 mirasa bor¢ludur. Her millet bir tarihi mirasin sahibidir.
Bu tarihl mirasin ¢ok 6nemli bir bolimiinii yazma eserler meydana getirir.
Millet olabilme ve kalabilmede bu kiiltiir varliklarinin biiyiik yeri ve islevi
vardir. Bu eserleri tanimak ve tanitmakla tarih kiiltiirimiiz zenginlesecektir.
Arap bir yazarin Arapga olarak yazmis oldugu Osmanli tarihini konu alan
bu eser, Osmanli’nin degisik bir etnik grubu olan Araplarin Osmanlilara
bakiglarini ortaya koymasi bakimimdan énem arz etmektedir.

1. Fahreddin Osman b. Ebi Bekir b. es-Seyh Muhammed Ziireyg

Yazar hakkinda bibliyografya eserlerinde higbir  bilgiye
rastlanmamaktadir. Simdiye kadarki Osmanli Tarihine ait eserlerde de bu
kisiyle ilgili bir ¢alisma yapilmamigtir. Ona ait aktarilacak bilgiler,
Koyunoglu Miizesi 13409 numarada kayitli bu tek niishadaki, kendisi
hakkinda vermis oldugu bilgiler olacaktir. Miiellifimizin ismi, Osman b.
Ebi Bekir b. eg-Seyh Muhammed Zureyg’tir ( Fahreddin Osman, bt: 2/a).
Lakabi Fahreddin’dir. Kendisi ve babasi ile ilgili bir bilgi olmasa da
dedesi hakkinda yeterli bilgi vardir. Dedesi taninmig Samli bir alimdir.
Dedesinin ismi Muhammed b. Ebi Bekir b. Abdirrahman b.
Muhammed’dir (Ibnii’l-Imad, c. 8, s. 366).

Ibn Zireyg diye tanmmustir (Kehhale, c. 9, s. 110). Lakab
Nasiruddin, kiinyesi Ebii’1-Beka’dir (Kehhéle, c. 9, s. 110). Muhaddis,
soy bilgini ve sairdir (Zirikli, c. 6, s. 284). 812 yilinda Salihiyye
mahallesinde diinyaya gelmistir (Kehhale, c. 9, s. 110). Ilim dgretmis,
bircok insan da bundan rivayette bulunmustur. Eb Omer medresesinde
uzun siire yoneticilik yapmistir (Kehhale, c. 9, s. 111). Ayrica kadilik
yapmis ve ayrilmistir (Zirikli, c. 6, s. 284). H.900 / M. 1495 yilinda ayni1
yerde vefat etmigtir (Kehhale, ¢. 9, s. 111).

Miiellifimiz, Sultan II. Selim’in H.974/M.1566 yilinda tahta gecisini
anlatirken kendisinin 12 yasinda oldugunu belirtir (Fahreddin Osman,
bt:76/b). Buna gore onun dogumu H. 962/M.1555 yilidir. Memleketi
Sam’dir. Bizi bu kaniya gotiiren sebep de, 12 yasinda iken Sam’mn
pasasinin Kara Mustafa Pasa, kadisinin da Seyyid Muhammed Malulzade
oldugunu belirtmesi olmustur (Fahreddin Osman, bt:17/b). Ayrica H.
1007 / M. 1599 yilinda Istanbul’a isleri dolayisiyla geldigini, islerini
bitirince de Sam’a gidecegini belirtmesi onun memleketinin  Sam
oldugunu agikca ortaya koyar.
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Miiellif kendi ifadesiyle Dort Halife devrinden sonraki gecmis
hiikiimdarlarin ve milletlerin tarihi iizerine ¢aligma yapmistir. Emevi,
Abbasi, Fatimi, Selguklu, Deylemi hiikiimdarlar1 ve diger krallar
hakkinda arastirmalarda bulunmustur.

Bunlardan higbirisi Osmanli Devleti kadar ilgisini ¢ekmemistir.
Caligmasinin yogunlugunu da bu devleti anlamaya ve onun giizelliklerini
ortaya koymaya harcamistir (Fahreddin Osman, bt:2/b). Bu konuyla ilgili
olarak da bu eseri derlemistir. Eserinin adim1 Kitabu’l-Bustan fi ba’zi
Ahbari Al-i Osman koymustur (Fahreddin Osman, bt: 2/a).

Fahreddin Osman eserini hazirlarken en ¢ok istifade ettigi Cenabi’nin
Tarih’i, Kutbi’nin “el-i’lam fi A’lami Beytillahi’l-Haram'1, Tagkopriiza-
de’nin Sekaiku 'n-Numaniyesi’dir (Fahreddin Osman, bt: 2/b). Bunlardan
baska Kutbi’nin Fethu I-Yemen’i ((Fahreddin Osman, bt: 38/b), ibn Sakir
el-Kutb1’nin Uyunu’t-Tevarih’i (Fahreddin Osman, bt: 31/b), Himyeri nin
Ravzi’l-Mi’tar fi Ahbari’l-Aktar (Fahreddin Osman, bt: 8l/a), Seyh
Mansur’un Beydnu’l- Mendzil ale’l Insani’l-Kamil’i (Fahreddin Osman,
bt: 64/b) ve eski Yunan tarihine ait kitaplar (Fahreddin Osman, bt: 38/b)
faydalanmis oldugu eserler i¢ine girmektedir.

2. Kitabii’l-Bustan fi Ba’zi Ahbiri Al-i Osman

Eser, Konya Koyunoglu Miizesi Kiitiiphanesi’nde 13409 numarada
kayithidir. Aharli ince kagida yazilmig, 190 mm. boy ve 130 mm. eninde
yiiz bes varaktir. Sahifede harekesiz Arap neshi ile 120 mm. uzunlugunda
yirmi bir satir bulunmaktadir. Serlevhasiz olarak sade bir karton ve deri
cildi ile kaplanmustir. Kitabin icinde ve sonunda eksiklik vardir. I¢indeki
eksiklik iki sahife, sonundaki eksiklik ise, baslangigta belirtilen 11
fasikiile gdre yaklasik bes varaktir. Onemli sahislar, yerler ve seneler,
kirmizi miirekkeple yazilmistir.

Eserin bas tarafinda goriilen temelliikler de soyledir: Yazma,
miielliften sonra, H.1150/M.1738 yilinda Abdiilvehhab b. Hac1 Mustafa
Kavuk¢u’ya gecmistir. Bu kisiden sonra da, Sam Sadat-1 Kiram ve
Nakibiilesrafindan’ Hamze b. Hamze el-Hasen el-Hiiseyni ii¢ altin
vererek eseri temelliik etmistir. Bundan sonra Muhammed b. Salahu’s-
Sabban’a en son olarak da Evliyazdde Ismail Efendi’ye gecmistir.

! Nakibulesraflik konusu hakkinda genis bilgi i¢in bkz. (Yiiksel ve Koksal,1998); ayrica
(Baltaci, Osmanlilar Doneminde Nakibiilesraflik Miiessesesi ve Nakibiilesraf Defieri, 1981
de IV. Milli Tiirkoloji Kongresi’nde sundugu ); Sarictk, Murat, Osmanli Imparatorlugunda
Nakibu’l-Esraflik Miiessesesi, Ankara 2003.
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Yazmanin bas tarafina baktigimiz zaman ismi, miiellifi ve birinci
temelliikiin istinsahlarinin ayni oldugu goriilmektedir. Bundan yola
cikarak bag tarafinin daha sonra yazildig1 veya birinci temelliik eden
kisinin yazdig1 sdylenebilir.

Miiellifimiz bu eserini hazirlarken Taskoprizade, Kutbi ve Cenabi
gibi Osmanli Tarihgilerinin kitaplarindan ¢okga istifade ettigini
belirtmistir. Eserde de sayfalarin kenarlarina ayni istinsahla bu kisilerden
bilgiler aktarilmasi, ¢ikmalar yapilmasi ve dogru goriisiin bu oldugunun
belirtilmesi® bu eserin ya miiellifin ya da miiellifin yazdirdig1 bir kisinin
istinsah1 olabilecegini gdstermektedir.

Eserin dili Arapgadir. Harekesiz olarak yazilmustir. ifadeler genelde
aciktir. Yer yer belagath sozler kullamlmustir. Ifadeler siitle, veciz
sozlerle siislenmistir. Konuyla ilgili siirlere yer verilmistir. Sahis ve yer
isimlerinin yanlis yazilmasi, eserin anlasilmasini zorlastirmis ve yer yer
mabhalli siveler kullanilmistir.

Eserin isminden de anlasilacagi iizere konusu, Osmanli tarihidir.
Miiellif baslangigta tarihe yoneligini, 6zellikle Osmanli Devletine karsi
olan ilgisini ifade eder. Bu konuda istifade ettigi eserlerden bahsettikten
sonra Osmanlilarin seceresini verir. Anadolu’ya gelislerine, ilk yerlestikleri
yere ve oradaki faaliyetlerine deginir. Osman Gazi’den baslayarak, cok
kisa da olsa tahta oturan her padisaha bir boliim ayirir. Sultan III. Murad’in
982/1574 yilinda tahta ¢ikistyla da eser son bulur.

3. Kitabii’l-Bustan fi Ba’zi Ahbéri Al-i Osman Cevirisi

Bu boliimde de 6rnek olarak terclime ve kritigi yapilarak ilim alemine
kazandirilan bu eserin basindan birkag sayfa verilecektir.’

2/a Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla baglar, O’ndan yardim
isteriz. Mahltikat1 yaratan ve onlarin sayisini tespit edeni tenzih ederim.
Bir fetret doneminden sonra Resullerden el¢isi Muhammed’i insanlara
gonderdi. Yarmki biiyiik korku giiniinde, {immeti i¢in onu sefaat¢i kildi.
Salat-ii selam ona, ehline, hidayet yildizlar1 olan ashabina, iman eden,
ona uyan, onun yoluna giren, daimi olarak teslim olan kimselere olsun.

Bundan sonra mal ve ¢ocuklarin fayda vermedigi ancak Allah’a kalb-
i selimle gelenlerin kurtuldugu giinde, Allah Teéld’nin litfuyla Omeri

2 Bununla ilgili olarak bkz. Fahreddin Osman, a.g.e., v. 4/a; 6/b; 7/b; 1l/b; 29/b;30/b;
37/a-b; 38/a-b.
? Bu eserin tiim terciimesine ulagmak icin bkz. (SEN, 2000)
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tarikatina ve Safii mezhebine mensup olan fakir, zayif bir kul olan
Fahreddin Osman b. Ebu Bekir b. es-Seyh Muhammed Zureyg -Mevlasi
ona acisin- diyor ki: Muhakkak ki ben, dort halife devrinden sonraki -
Allah onlarin hepsinden razi olsun- ge¢mis hiikiimdarlar ve gegmis
milletlerin tarihleri ilizerinde calistim. Mesela Emevi halifeleri, Abbasi
halifeleri, Fatimiler, Selguklu hiikiimdarlari, Deylemiler hakkinda
kitaplarda olan ve tarihlerde anlatilan diger hiikiimdarlar iizerinde
arastirma yaptim. O devletlerden higbiri, Osmanli Devleti gibi ilgimi
¢ekmedi ve diisiincemi mesgul etmedi. O devletlerin higbirinin gidisati,
vicdani, Muhammediyye Dini iizere oluslari, alimlere, sufilere sevgi ve
ihsanlar1 Osmanli Devletinden daha giizel degildi. Allah Teala onlari,
biiyiik Istanbul’un fethi ile sevindirdi. Gegmis zamanlardaki seferlerde
hiikiimdarlardan higbirisi oraya galip gelemedi. Halifeler ve hiikiimdarlar
onun i¢in savastilar. Ancak Osmanlilarin imkani1 ve hakimiyeti gibi,
imkan bulamadilar.

Ve hékimiyet kuramadilar. Bunlarin hepsi, onlarin dogru niyetleri,
isabetli ¢aligmalari, Rablerine itaat icin cihadi sevmeleri neticesinde
olmustu. Ben, Tagkoprizade’nin Sekaiku 'n-Numaniyye’si, Kutbi’nin el-
i’lam fi A’lam-1 Beytillahi’l-Haram diye isimlendirdigi kitabi, Cenabi
Efendi’nin 7arihi ve bu durumu kaydeden diger tarihgiler gibi bazi biiytik
alimlerin kaydettigi tarih kitaplarindan, eserlerinden, haberlerinden
muttali olduklarimin bazisin1 bu kitapta toplamak istedim. Bu hususta
Allah’tan yardim ister ve O’na tevekkiil ederim. Bunu da Kitabii 'I-Biistan
fi Ba'z Ahbdri Al-i Osman diye isimlendirdim. Allah onlarin
hakimiyetini kiyamete kadar daim kilsin. Onlarin eserleri sayilamayacak
kadar ¢oktur. Onlarin hayirlar1 ve gazveleri kiiglimsenemez. Allah onlar
korusun, emin kilsin, gézetsin ve onlara yardim etsin. Ayn1 zamanda
nebilerin sonuncusu Muhammed’i, onun ehlini ve biitiin ashabini korusun
ve gozetsin. Kitabin baglangicinda, Cenabi Efendi’nin Tarih inin basinda
zikretmis oldugu hususu belirtmek istedim. O, sdyle diyor: “Osmanlilar
diinya sultanlarinin en biiyiigii, otoritenin en giicliisii, memleketi en genis,
adaleti en yaygin, kiymeti en yiiksek, iyilikleri en ¢ok, giicii ve saltanati
en biiyiik, goriisleri en isabetli, siarlart en gilizel, kuvvetleri ve etkileri en
siddetli olanlar idi. Onlar, Dogu ve Batinin sultan idiler. iki kara ve iki
denizin meliki, Mekke ve Medine’nin koruyucusu idiler. Bu biiyiik
miilkle Allah Teéla onlan sereflendirdi (Cenabi, bt: 269/b’ den aynen)”.

3/a Siileyman (a.s) dan sonra alemden higbirisine bdyle bir miilk
vermedi.

Bunun boyle olmamast i¢in ne gibi bir sebep var? Onlar Yemen’in
Habes diyarinin, Mekke ve Medine’ nin melikleridir. Allah Teala onlari,
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Kudiis-i Serif, Misir, Sam, Halep, Ceziretii Ibn-i Omer, Amid, Musul,
Diyarbakir’in tamami, Bagdat, Basra, Vasit, Lahsa, Katif, Sehrizir,
Erzurum, Van, Kemah, Sivas, Malatya, Maras, Elbistan, Ruha, Behisni,
Tokat, Amasya, Niksar, Samsun, Canik beldesi, Sinop, Kastamonu,
Ankara, Konya, Aydin beldesi, Mentese, Saruhan, Germiyan, Gerede,
Bursa sehri ve onun ¢evresindeki sehirler ve beldeler, Biiyiik
Kostantaniyye Sultanligi, Gelibolu sehri, Sofya, Filipe, Selanik, Manastir,
Siruz, Belgrad, Arnavud bolgesinin hepsi, Bosna beldesi, Budin, Biiyiik
Macar beldesi, Temasvar, Sigetvar, Kili ve ii¢ ay gitmekle uzunlugu
katedilemeyen Rumeli beldelerinin hepsiyle sereflendirdi. Hatta onlar
Almanya’ya ulagtilar. Ayn1 zamanda Tatar beldelerini, Kefe, Azak, Dest-i
Kipgak, beldelerinin ¢ogu, Bintas diye isimlendirilen Karadeniz, 6zellikle
Rodos, Sakiz, Kibris ve sahiller gibi Akdeniz’in adalarini miilk edindiler.

3/b “Arap ve Acem meliklerini, Frenkleri, puta tapanlari, Haglilart
maglup ettiler. Bu, kitaplara ve tarihlere muttali olanlara gizli degildir.
Muhakkak ki yukarida gegen beldelerin ¢ogunun bagimsiz bir hitkiimdari
vardi. Kadri yiice, isi giizeldi. Simdi bu beldelerde Allah’mn hiikiimleri,
kuvveti gecerlidir. Bu beldelerde yasayanlar serefli ordularin, yiice
Osmanl siilalesinin tebaasidirlar. Onlar gittikleri yere adalet nehirlerini
¢ekiyorlardi. Onlarin halki itaatten yiiz cevirmezlerdi. Ayaklari, gérevden
alma, gorev verme ve azarlama giiclinii boyunlarinda hissederek ancak
itaat caddelerinde yiiriirlerdi. Allah Teéla bu yiice taifeyi, giizel bir niyet,
itikat, bilginleri ve abidleri sevme, ¢ok hayir isleme, sadaka verme,
mescitler, hanlar, medreseler, kopriiler insa etme, cuma ve bayramlarda
devamli mescitlere gitme, hakki gozetme, kullar arasinda adaletli
davranma, gazve ve cihadi ¢ok yapma ozellikleri ile istiin kilmistir.
Allah’im onlarin miilklerini, saadetlerini ebedi kil, onlarin merhamet
golgelerini kullarin {izerine uzat, beldelerde adaletlerini yay, onlarin
kiliglarint miigriklerin boyunlari iizerinde hissettir. Diigmanlari {izerine
onlarr @istiin kil. Amin.” Bu sozler Cenabi Efendi’ye (rah.) aittir. Ben
derim ki, Allah Teala insanlara iyilik yapmak ve onlar yiiceltmek istedigi
zaman onlara ikram etmek ve onlar1

4/a sereflendirmek i¢in onlarin i¢inde adaletin ortaya ¢ikmasini takdir
eder.

Zulmiin fitnenin eserlerini sondiiriir. Fesat tohumlarin1 kaldirr.
Muhammed (a.s.)’n siinnetlerini kuvvetlendirir. En istiin salat ve selam
onun iizerine olsun. Kétiilerin burnunu siirtmek igin ser-i serifi dosdogru
diker. Hilafetin ufkunda Osmanli devleti giinesini dogdurur. Biiyiik
saltanati, semanin zirvesine adaletli hakanlar eliyle yayar. Osmanlilarda
sultan olanlarin ilki, beldelerin meliki Siileyman Sah’in oglu Ertugrul’un
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oglu Sultan Osman’dir. Onlar Nuh (as)’un oglu Yafes neslinden Karahan
oglu Oguz’un evlatlarindandir. Kutbi tarihinde Oguz’un Arap beldelerin
fatihi Bayezid’in oglu Sultan Selim’in kirkinct babasi oldugunu
zikretmistir (Kudbi, bt: 73/a’dan aynen). Ad1 gegen Siileyman Sah* Acem
iilkelerinden Mahan beldesinde hakim idi. 611 senesinde bu gorevinden
ayrildi. Ciinkii Rum’daki Selguklu Devletinin durumunun biiylidiigiini,
kafirlerle birgok savaglar yaptigini, bunlardan bir¢ogunun onlara katildigini
duydugu i¢in Rum beldelerine yoneldi. Erzincan’a ulastiklarinda kafirlerle
savagtilar ve onlardan birgok ganimet aldilar. Daha sonra Haleb’e
yoneldiler. Caber kalesinin oniinde Firat nehrine ulastilar. Gegit yeri
olmayan bir yerden nehri gegmek istediler. O esnada Siileyman Sah’in
bogulmasi vuku buldu. O’nu nehirden ¢ikarip Caber kalesinin yanina
defnettiler’. Kabri giiniimiize kadar ziyaret edilmektedir. Siileyman Sah’mn
ii¢ oglu vardi. Onlar: Sungur Zengi, Giindogdu, Ertugrul’dur®. Babalari
Siileyman sebebiyle baslarina musibet gelince sasirdilar ve geldikleri
yerden geri dondiiler.

4/b Sungur Zengi, Giindogdu, Ertugrul Acem beldelerine dondiiler’.
Osmanl1 hiikiimdarlarinin ceddi Ertugrul, Allah ona ve evlatlarina yardim

* Miiellif, Cendbi, ve Kudbi’den faydalanarak Ertugrul’un babasinin Siilleyman Sah oldugunu
soyler. Yine bunlar gibi,( Sitkrullah, 1949); ( Orug b. Adil, 1925:.6); Asikpasazade, 1332:3);
(Nesr1,1949-57: 1/55) olmak iizere birgok tarihgiler, Ertugrul’un babasini Siileyman Sah
gosterirler. Diger taraftan (Enveri, 1928: 81). Ertugrul’un babasini Giindiiz Alp gosterirler.

Uzungarsili temkinli olarak, Ertugrul’un babasinin Giindiiz Alp olma ihtimalinin daha yiiksek

oldugunu belirtir. bkz.( Uzuncarsili, 1996:1/100). Akgiindiiz de, Ertugrul’'un babasi

hakkindaki iki goriisii zikrettikten sonra, dogru olan goriisii soyle ifade eder:Dogru olan,

Ertugrul’un babasmim Giindiiz Alp oldugu seklindeki ikinci goriistiir. Zira Enveri’nin

Diistiir-name’si ve Tevkii Mehmet Pasa’nin Tarihi gibi 6nemli Osmanli kaynaklari bunu

ifade ettigi gibi, ilim adamlari tarafindan son zamanlarda bulunan‘Osman b. Ertugrul bin

Giindiiz Alp® seklindeki bir sikke de agik¢a bu goriisii teyid etmektedir, bkz. (Akgiindiiz-

Oztiirk, 1999: 29).

Bu, Anadolu Selgukilerin ceddi Siileyman Sah b. Kutalmig’in macerasina benzemektedir.

Ertugrul’un babasi Giindiiz Alp oldugu i¢in, bu meshur rivayetin pek dogru olmadig1 anlasilmaktadr.

(Uzungarsili, 1996: 1/100)

® Cogu kaynaklarda Siileyman Sah’in dort oglu oldugunu gormekteyiz. Miiellif, Cenabi’den
aldig1 sekliyle tic oglunun ismini yazmistir. Diger oglunun ismi Diindar’dir, bkz. (Mustafa
Nuri Pasa, 1979:1- 2/3); Kudbi de dort ¢ocugu var der. bkz. (Kudbi, bt:.73/a.)

7 Miiellif burada bir yanhslik yaparak, biraz sonra kendisinin de belirtecegi gibi, Ertugrul’u da
geriye donen c¢ocuklarin i¢inde saymistir. Cendbi, iki c¢ocugunun geriye dondiigiini,
Ertugrul’un onlardan ayrilip Anadolu’ya gectigini sdyler, bkz. (Cenabi, bt:270/a) ; Kudbi’de
Sungur Zengi ve Diindar’in dondiigiinii, Giindogdu ve Ertugrul’un onlardan ayrildigini
soyler, bkz. (Kudbi, bt:73/a); Cenabi, ayrilma yerlerini Yasin ovast olarak belirtir, bkz.
(Cenabi, bt:270/a) Mustafa Nuri Pasa da bunlardan farkli olarak Giindogdu, Sungur Zen-
gi’nin ayrildigini, Ertugrul ve Diindar’in Anadolu’ya gectigini sdyler, bkz. (Mustafa Nuri
Paga, 1979:1-2/3).
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etsin, li¢ evlad: Giindiiz, Sarvin® ve Osman’la Pasin ovasi denilen yerde
kisa bir miiddet kiiffarla savas yapmak i¢in geride kaldilar ve savastilar.
Sonra oglu Sarvin’i Konya ve Sivas’in sahibi Selguklu sultani II.
Alédeddin’e gonderdi. Beldesine girmek igin izin istedi. Sultan Aldeddin
onun yerlesecegi bir yer gosterdi. O da 400 cadirlik ev halkiyla birlikte
oraya yerlesti. Karahisar ve Bilecik arasindaki Foga’y vatan edindiler’.
Sonra onlar, Sultan Aldeddin’in kafirlerle savas yapmaya yoneldigini
isittiler. Askerleriyle beraber ona katildilar. Bu gazvede c¢eviklik ve
cesaretle kafirlere galip geldiler. Bu sayede Sultan Aldeddin’in yaninda
yakinligi, mertebesi, muhabbeti artti. 685 senesinde Sultan Aldeddin
askerle Kiitahya’ya savagmaya geldi. Kéafirlere karsi Ertugrul Bey de
onunla beraberdi. Kaleyi alma ve onu ele gecirmeye ramak kala,
Tatarlar bazi beldeleri gasbettigi ve orada bozgunculuk yaptig1 haberi
ulaginca, Sultan Aldeddin askeriyle diismana dogru gitti'’. Kalenin
alinmasimi Emir Ertugrul’a havale etti. Askerinden bir kismin1 da ona
birakti. Ertugrul ordusuyla kaleyi almaya devam etti. Onu gii¢ kullanarak
fethetti. Ganimet olarak mal, bir¢ok esir ele gegirdi. Emir Ertugrul 687
senesinde Oliinceye kadar Allah yolunda 5/a cihada ve savasa devam etti
(Cenabi, bt:270/b’ den aynen). Asaletli, temiz evlatlar birakt1.

Osman Bey

Onlarin, cesaret bakimindan en siddetlisi, yigitlik bakimindan en
kuvvetlisi ve soyu en miimbit olani, Sultan Osman idi. 657 senesinde'’
dogmustu. Cocuklugundan beri Allah yolunda babasiyla beraber savas ve
gazveye katilmak Aadetiydi (Kudbi, bt: 73/a’dan aynen). Sultan
Aldeddin’e, Emir Ertugrul’un vefati ulasinca ¢ok liziildii (Cenabi, bt:
270/b’ den aynen). Yerine, asilligini, cesaretini, yigitligini, kafirlere karsi
cihattaki siddetini bildigi i¢in oglu Osman’1 tayin etti'>. Ona davul, alem,

8 Miiellif, Osman Bey’in kardesi Sarvin’den bahsetmis, kitaplarda Sarvin isminde bir kayit yok,
dogrusu Sarubati olacaktir, bkz. (Uzungarstli, 1996: 1/107).

® Miiellif burada Foga’ya benzer bir yer ismi yazmustir. Bunun Karacadag’m, Karaca kismi
oldugu anlagilmaktadir. Cenabi ve Kudbi de boyle bir isim yok, ibare Kudbi’ninkine
benzemektedir. O da Karahisar ve Bilecik arasindaki yeri Sogiitciik olarak belirtmektedir,
bkz. (Kudbi, bt:73/a).

' Uzungarsili bu tarihi bilginin yanlishgmi ve bunun ne Selguknimelerde ne de Bizans
kaynaklarinda oldugunu belirtir, bkz. (Uzungarsili, 1996: 1/102).

1 Cogu tarihgiler Osman Bey’in dogumunu 656 olarak belirtmislerdir, bkz. (Uzuncarsili, 1996:
1/104).

"2 Miiellif burada Cenabi’den alarak Osman Bey’i bu gdreve Sultan Aldeddin’in
gorevlendirdigini soyler. 682 ve 696 tarihleri arasinda Selguk Hiikiimdar1 II. Giyaseddin
Mesud’tur. Uzungarsili, bu konudaki Feridun Bey’in Miingeatini elestirir. Yanlis bir bilgidir.
Bkz. (Uzungarsil, 1996: 1/106)
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emirlik hilali, savas kilici gonderdi. Oniinde davul calininca Sultan
Alaeddin’e saygi i¢in ayaga kalkti. Calma bitinceye kadar boylece devam
etti. Bugiinden itibaren seferlerde ve torenlerde davul calindigi zaman
ayaga kalkmak Osmanlilarda adet oldu. Osman Bey alimleri ve salihleri
¢ok severdi. Zahir ve batin ilimleri kendinde toplayan arif, alim Seyh
Edebali Kirmani’ye sik sik gelip gider ve onun gelip gidenler igin
yaptirmis oldugu zaviyesinde gecelerdi. Osman Bey gecelerden bir gece
orada yatti. Riiya aleminde, bahsedilen Seyh’in koynundan bir Ay’in
ciktigini, kendi koynuna girdigini, bu esnada gdbeginden bir agag¢ bitip
dallarinin goge yiikseldigini, altinda biiylik daglar, nehirler, pinarlar
oldugunu, insanlarin bu sudan hem kendileri, hem hayvanlari, hem de
ekinleri i¢in faydalandigmi gordii. Osman Bey uykusundan uyaninca
Seyh’e gitti (Cenabi, bt: 270/b’den aynen).

5/b Rilyasini ona anlatti. Seyh onun igin sdyle dedi: “Senin igin
miijdeler var.

Sana Sultanlik verilecek ve senin durumun yiikselecek, sen ve biitiin
cocuklarin bundan faydalanacaksiniz. Muhakkak ben, seni kizimla
evlendirecegim. Osman Bey, bunu kabul etti, seyhin kiziyla evlendi,
ondan cocuklari oldu. Bu esnada Seyh Edebali 120 yasindaydi. 687
senesinde Gazi Osman Bey Karaca Kalesi'ni fethedip kendisine bagladi.
688 senesinde de Yenisehir yakinindaki Kopriihisar’t aldi. Bu esnada
Sultan Aldeddin’in Tatarlarla bast ¢ok biiyiik sikintidaydi. Yaslanmus,
tizerinde hareket ve ceviklikten kendisini alikoyan acziyet belirmisti.
Kendi durumuyla mesguldii. Bu giinlerde Emir Gazi Osman'm durumu
yliceldi. Fethetmis oldugu yerlerin sultani oldu. Cuma giinii bayraminda
Karahisar’da Seyh Edebali’nin damadi Mevlana Dursun Fakih onun igin
hutbe okudu'’. Bu 699 senesinde idi. Sultan Osman Gazi adina Osmanli
Devleti icin okunan ilk hutbeydi'’. Dogrulugunu Allah bilir ki, Sultan
Alédeddin’in izni ile olmustu. Sonra Sultan Gazi Osman, savas ve cihada
basladi. Bu esnada Konya hiikiimdar1 Sultan Aldeddin vefat etti.
Beldelerinde kargasa, fitne ¢ogaldi. Askerlerinin ¢ogu Sultan Osman'a
katild1 ve onun giiclinii artirdi. O da gazve ve cihada yoneldi ve azgin
kafirlerin ellerinden memleketleri aldi (Cenabi, bt: 271/b’den aynen).

"% Miiellif, Duran olarak yanhs yazmustir. Dursun olacaktir, bkz. (Cenébi, bt:271/a); (Kudbi, bt:73/a).

' Uzungarsily, tarihlerdeki bu 699 senesinde Osmanli Devleti'nin bagimsiz oldugu hakkindaki
miitalaanin yanlis oldugunu belirtir. Osman Gazi gerek bu tarihte gerekse bundan sonra
flhanlhilar’a bagh olarak bir ug beyi olarak yasamustir. Hatta Gazan Mahmut Han, 1302'de
Sultan Osman'dan, Suriye seferine asker istemis, oda oglu Savci Bey’le asker gondermistir.
Bkz. (Uzungarsth, 1996: 1/108). Halil Tnalcik da " ...Biz, Osmanli Devleti'nin gergek kurulug
tarihinin 27 Temmuz 1301 (701) olarak tesbit etmenin daha uygun olacagini diigiinmekteyiz."
der. Inalcik, 1999:9-22)
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6/a 722 senesine kadar dini ayakta tutmaya yoneldi ve cihada devam
etti. Bursa gehrine yoneldi. Osman Gazi orada savasti, bir miiddet oray1
kusatti. Kalenin isi gili¢lesince sehrin kiyisinda iki kalenin yapilmasini
emretti. Buraya askerleri yerlestirdi. Sehir halkinin daraltilmasini, onlarin
yiyeceklerinin engellenmesini emretti. Bu is uzayinca bunu birakip belde
ve kaleleri fethetmeyle, cihatla mesgul oldu. 626 senesi" olunca Sultan
Osman'm kayinbabasi Seyh Salih Edebali vefat etti. O yaklasik 150
yaginda idi. Yine bu senede Sultan Gazi Osman, oglu Orhan't Bursa'nin
fethine gonderdi. Bu arada Osman Gazi, nikris hastaligma tutuldu.
Yenisehir'e yerlesti. Kusatma esnasinda Sultan Osman vefat etti. Osman
Gazi'nin sehrin fethinden sonra bir miiddet daha yasadigi sOylenmistir.
Dogrusunu Allah bilir. Allah Teald ona rahmet etsin. O, adil, cesaretli,
yetimlere ve dullara iyilik eden, onlarin yiyecek ve giyeceklerini ayiran,
bir miktar at ve koyundan baska hi¢bir mal birakmayan bir hiikiimdar idi.

69 yasinda iken vefat etti. Hiikiimdarlik miiddeti 27 sene'® idi.

Orhan Gazi

Allah ona rahmet etsin ve ondan razi olsun Sultan Osman Gazi'nin
oglu hiikiimdar, miicahit Orhan'in saltanatinin bahsi:

6/b 727 senesinin baslarinda idi. Sultan Osman Gazi Sultan Or-
han't Bursa'nin fethine gonderdi. Kafirler zorlanincaya kadar kalenin
fethine calisildi. Kéafirler Orhan Gazi'den aman dilediler. Sultan Orhan
oraya girdi. Onlari, mallarmi ve ¢ocuklarimi serbest birakti. Kaleyi
fethetti. Oray1 Islam beldesi yapti. Hiikiimdarlig1 oraya nakletti, oray1
bagkent yapti. Halkina adaletli olmaya, kéfirlerle de savasmaya yoneldi.
758 senesi olunca oglu Siileyman't'’ Rumeli kalelerini fethetmeye ve
orada cihada gonderdi. O vakit gemi ve donanmaya sahip degildiler.
Gemiye benzeyen sandallar yaptilar. Geceleyin ona bindiler, karaya
ulastilar. Kaleyle karsilasincaya kadar gittiler. Onu kusattilar ve istila
ettiler. Sonra bagka kalelere hiicum ettiler. Oralar da aldilar. Siileyman

' Bu kisimlar1 miiellif Cenabi'den almaktadir. Cenébi tarihlerin belli olan kisimlarini kisaltma
yapmak icin sdylememektedir. Sayfanin basinda 700. Senelerden bahsettigini belirtir,
asagisindaki tarihlerde 700 senesini bahsetmez, onun i¢indeki seneleri yazar. Miiellif burada
726 senesi yerine 626 yazmistir. Dogrusu 726 olacaktir. bkz. (Cenabi,bt:271/b)

' Miiellif bu hususta ne Cenabi'ye ne de Kudbi'ye uymustur. Cenabi ve Kudbi, Osman Bey'in
hiikiimdarlik miiddetini 26 sdylemistir. Zannederim ki miiellif, 26 yerine 27 yazmustir.

' Miiellif, burada bir dipnot ¢ikarak, Kudbi'nin tarihinde Siileyman'in isminin Selman oldugunu
belirtmis, dogrusunun da bdyle oldugunu iddia etmistir. (Kudbi,bt:73/b). Fakat biitiin
kaynaklarda Siileyman ismi gegmektedir. Cenabi dogru isim yazmustir, bkz. (Uzungarsili,
1996:122); Mustafa Nuri Paga, 1979:1- 2/3).
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Gazi, iyi huylu idi. Kafirler onun iyi niyetini, adaletini goriince ona itaat
etti ve ondan raz1 oldular. 759 senesinde Siileyman Gazi birgok kalelere
seferler diizenledi. Onlarin hepsini ve Akdeniz kiyisinda bir sehir olan
Gelibolu kalesini aldi. Bu yerlerin ¢oguna hakim oldu. Adaletinden
dolay1r onun hiikmii gecerli oldu. 760 senesi olunca bahsedilen Emir
Siileyman ava ¢ikti. Bir av Oniine ¢ikti, Stileyman Gazi at1 arkasina siirdii,
fakat atin ayaginin silirgmesi iizerine attan diistii ve oldi. Allah ona
rahmet etsin (Cenabi, bt:273/a 'dan aynen). 761 senesinde Ertugrul oglu
Osman oglu Sultan Miicahit Orhan vefat etti. Allah ona rahmet eylesin.
Sekaiku'n-Numaniye 'de onun 762 senesinde 7/a vefat ettigi belirtilmistir.
Dogrusu da budur (Taskopriizdde, 1975:726’dan aynen). Allah onu
affetsin. 73 yasinda idi. Hiikiimdarlik miiddeti 41 sene idi. Bursa kalesine
defnedildi. Orhan, babasi gibi cihadi ¢ok, itikadi net, selim kalpli, kafir ve
dinsizlerin diigmani idi. Mutlu olarak yasadi, hamd ederek 6ldii. Allah
ona rahmet eylesin (Cenabi, bt: 273/a 'dan aynen).

Murad Hiidavendigar

Osman'n oglu Sultan Orhan'in oglu Sultan Miicahit Murad’in
saltanatinin bahsi: Insanlar arasinda Gazi Hiidavendigar olarak tannir.
Babasimin vefatindan sonra saltanat igin ona biat edildi. Bursa sehrinde
hiikiimdarlik tahtina oturdu. O vakit 34 yasinda idi. Tahta yerlesince,
Ankara civarindaki kaleleri kusatmaya gitti. Oralar1 761 senesinde zorla
fethetti. Bu senede Sultan Murad, Lala Sahin Atabek'i biiyiik bir orduyla
Edirne sehrinin fethine gonderdi. Oraya yaklasinca, askerler karsilaria
ciktilar. Siddetli bir c¢arpisma yaptilar. Allah Teald orada kéfirleri
hezimete ugratti. Kaleyi kusattilar. Onlar1 gilinlerce muhasara ettiler.
Misliimanlar kaleyi ele gecirmeye bir yol bulamadilar. Sultan Murad'a
haber gonderdiler, bizzat kendisinin gelmesini istediler. Sultan tevhid
ordusuyla kalkti denizi ge¢ti. Onun gelisini kéfirler isitince, ayaklari
dolasti, hikkiimdarlar1 kagti. Durum Miisliimanlar lehine gelisince, onlarin
iizerine yiklendiler, sehre hiicum ettiler. Oray1 aldilar, sehre girdiler.
Sultan'a haber gonderdiler. O da Allah'a hamdetti (Cenabi, bt:274/b 'den
aynen). Ona senada bulundu, sefere ¢ikanlara yaptiklarindan dolayi
tesekkdir etti.

Sonug¢

Miiellif, Osman Gazi’ nin atalarinin Anadolu’ya gelisinden baglayarak
Ertugrul Gazi’nin Anadolu Sel¢uklu Devleti’ne bagli olarak yerlestigi
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yerden ve oradaki faaliyetlerinden kisaca s6z ettikten sonra, Osman
Gazi’den III. Murad’in ilk yillarina kadar H.611-982/M.1255-1574
arasindaki faaliyetleri ele alir. Kitabinda her Sultan’a ayr ayn yer verir.

Metot bakimindan Klasik Arap Tarihgiligi gelenegine uygun sekilde
yazilan eserde, basvurulan kaynaklarim tenkidine yer verilmesi,
degerlendirilmesi ve her yerde olmasa da bazi yerlerde hangi kaynaktan
alindiginin belirtilmesi Fahreddin Osman’in tarih anlayisinin saglam
kaynaklardan geldigini gosterir.

Fahreddin Osman’in en biiylik o6zelliklerinden birisi de tarihi
bilgilerde zaman zaman tenkide yer vermesidir. Sultan I. Murad
Hiidavendigar, Kosova savasinda oliiler arasinda dolasirken, oOliilerin
icinden birinin kalkip Sultan’1t o6ldiirdiigiine dair bilgiyi vererek bu
goriigiin yanlighgmi ¢ok akilli ve mantikli bir tezle ciiriitiir. Onun tezi
sudur: Vuran kisi, dliiler arasinda olsa, bu isi nasil hazirlayabilir? Ya da
Sultan’in oOliiler arasinda dolasacagini nerden bilebilir? (Fahreddin
Osman, bt: 8/b) diye sorgular. Gergekten de bu konuda miellife hak
vermemek elde degildir.

Miiellif anlattigi konu ile ilgili farkli goriisler varsa mutlaka verir.
Cogu yerde bu goriisleri degerlendirir. Kendince dogru olan hangisi ise
onu belirtir. Bazen de farkl bilgileri oldugu gibi verir. Cenébi’de soyle,
Kudbi’de de soyle diyerek ifade eder. Ornegin Sultan Orhan’in vefatini
Cenabi ve Kudbi 761 olarak vermisler, miiellif her ikisinin goriisiinii de
sOyler, dogru olanin Taskopriizdde’ nin Sekdiku 'n-Numaniyye’de belirttigi
gibi 762 oldugunu ifade eder (Fahreddin Osman, bt: 7/a). Yine Sultan I.
Murad’m savas meydaninda dolasirken oliiler arasindaki bir kisi
tarafindan oldiiriildiigii veyahut da Miisliman olmak istedigini belirtip
Sultan’in yanina giren biri tarafindan oldiiriildiigiine dair iki farkl
rivayeti verir, dogru olanin ikincisi oldugunu belirtir (Fahreddin Osman,
bt: 8/b).

Miiellif, bilgi ve olaylarin daha iyi anlasilabilmesi i¢in ¢ok hos
benzetmelerde bulunmustur. Osmanli Devleti’ni bir giinese, kafirleri
Ashab-1 Ress’e benzetmistir (Fahreddin Osman, bt: 4/a).

Miiellifin gerek Cenabi gerekse Kudbi’den alarak aktardigi bazi
bilgileri, ¢ogu Osmanli tarihi kitaplarinda gérmemiz miimkiin olmadi.
Ormnegin Yenigerilerin Biirka diye isimlendirilmesi (Fahreddin Osman,
bt:7/b); Timur ile Yildinm Bayezid arasinda gecen konusmada Yildirim
Bayezid’in, Timur’a {i¢ vasiyeti, Fatih Sultan Mehmed’in Istanbul fethi
oncesi Rumlardan "0kiiz derisi" kadar bir yer istemesi ve oraya yapmis
oldugu bina (Fahreddin Osman, bt:22/a); Mercidabik Savasi dncesi Hayri
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ve Canberdi Gazali’nin Osmanlilara gegmesi ve savasin seyrinin
degismesi (Fahreddin Osman, bt:36/a); Rodos fethi sonrasi, Rodos
halkinin serbest birakilip Malta’ya gitmeleri, oradaki Miisliimanlara
ezalari (Fahreddin Osman, bt:43/a) ; Vezir Ibrahim Pasa’nin diigiin
yemegi (Fahreddin Osman, bt: 46/b); Sehzade Mustafa’nin dldiiriilmesi,
Mustafa’nin cebinden ¢ikan mektupla sultanin yaptigina pisman olmasi,
Kébe’nin  revaklarmin  bozulmasi  sebebiyle onlarin  kubbeyle
degistirilmesi, Sah tarafindan gelen mektuplar; Yemen’in ikiye boliinisii,
ordunun Yemen’e gidisi, Sinan Pasa’ya kars1 imam Mutahhar’in 40.000
kisiyle ¢ikmasi ve bunlar hakkinda genis bilgiler (Fahreddin Osman,bt:
78-79) eserin gdze ¢arpan kisimlarini olugturmaktadir.

Ayrica Halku’l-Vad savagi ile (Fahreddin Osman, bt:n 86/a); biiyiik
bir zahmetle Arafat’a akitilan suyun Abbasiler zamanmdan Osmanlilara
kadarki stirecinin uzunca islenmesi (Fahreddin Osman, bt:101/b) kitabin
orijinal kisimlarini olusturmaktadir. Iste bunlar1 baska Osmanli tarihi
eserlerinde bir arada gérmemiz miimkiin olmadi.

Arap bir kisinin yazmig oldugu Osmanl tarihi hakkindaki bu eserin,
Araplarin Osmanlilara bakisinin belirlenmesinde biiyiikk bir katkisi
olacaktir.
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TURK MUSIKIiSINDE NiKRiZLi CARGAH

Ali TAN

Aras. Gér., Istanbul Teknik Universitesi Tiirk Musikisi Devlet Konservatuari

Ozet

Misikimizin nadide makamlarindan biri olan ¢argah, tarihsel
siiregte Onceleri tamam perdelerden olusur. Bu makalede tespit
edildigi gibi 15.yy itibariyle sabali tarifleri goriilen ¢argah
makaminin glinimiiz repertuar1, gelenekteki nazariyesi kadar
zengin degildir. Fakat misikimizin temel dizisi olarak kabul
gormistiir. Temel dizi olarak kabul goriirken farkli kullanimlari
g0z ard1 edilmis; sabali sekli sadece bir gecki olarak goriilmiis,
ifade giicli elinden alinmis, sinirlart daraltilmistir. Bu makalede
ozellikle cargah makaminin gézden kacan kullanimlarindan biri
olan nikrizli cargdh iizerinde durulacaktir. Bu c¢argah cesidi
mevcut sistemde bir gecki olarak bile anilmamistir. Makalede
nikrizli ¢argahin makam olarak terkip edilmesi, drnekleriyle ve
ozellikleriyle ortaya konulmasi hedeflenmistir.

Anahtar Kelimeler: Nikrizli Cargah Makami, Cargah Makamu,
Sabali Cargah, Arap Cargahi.

Abstract
Nikrizli Cargah in Turkish Music

Today's repertoire of cargdh maqam, one of the precious
maqgams of Turkish music, is composed of undivided pitches in
historical process in the past. It is defined as ¢argadh with saba
since 15th century. Cargdh maqam isaccepted as themain scale
of Turkish music, although it is not rich as theory in tradition.
While it is accepted as the main scale, its different versions are
ignored. Cargdh with saba version is accepted only as a
transition and its effect of expression is lost.

One of the lost usage of ¢argah maqam is ¢argah with nikriz.
Unfortunately this version of ¢argdh is ignored, it is not
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mentioned as even a transition. The aim of this article is
compounding ¢argah with nikriz usageas a maqam.

Keywords: Cargah With Nikriz Maqam, Cargah Magam,
Cargah With Saba Maqam, Arabian Cargah.

Kurte
Di Musikiya Tirki de Cargaha Nikrizi

Cargah ku ji migamén muzika me ya nediti ye, di derava diroki
de, beré bi perdeyén temam t€ p€. Weki ku di vé xebaté de
hatlye tesbitkirin, repertuara iroyln a miqamé g¢argahé ku ji
sedsala 15. G pé€ ve terifén bi saba j1 nisan dide, weki teoriya
xwe ya kevnesopi ne dewlemend e. Lé weki réza bingehin a
muzika me hatiye pejirandin. Bi ditina xwe ya réza bingehin ve
bikaraninén cuda hatine pistguh kirin, siklé bi seba tené weki
derbasok hatiye ditin, héza ifadé ji dest hatiye stendin, sinor
hatine tengkirin. Di vé meqalé de bi taybeti li ser ¢argaha nikrizi
té rawestin ku ji bikaraninén pistguhkiri yé migamé gargahé ye.
Ev cureya cargahé di sistema heyi de weki derbasok ji nehatiye
bilévkirin. Di meqalé de armanc ew e ku c¢argaha nikrizi weki
miqam bé pékvedan 0 bi minak 0 taybetmendiyén xwe li holé
bé raxistin.

Peyvén Sereke: Migamé Cargaha Nikrizi, Miqamé Cargah,
Cargaha Bi Seba, Cargaha Erebi
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Giris

Cargdh makami, misikinin gelenekten gelecege yolculugunda
kendine yer edinmis; elimizdeki repertuar1 pek de zengin olmayan;
genellikle tasavvuf misikisinde kullanila gelmis bir makamdir. “Cargah”
(Kanar, 1993, s. 222, 509) kelimesi “dordiincii yer” manasina gelir.

Geleneksel nazariyata gore “rast” ana dizisinde yukariya dogru doérdiincii
perde “cargah” olup, ayn1 adla anilan makamin baslangi¢ perdesidir.

Istanbul’'un msiki geleneginde ¢argdh makami hakkinda gesitli
rivayetler vardir.! Bunlardan biri Hz. Peygamber’in, Kuran-1 Kerim’in bu
makamda okunmasini tercih ettigi rivayetidir. Oysaki Hz. Peygamber,
Furkan suresini birbirinden farkli makamlarla ve farkl tavirlarla okuyan
Hisam b. Hakim’in ve Hz. Omer’in okuyuslarini tasvip etmis; “Siiphesiz
Kur’an yedi harf iizerine nazil oldu. Kolaymiza geleni ve dilediginizi
okuyun” (Uludag, 1999, s. 214) diyerek bu konuya agiklik getirmistir.”
Fakat buna ragmen c¢argdh makami miizisyenler arasindaki gizemini

! Cesitli rivayetler igin bk. Oztuna, 2000, s. 60; Aksoy, 2003, s. 174; Aydin, 2004, s. 106. Diger
taraftan Kazim Uz, musiki sozliigiinde c¢argdh igin soyle der: “Bazi kimseler ala rivayetin
cargah makami ile teganni eylemegi mes’um addediyorlar ise de bu zanlar1 bir esasa
mustenid olmadigindan hiikiimsiizdiir” (Uz, 1964, s. 15).

% Miizik yazari ve bestekar olan Cahit Oney’in “yedi harf* konusunu “yedi perde ve makam”la
dzdeslestiren goriisii i¢in bk. Cahit Oney, “Tecvid, tertil ve Tiirk musikisi usulleri ve seb'a-i
ahruf”, Musiki Mecmuasi, sy. 417, 1987, s. 4-11 ve ayrica http://tasavvufcahit.sitemynet.com/
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korumus ve eldeki repertuara bakilirsa daha ¢ok tasavvuf mdusikisinde
kullanilmigtir.

Masikimizde ¢argah makami, 6gretimde ve nota yaziminda tatbik
edilen Arel-Ezgi-Uzdilek sisteminin ana dizisini teskil etmektedir.
Cargah makammin, ana dizi olmasinin nedenini Suphi Ezgi; “Istimal
etmekte oldugumuz miitenevvi dizilerimizi yazmak i¢in, onlardan
birisinin esasi ve tabil bir dizi itibar edilmesi lazimdir. Ciinkii tabii
dizinin isaretsiz yazilacak olan seslerine mukabil, diger dizilerden
nagmelerinin tahriri tanini, bliylik miicennep, kii¢iik miicennep, bakiye,
fazla araliklarinin birbiri ile cem’i veya yekdigerinden tarhile miimkiin
olmamaktadir” (1933, s. 50) seklinde agiklar. Bu bakis acisi, (yani
araliklarin daha rahat yazilmasini saglamak maksadiyla ¢argahin ana dizi
olarak kabul edilmesi), ¢cargah makaminin farkli kullanimlarinin sadece
bir gecki olarak goriilmesine ya da g6z ardi edilmesine sebebiyet
vermistir. Bu makale ile ¢argdh makaminin farkli bir kullanimi olan
nikrizli ¢cargaha dikkat ¢ekmek ve kullanimi nazari olarak tanimlanabilir
hale getirmek hedeflenmistir.

Tirk misikisinde ana dizi tartismasinin odak noktasi olan cargdh
makamimin mevcut taniminin yetersizligi {lizerine c¢esitli makaleler
yaymlanmistir. Fakat genellikle ¢argah iizerine sdylenenleri aktaran bu
makaleler, makamin daraltilmis yapisina bir ¢dziim Onerisi getirmeyi
amaclamamiglardir. Cargahin tarihsel seyri konusunda kapsamiyla
dikkate deger ilk ¢alisma Owen Wright’in “Cérgah in Turkish Classical
Music: History Versus Theory” adli makalesidir (Wright, 1990, s. 224-
244 gevirisi i¢in bk. Turabi, 2001, s. 81-104). Wright makalede
gelenekteki tanimlart 1s18inda, giiniimiiz notasyonuyla ¢argdh makami
dizilerini verir. Calismalardan bir digeri Gilinay Giinaydin’mn “Cargah
Makan ve Incelemesi” (Giinaydin, 2000) baslikli makalesidir. Makalede
Ozetle cargadh makaminin Arel-Ezgi-Uzdilek sisteminde tarif edildigi gibi
sadece tamam perdelerden olusmadig anlatilir. Ayni eksende bir ¢aligma
da Oya Levendoglu’na aittir: “Klasik Tirk Miizigi’'nde Ana Dizi
Tartismas1 ve Cargdh Makami” (Levendoglu, 2003) baslikli makalede
Ozetle gelenegin ¢argah algisiyla gliniimiiz ¢argah algisi arasinda 6nemli
farklar oldugu vurgulanir.

Cargdh makaminin mevcut sistemdeki taniminin yetersiz oldugu
masikisinaslar tarafindan da icra yoluyla ortaya konulmaktadir. Cargah
makaminda taksim yapan sazendelerin makam sabali olarak icra ettikleri,
Tirk masikine yabanci olmayan herkes tarafindan bilinir.
Misikiginaslarin ¢argdh algisinin sabali olmasi, sistemin ise sabali
kullanim1 sadece bir gecki olarak gdrmesi, sistem ile icranin arasinda
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genis bir ugurum olusturmustur. Bu ugurumun asilmasi icin ek dizilerle
zenginlestirilmig bir ¢argdh makami tanimima ihtiyag vardir. Mevcut
sistemin, ¢argdh makaminin farkli kullanimlarini anlamlandirabilmesi
icin bu tanimu belirleyecek bir nazariyat gereklidir.

Makalemizin ana eksenini olusturan “¢argahin nikrizli kullanimi”na
Yilmaz Oztuna, Ekrem Karadeniz ve Fikret Kutlug’un calismalarinda
rastlamak miimkiindiir. Fakat bu ¢aligmalarda nikrizli ¢argahin nasil tarif
edildigi makalenin sonraki boliimlerinde irdelenecektir. Nikrizli ¢argahin
nazariyesinden ve g¢esitli nikrizli cargah tariflerinden Once ¢argah
makamimin gelenekteki seyrini incelemek, makamin mevcut sistemdeki
sekliyle muhakeme edilebilmesini kolaylagtiracaktir.

Gelenekten Giiniimiize Cargah Makam Tarifleri

Ozel bir tanimlamayla“iki ses arasindaki manevi miinasebet’; klasik
bir deyisle ise “seslerin ilmi” (Ozkan, 2000, s. 29) olan misikinin en
onemli unsurlarindan biri makam’dir. Makam kelime anlami olarak
“durulan yer, durak” manasina gelir. Misiki literatiiriinde ise “... Esas
unsurlariyla isitildiginde baska kisimlara boliinemeyecek derecede
kendine mahsus bir biitiinliikk arz eden nagmeler” (Baser, 1995, s. 84)
olarak ifade edilir. Miizik nazariyesi iizerinde yazilan eserlerde,
makamlar hakkinda malumat bulmak miimkiindiir. Bu eserlerde makam
kelimesinin yerine donem donem “edvar, avaze agaze, sube, terkib"
kelimelerinin de kullanildig1 gériiliir (Ozkan, 1993, c. 27, s. 410).

Miizik nazariyesini anlatan eserler c¢esitli nazari sistemlerin birer
irliniidiir. Konumuzu ilgilendiren nazariyat kitaplarinin iyi bir kronolojik
listesi Yrd. Dog. Dr. Recep Uslu (2002, XII, s. 443-448) tarafindan
yapilmistir. Urmevi-Meragi gibi klasik donem nazariyatcilardan, Arel-
Ezgi-Uzdilek gibi XX. Yiizyill miizik teorisyenlerine kadar cesitli nazari
sistemler ortaya konmustur (Kutlug, 2000, s. 25). Nazari sistemlerin
aciklayicilar1 olan teorisyenler ¢irgdh makamimi (gelenekte edvar® adi
verilen) masiki konulu kitaplarda gesitli sekillerde tarif etmislerdir. Bu

? Niyazi Saymn’dan alinmustir (Tan, 2008, s. 49).

* Gelenekte misiki nazariyatindan bahseden kitaplara “edvar” denir. Edvar kelimesi Arapga
“devr” kelimesinin ¢oguludur ve “daireler” anlamina gelir. Genellikle iki bolimden olusan
eserlerin ilk boliimiinde ses sistemi genel adiyla makam ve ilgili unsurlari, ikinci boliimiinde
ise ika konusu islenir (Sezikli, 2000, s. 21).
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kitaplardaki tariflerden makalenin kapsami ¢ercevesinde onemli goriilen
tanimlar asagida siralanmustir.’

Klasik donem nazariyatgilardan Bagdat ve Isfahan’da kitaplarim
yazan Safiyuddin Urmevi (8. 1294), Kitab il Edvar’da (1999) cargahi
tanimlamamustir. Abdiilkadir Meragi’nin (6. 1435) ise 6 ¢argahtan
bahsettigi sdyleyen H. S. Arel, cargdh makamlarinin dizilerini harflerle
verirken bu bilgileri Meragi’'nin hangi eserlerinden aldig1 hakkinda
malumat vermez (1953, s. 72). Sam Memlukluleri arasinda yasayan
Safadi ise, zengule makaminin bir subesi kabul ettigi ¢argahin ¢argahla
baslayip ¢argah perdesinde karar verdigini soyler (2007, s.51).

15. yy Tiirk ekolii misiki nazariyatcilarindan Yusuf Kirsehri, yazdigi
Risale-i Musiki (1410) adli eserinde ¢argah makamini dort subeden biri
olarak kabul ederek soyle anlatir: “evvel ¢argah hemen segdh, hemen
diigdh, hemen yekgah evi, rast karargahi, nerm agaze tizi diigdh evi,
hiiseyni, yekgah evi, 1sfahan, segdh evi, evkat kiicek, cargdh heman”
(2007, s. 94-94).° Cargahta baslayip ¢argahta biten bu seyrin perdeleri
hakkinda yeterince ayrimtinin olmamasi ¢argahin tiiriinii belirlemeyi
zorlastirmaktadir. Hizir Bin Abdullah Kitab il Edvar (1451) adli eserinde
sadece dort subeden biri oldugunu (2001, s.47) soyler, fakat perde
adlarindan bahsetmez. Bu goriisii aynen tekrarlayan Seydi, £/ Matla adli
eserinde cargahi, kisaca agiklar: “Gir ve ¢drgah evinde ibtida it, var otur
rast evinde hos sada it” (1988, s.123). Bu tanimdan ¢argah perdesinden
baslayan ve rast perdesinde devam eden bir seyir anlasilmaktadir ki bu
seyir giiniimiizdeki c¢argah makami tariflerinin aksine inici yapidadir.
Seydi’de belirsiz olan karar perdesi Kadizade Tirevi’'nin taniminda
olduk¢a aciktir. Kadizade Tirevi (6. 1494) yazmis oldugu misiki
risalesinde, digerleri gibi dort subeden biri olarak kabul ettigi ¢argah
makamini §oyle agiklar: “Cargah oldur ki ciiz’i zengiile ola, nevi ahir
kendu hanesinden hod imis idik ki segah hanesi istiinde olur, kendu
hanesinden agaze idub, asaga gidub segah ve diigah ve rast hanelerin seyr
idub, yine kendu hanesine ¢ikar, kendu hanesinden yukaru zengule icun
pencgah’ hanesi ¢drgdh hanesine karib olmusdi, ol perdeye ugrayub

* Edvarlardaki makam tariflerini giiniimiiz notasyonunda perdelere déniistirmek igin edvarlar
iizerinde derinlemesine bir ¢aligma yapilmasi gerekmektedir. Bundan dolay1 sadece tariflere
yer verilmistir.

® G. Giinaydin’in makalesinde “Der Beyan “ adli eserin Yusuf Kirsehri’ye ait gosterilmesi
dogru degildir. Bu nedenle aktarilan goriis de Yusuf Kirsehri’ye ait degildir. “Der Beyan”
XVIL. Yiizyillda yazilmistir (Uslu, 2002). Niisha farklarma dikkat etmeden yapilan
degerlendirmelerin ¢ogu zaman hatali oldugu goriilmektedir. (Bu konuya dikkat ¢eken bir
yazi i¢in Bk. S. Agayeva-R. Uslu, Ruhperver, Istanbul, 2009).

7 Penggah perdesi giiniimiizde neva perdesine tekabiil eder. Bk. Uygun, 1990, s. 32
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andan yukaru hiiseyni hanelerin seyir idub, gelub yine kendu hanesinde
karar ider, ¢argahin agazi ve karargahi yine kendu hanesidir...”. (1990,
s.41). Bu tanim digerlerine gore daha agiklayicidir.

15. yiizy1l Tiirk ekolii nazariyatgilar: ¢argahi dort subeden biri olarak
kabul ettikleri sdylenebilir. Ayrica Tirevi’nin daha anlasilabilir alan bir
tanimla ¢argahi sabali olarak izah ettigi goriilmektedir. Bu tanimla sabali
cargahin, bazilarmin iddia ettigi gibi, 18.ylizyildan beri degil, 15.
ylizyildan itibaren kullanildig1 gayet agiktir.

1690°da eserini yazan XVII. Yiizy1l nazariyat¢isi Kantemiroglu (0.
1723) c¢argah makamimi, “¢drgdh makami ulu ve tam perdelerin
makamlarindandir. Perde dairesinde kutb olarak kendi perdesini alir ve
gerek kalin perdelerden incelere, gerek ince perdelerden kalinlara dogru
gelindiginde ¢argdh perdesinde kendini gosterir” (2000, s. 59) seklinde
izah eder. Kantemiroglu “Cargah makaminin hitkmii” bahsinde makamin
dar bir yapiya sahip oldugunu, hicbir terkiple uyusmadigini bu nedenle de
cargah makaminda bestelenmis eserlerin olduk¢a az oldugunu sdyler.

Kutb-1 Nayi Osman Dede (6. 1729), Rabt-1 Ta birat-i Misiki adl
eserinde cargdh makamini, cargdh perdesinden baglayan segah ve diigdh
perdelerini gésteren ve sonra yine segah gosterip ¢argahta karar eden bir
makam (1991, s.120) seklinde kisa bir tarifle izah etse de kendi bestesi
olan ¢argah ayin-i serifinden ve ayinin basindaki ¢argah pesrevinden (bk.
Nota.l) ¢argahi, iiglincii derecesinde (yani ¢argah perdesinde) karar eden
bir saba makamu gibi tasavvur ettigi goriilmektedir.

CARGAH PESREVI .
Devr-i kebir Nayi Osman Dede

Nota.l. Kutb-1 Nayi Osman Dede’nin Cargah Pesrevi’nin Birinci Hanesi ve Teslimi
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Abdiilbaki Nasir Dede (6. 1821) 1796’da Tedkik i Tahkik adli
eserinde cargdh makamindan gdyle bahseder: “Acem, gerdaniye ve
muhayyer perdelerinde ¢okca gezerek, saba gosterip ¢argah perdesinde
karar verir. Bunda goriis birligi vardir.” (1997, s.27) Bu tanimla
glinlimiizde Klasik Cdrgdh olarak bilinen ¢argah sekli kastedilmektedir.

18. ve 19. ylzyilda, Osman Dede ve Nasir Dede’nin andigimiz
cargah tanimlari, ¢argah algisini gdstermesi bakimidan gayet anlasilir ve
onemli birer kayit olup sabay1 sadece bir gecki olarak goren
nazariyatcilara (Tirevi’'nin ¢argdh algisiyla birlikte) bir cevap niteligi
tagimaktadir.

20. yiizy1ll miizik teorisyenlerinden Ismail Hakki Bey (6. 1927),
cargah makami hakkinda detayli bilgi vermeyip, Tiirk ¢argahi ve Arab
cargah1 olarak ikiye ayirir. Misiki Tekamiil Dersleri adli eseri
incelendiginde Tiirk ¢argahimi sabali olarak; Arab cargahini ise cargah
perdesinde rastl1 diigiindiigii goriiliir ( 2006, 37).

Abdiilkadir Toére (6. 1946) miizik teorisi ekoliiniin en Onemli
temsilcisi olan Ekrem Karadeniz (6. 1981) ¢argdh makamini sabali olarak
tarif eder. Ayrica “Arap ¢argahi” denilen bir tiir ¢argdhin oldugunu
Abdiilkadir Tére’den nakleder (1981, s. 114). Arap ¢argahinin -maka-
lemizin ana konusu olan- nikrizli ¢argdh makamina benzer bir dizi
oldugunu yine Karadeniz’den Ogreniyoruz. Bu bilgi Karadeniz’e
Tore’den; Tore’ye ise Arabistan’da bulunmus Bursali Feraizcizade
Yiizbast Abdiilkadir Bey’den sozle intikal etmistir. Ekrem Karadeniz bu
dizinin Tiirk misikisinde kullanilmadigini sdylese de elimizdeki bilgiler
151g¢1inda Anadolu’da boyle bir dizinin kullanildig1 agiktir.

20. Yiizyildan itibaren miizik egitiminde kabul edilen miizik teorisi
olan, Arel -Ezgi-Uzdilek sistemi ¢argdh makamini bir do major dizisi
olarak kabul eder (Ezgi, 1933, s. 50). Bununla birlikte gelenekte sabal
kullaniminin  bulunmasina ragmen, sabanin ana dizide olmadigi
hususunda 1srar edilir (Ozkan, 2000, s. 95). Sisteme gore giiglii perdesi
rast ve gerdaniye perdeleridir. Makam ¢ikici ve c¢ikici inici olarak
kullanilir. Arel-Ezgi-Uzdilek sistemi takipgilerinden Yilmaz Oztuna ise
nikrizli ¢argahtan ‘“nikriz makaminin ¢argah perdesindeki seddidir ki S.
Oztoprak nimsofyan usulde bir sirtoyu bu perdeden bestelemistir”
(Oztuna, s. 63) seklinde bahseder®.

8 Sed makam kavrami Arel-Ezgi-Uzdilek siteminin ¢ikmazlarindan biridir. Ciinkii higbir
makamin seddi yeni bir makam olusturmamaktadir. Buselik makaminin diigahta, rasta ve
nevada yine buselik makamu olarak icra edildigi gibi... (Sed konusu hakkinda Bk. Gozde
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Edvarlardan aktardigimiz tarifler, makamin genel hatlar1 hakkinda
malumat verir. Fakat bu malumatla ¢argdh makamini giiniimiiz nota
sistemine kayipsiz olarak tagimak oldukga giictiir. Gergi eldeki verileri
etkin bir sekilde kullanarak zaman zaman en yakin diziler elde edilse de
genellikle ¢esitli modellemeler yapildigi goriiliir. Bu konuda fikir sahibi
olabilmek igin asagidaki Owen Wright tarafindan yapilan kronolojik
genis kapsamli bir ¢argdh modellemesi incelenebilir.
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12. - 19. Yiizyillarda Cargah Modellemesi (Wright, 2001, s.95)

Colakoglu, “Sed Makam fle Transpoze fcra Arasindaki Fark”,
http://www.musikidergisi.net/?p=1326)
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Owen Wright, tarafindan yapilan bu 12.-19. Yiizyillar arasi1 nazari
modellemede onceleri tamam perdelerden olusan ¢argdh makaminin 18.
ylizyildan itibaren sabali olarak kullanilmaya bagladigi; fakat herhangi bir
nikrizli ¢cargah dizisinin yer almadig1 goriiliir.

Sabali Cargah ve Arap Cargahi:

Buraya kadar oOzetledigimiz bilgilerden Owen  Wright’in
modellestirdigi gibi sabali kullanimin XVIII. Yiizyilda bagladigimi
sOylemenin gergegi yansitmadigini tespit edebiliyoruz. Miizik gelenegini
gosteren kaynaklardan Tiirk kolu edvar yazmalarinda XV. Yiizyildan
baslayarak sabali ¢argdhin bulundugunu gorebiliyoruz. Cargah makami
dizileri igerisinde sabali ¢argahi, 18. yiizyil itibariyle dikkate almak,
Tirevi’deki ¢argah tarifini yok saymak anlamina gelir.

“Arab cargahi” terimi tespit edilebildigi kadariyla ilk defa Muallim
Ismail Hakki Bey’de ve daha sonra Abdiilkadir Tére’de gegmektedir.
Fakat her ikisi de makamu farkli tanimlamaktadir. Muallim Ismail Hakk1
Bey, Arab ¢argahimi cargah perdesi lizerinde bir rast dizisi seklinde ifade
ederken, Tore ¢argah perdesinde bir nikriz dizisinden bahseder. Muallim
Ismail Hakki1 Bey’in rastli ¢argah tanimi, giiniimiiz Arab musikisinde de
yaygin olarak kullanilan cargdh makamiyla ortiismektedir.” Ciinkii
giiniimiizde Araplarin c¢argah makamini ¢ogunlukla cargahta rast ve
suzinak makami dizileri ile kullandiklar1 gdzlemlenmistir. Bazen
cargahtaki rasta, ¢argahta bir hicaz dortliisiiniin' eklendigi de goriiliir.
Tore’nin bahsettigi Arab cargahi ise makalemize konu olan nikrizli
cargaha benzemektedir. Gerek gliniimiiz Arap miizigi teorisyenlerinden
gerekse Ismail Hakki Bey’in tamimlarindan ayrilan A. Tore’nin Arap
cargahi tanim iizerinde detayli bir inceleme gereklidir. Diger taraftan
Erol Sayan, Tiirk miiziginde “hicazkdr” makamina Orta Asya Tiirkleri
tarafindan “cargah” denildigini aktarir (2003, s. 203) ki ¢argah konusu-
nun diger bolgelerde de cesitleri var demektir. Biitiin bu konulara girmek
makalenin sinirlarin1 agacagini diislindiigiimiizden bu yazinin amact
kadarr ile iktifa ediyoruz.

° Mustafa Said, Misirli ud sanatcisiyla kisisel goriisme, 29.12.2009; Irak Cargah’1 ig¢in Bk.
Simms, 2004, s. 169-171. Misirlt ses sanat¢ist Abd El Hayy Hilmi (6lm. 1912) ¢argah
makaminda seslendirdigi eserde ve Kanuni Muhammad El 'Aqqad(6lm. 1930)’m ¢éargah
makamindaki kanun taksiminde Misir Cargahinin 19. Yiizyilda da rastli oldugu tesbit edildi
(Yazarin 6zel plak Arsivi).

' Cargah perdesi iizerindeki hicaz dértliisii igindeki perdeler sabd makamindaki gibi icra edilir.
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Nikrizli Cargah Ornekleri

Tiirk misikisi saz eserleri repertuarinda yer alan ¢argah sirto, nikrizli
cargaha ornek teskil eder (Bk. Ek 1). Ger¢i eserde nikriz ancak nazari
olarak yer alir.'' Ciinkii icrada, yerinde bir zirgiileli suzindk makaminin
dordiincii derecesi olan ¢argah perdesinde karar ettigi hissi daha agirdir.
Bu farkliligi, bolgelerle ifade etmek izahi kolaylastiracaktir. Nikriz nazari
olarak bolgeyi isaret eder fakat nagmenin gidisatina gore neva iizerindeki
hicaz bazen hiizzamdaki, bazen de zirgiileli suzinaktaki gibi icra
edilebilir. Bu nagmenin perdeleri sekillendirmesiyle olusan bir durumdur.
Inis ve ¢ikis cazibesi hadisesinde oldugu gibi nagmenin seyrinin
dogrudan etkiledigi perdeler sark mdisikisinde oldugu gibi garp
misikisinde de isitilebilir. Iste bu farklilig1 nazari olarak ortadan
kaldirabilmek igin “nikrizli ¢argah” terimini kullanmak gerekir.'” Fakat
nikrizli ¢argah adi, yukarida bahsettigimiz nedenlerden dolay1 ¢argahta
sadece nikriz seslerinin icra edilmesini ifade etmez. Nevadaki hicaz
dortliisiiniin hiizzamdaki, zirgiileli suzinaktaki gibi icra edilecegi miizik
ciimleleri de vardir (bk. Nota.2)."

Nota.2. Eserdeki Zirgiileli Suzinak Hissini Kuvvetlendiren Kisim

Nikrizli ¢argahin terkib edilmesi fikrini uyandiran, ¢argdhin farklh
kullanimlarindan biri ise Neyzen Ahmed Sahin’in derledigi “Ey Saba
sOyle selamim yare” (Bk. Ek 2) baglikli eserdir. Kendisinin derledigi bu
eser, Erzurum ydresine ait olup, Arel-Ezgi-Uzdilek sisteminin bugiine
kadar adlandirmadigi yeni bir ¢argah dizisi igerisinde'* seyretmektedir
(Kaside Hattat Hiiseyin Kutlu’dan 2008 yilinda derlenmistir. Derleyici ise

""Bu durum misikimizde nagmenin perdeleri sekillendirmesinden kaynaklanir. Her ne kadar
makamlarin perdeleri belirledigi sdylense de bu icrada béyle degildir. Nagmeler perdeleri
cesitli bolgelere siiriikleyebilirler.

2 Makami mevcut sistem iizerinde anlattigimiz icin farkliliklari nikrizli ¢Argah adi altinda
toplamak zorunda kaldik.

" Bu durum mevcut sistemde tamimlanmayan perdeler nedeniyle makamdaki 6zel baskilari nota
lizerinde gosteremeyisimizden kaynaklanmaktadir.

' Hiiseynide nisabur (neva perdesi iizerindeki humayundan kaynaklamir) ile baglayan seyir,
céargah perdesinde nikriz gesnisiyle karar etmektedir.

1
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TRT Istanbul Radyosu Sanatgist Ahmed Sahin’dir. Eser ilk defa
yayinlanmaktadir).

Elimizde ¢argéhta nikriz dizisi igerisinde seyreden bagka eserler de
vardir. Bu eserlerden biri Fikret Kutlug’un Tiirk Misikisinde Makamlar
baslikli eserinde “Tiirk Halk Misikisinde Makamlar” bdliimiinde
“Ayaklarla ilgisi olmayan, makam karsilig1 bulunmayan ve birden fazla
makamla bestelenen tiirkiiler” kategorisinde “Hiiseyni- Cdrgdhta Nikriz”
adiyla verdigi bir Sebinkarahisar tiirkiisii olan “Tepeler Tepeler’dir
(notast i¢in Bk. Ek 3). Kutlug diziden nazari olarak bahsetmez.

Eldeki nikrizli ¢argah 6rneklerden bir digeri, cerag yakma esnasinda
okunan bir “Diivazimam” eserdir. Bu Diivazimam, Sivas Hidirabdal
Ocag zakirlerinden Asik Siileyman Kogak’tan (6. 2009), Ekrem Simsek
tarafindan derlenmis olup yaygin olarak okunan bir eserdir (Bk. Ek 4).
Eser, tipk1 biraz sonra bahsedilecek Erzincan Tiirkiisii gibi, sonuna dek
nikrizli ¢argahla devam eder fakat serbest bir kisimla karar perdesi diigdh
perdesine indirilir (bk. Nota.3). Eserin bu sekilde icrasinin nedeni ne
olabilir? Cargahta karar verilmesinin ardindan miizikal estetik olarak
cargah bir eser okunmasi gerekir, oysaki cargdh repertuart oldukca
sinirhidir. Iste bu nedenle kararin daha zengin bir repertuara sahip diigah
kararli makamlara ge¢is i¢in indirildigi diisliniilmelidir.
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Nota.3. Nikrizli Cargah Igerisinde Seyreden Duvazimam’in Sonundaki Serbest Kisim

Nikrizli ¢argah orneklerinden biri de Arif Sag’in Muhabbet 1 adlh
kaset calismasinda yer alan ve Gani Peksen tarafindan notaya alinmig
Tevhid’tir (bk. Nota.4 ve Ek 5). Son boliimde kararin diigaha indirildigi
goriilmektedir.
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Nota.4. Nikrizli Cargah Igerisinde Seyreden Tevhidin Sonu

Halk msikisi repertuarindaki diger bir nikrizli ¢argdh Ornegi
“Seyyah olup ayr diistim” giifteli Erzincan Tirkii’siidiir. Tiirkii’niin
sonundaki serbest kisim itibariyle makamin karar1 ¢argah perdesinden
diigah perdesine indirilmektedir (Nota.5 ve Ek 6).
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Nota.5. Nikrizli Cargah Igerisinde Seyreden Erzincan Tiirkiisiiniin Sonundaki Serbest Kisim

Yukaridaki ¢argdh kullanimlari, c¢argahin gilinlimiizdeki tarifi
icerisinde tanimsiz kalmaktadir. Iste bu nedenle gargdh makamini tipki
hicaz ailesi makamlarinda oldugu gibi sabali ve nikrizli olarak terkib edip
bir ¢argdh ailesiyle ifade etmek, cargdh f{izerine koparilan firtinalar
dindirmeyi kolaylastiracaktir. Cargah makami dizisi bir abide gibi masiki
nazariyemizin temeline oturtulmugken, zengin c¢argdh kullanimlarini
(gerek klasik miusikide, gerek klasik halk masikisinde gerekse dini
misikimizde) yok sayma kolayligindan kagarak c¢argdh ailesi altinda
toplamak; gelecek nesillerin ¢argdhi anlamasini, ¢argadhin ise mevcut
msiki kiiltiiriinii ifade edebilmesini kolaylastiracaktir.

211

Mukaddime,

Sayi 1,2010



Ali Tan

Nikrizli Cargah Makaminin Ozellikleri

Giiniimiiz miizik teorisyenlerinden Ozkan’in makam anlatim
metoduyla “nikrizli cargdh” makammin Ozellikleri su sekilde
siralanabilir:

a) Durag: Cargah perdesidir.

b) Seyri: Inici-cikicidir.

c) Dizisi: Hiiseyni perdesi {izerinde bir nisabur {igliisiine ve
ussak Ugcliisiine, neva perdesinde bir hicaz dortliisii ile ¢argah
perdesinde nikriz beslisinin eklenmesinden meydana gelmistir

(Nota.6).

Hitse yride Hisabr i lisit

t f =

1 1 I

Hitse ymide Ugzak iglisi

1 =
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Nota.6. Nikrizli Cargdh Makami Dizileri

d) Giigliisii: (Inici ¢ikici ise ) Gerdaniye perdesidir.

e) Donamim: Donanima evi¢ perdesi yazilir.

f) Perde Isimleri: Cargah, neva, hiiseyni (Hisar), evig,
gerdaniye, muhayyer, tiz buselik (Siinbiile), tiz ¢cargah

g) Yeden: Buselik perdesidir.

h) Genislemesi: Makam gerdaniye perdesi iizerinde buselikli'’
(bk. Nota.7) ve ¢argahli'® (bk.Nota.8) genisler.

"> Cargah perdesi iizerindeki nikriz beslisinin gerdaniye perdesi iizerinde genislemesinden
kaynaklanir.

' Hiiseyni perdesindeki ussak dértliisiiniin, muhayyer perdesi iizerinde geniglemesinden
kaynaklanir.
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Gerdamiye Perdesinde Buselik Beglia

_E £ e .

Mewa Perdesinde Hicaz Drartliisi

£ } £

Cargih Perdesinde Mikmiz Beglisi

Mewa Perdesinde Hicaz Humasun Dizis

Nota.7. Buselikli Genigleme

Gerdanive Perdesinde Cargah D ortliai

T

Ef

™
T
=

Mluhayyer Perdesinde Buselik Beglis Hitseyni Perdesinde Ussak Ul

Hiiseyni Perdesinde szl Malanm Dizisi
Nota.8. Cargahli Genigleme

i) Seyir:'” Gerdaniye perdesi ya da civarindan seyre baslanr.
Oncelikle hiiseyni perdesi {izerindeki nisabur seslendirilir.
Ardindan gerdaniye perdesi tutularak ¢argah perdesi tizerindeki
nikriz dizisine gegilir. Bu dizi igerisinde neva perdesi iizerindeki
hicaz dortliisiinii, asma kalislarla vurgulayacak cesitli miizik
climleleri yaptiktan sonra ¢argah perdesinde nikrizli tam karar
yapilir.

"7 Inici-gikic1 seyir tarif edilmistir.
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Sonu¢

Misikimizin nadide makamlarindan ¢argah, tarihsel siiregte Onceleri
tamam perdelerden olusur. “15.yy” itibariyle sabali tarifleri goriilen
cargah makaminin giiniimiiz repertuar1, gelenekteki nazariyesi kadar
zengin degildir. Fakat miisikimizin temel dizisi olarak kabul goérmiistiir.
Temel dizi olarak kabul goriirken farkli kullanimlar1 g6z ardi edilmis;
sabali sekli sadece bir gecki olarak goriilmiis ve ifade giicli elinden
alinmistir. Bu ylizden giiniimiizde ¢argdh makamina itibar edilmedigi de
diisiiniilebilir. Ciinkii 18. yiizyila ait bir giifte mecmuasinda on dért'® adet
cargah ilahi yer almasi makamin ge¢miste ragbet gordiigiinii anlatmaya
muktedirdir (Mecmua-i Musiki, 2006, s. 124-135)."

20. yiizyilda makamin temel dizi olurken kaybettiklerinden biri de
farkl bir ¢esidi olan nikrizli ¢cargahtir. Bu ¢argah ¢esidi maalesef goz ardi
edilmis ve mevcut sistemde bir gecki olarak bile anilmamistir. Fakat
nikrizli c¢argdhin musiki 4lemine kazandirilmasi; c¢argdh makami
nazariyesinin bu kullanimi tanimlayabilmesi ve makamin yeni bir ifade
kazanmas1 igin gereklidir. Repertuarmin az olmast yahut edvar
geleneginde miistakil olarak nikrizli ¢argah makaminin olmamasi;
elimizdeki nikrizli ¢cargdh makamindaki eserleri géz ardi etmeyi hakl
cikarmaz. Repertuart az ya da ¢ok olmasi makamin terkib edilmesinin
gerekliligini derecelendiremez. (Cargah makaminin dar ifade sahasinin
genigletilmesini de saglayacak nikrizli ¢argah makami, ragbet goriir ya da
gormez bu bir siirectir. Ama 6nemli olan misiki aleminin bu makami
tan1y1p bilmesi ve eldeki orneklerini gérmesidir. Gegmiste bir¢ok makam
terkib edilip misiki sahnesinde icra edilmistir. Bunlarin bir kismi ragbet
gormiis dolayisiyla repertuarlari geniglemis, bir kismu da ragbet
gormediginden unutulmustur. Fakat bu unutulmus makamlar bir edvarda
zikredildiginde, musikimizin zenginliginin birer gostergesi olmuslardir.

Gegmisgin ¢argdh algisiyla giliniimiiz ¢argdh algisimin farkli oldugu
cargah tariflerinden anlagilmaktadir. Gelecegin ¢argah algisinin da daha
farkli olacagi muhtemeldir. O nedenle nikrizli ¢argdhin makam olup
olmayigini, repertuarinin az olup olmayisini tartismak yerine nikrizli
cargahi ispat ettigimiz kullanimlar1 iizerinden terkib ederek musiki
alemine tanitmak, gelecegin ¢argah algisina énemli bir katk: olacaktir.

'8 Bundan bagka 3 ¢argah eser daha var ki bu eserlerde ¢Argah makamu ussak asiran-neva ve
muhayyer makamlartyla imtizac ettiginden toplama katilmamuistir.

Bu calisjma mecmuanin yarisidir. Diger yarida ¢argdh makami gegmemektedir. Bkz.
(Mecmua-i Musiki, 2004)

19
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Nikrizli ¢argdh mevcut eserler iizerinden incelendiginde giiniimiiz
sisteminin bir problemi olan nota-icra farkliliklari meselesi kargimiza
cikmaktadir. Neva iizerindeki hicazin zaman zaman hiizzamdaki, bazense
suzindktaki gibi icra edilmesinde kendini gosteren bu durum
nazariyemizin en énemli problemlerindendir. Ciinkii mevcut nota sistemi
bazi perdeleri gostermeye kadir degildir. Bu problem, hicazkar
makamindaki neva {izerinde yer alan araban ile hiizzam makamindaki
arabanin ayni igaretlerle yazilmasindan tutun da, saba makamindaki hicaz
perdesinin, bestenigar eserlerde de ayni sekilde yazilmasina dek genis bir
yelpazede uzanir. Nikrizli ¢argah icin de durum bdyledir. Nagmenin
hakim oldugu misikimizde perdelerin pest yahut dik icra edilmesi
kagimilmazdir. Bunun nota {izerinde nasil gosterilmesi gerektigi ayri bir
calisma oldugundan nikrizli ¢argdhi mevcut sistem iginde anlatmak
zorunlu idi. Iste bu zaruret nedeniyle nikrizli ¢Argdh makamindan sadece
cargahta nikrizin anlagilmamasi gerekir.

Misiki aleminin kargisina ¢ikacak, nazariyemiz i¢in yeni ¢argahin,
cargah makamina yeni bir ifade kazandinp kazandirmayacagini uzun bir
stire¢ belirleyecek olsa da bu siirecin ilk adimi olan nikrizli ¢argah
terkibinin musiki alemi tarafindan incelenmesi ve tartigilmasi, misikimiz
acisindan makamin kabul goriirliigiinden hatta terkibimizin makam
olmayi hak edisinden daha 6nemlidir.
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KiTAP TANITIM VE DEGERLENDIRMESI

Ziibeyir AKCE

Yrd. Dog. Dr., Mardin Artuklu Universitesi Edebiyat Fakiiltesi
Tarih Bolimu

Dr. Mehmet AKBAS, Sahabenin Islam Tebligi
(Stiriye Bélgesi), Nida Yayinlari, 2009, 295 s.

Risalet gilinesinden yayilan nurlari en miikemmel
sekilde sonraki nesillere aksettiren en parlak aynalar
siiphesiz ashab-1 giizindir. Bilindigi gibi sahabe. Islam
medeniyetinin ilk banileri olup kendilerinden sonra gelen
nesiller i¢in bir “prototip”, bagka bir deyisle “numune-i
imtisal” olmuslardir. Bu nedenle ashabin hal, hareket ve
yasayis1 “Islim Insani”nin tesekkiiliinde yénlendirici ve
cogaltici bir etkiye sahip olmustur.

Cahiliyye donemi anlayisinin  disladigi, ¢ogu
kolelerden, kadinlardan, fakirlerden olusmus olan bu
topluluk, kuvvetli imanindan kaynaklanan kalbi ve hasbi
davranist sayesinde nispeten kisa bir zaman icinde
Islamiyet’i genis cografyalara ulastirmay1 basarmustir. Bu
miimtaz  insanlarin  kdmil manada “yeni dini”,
sahsiyetlerinde temsil etmeleri nedeniyle IslAm’mn tebligi
kolaylasmis ve sair dinlerin tabileri kitleler halinde ihtida
etmislerdir.

Iste bu destans1 hayat ve miicadelenin ayrintilarimni
aragtirmaci-yazar ve akademisyen Mehmet Akbas’in
kaleme aldig1 ve tanitimini yapacagimz Sahabenin Islam
Tebligi (Suriye Bolgesi) isimli eserinde bulmak
miimkiindiir. Eser, bir girig ile iki ana bodliimden
olusmustur.

Girisin ilk kisminda konu ile ilgili olarak daha 6nce
yazilmis eserler ve yapilmis olan aragtirmalarin tanitimi
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yapilmistir.  Eserin dayandigi temel kaynaklar, Arapca
olup ¢ogu yurt disinda basilmigtir. Aragtirmacinin istifade
ettigi bu temel kaynaklardan sadece bir tanesi olan ibn
Asakir’in (6. 571/1170), Tarihu medineti’d-Dimagk adli
seksen ciltlik eserinin bastan sona kadar taranmis olmasi
aragtirmanin ciddiyetini gostermesi bakimindan kayda
deger bir husustur.

Islam oncesindeki Striye, giris kismmm birinci alt
baslhiginda tanitilmistir. Burada islam 6ncesindeki Striye
bolgesinde hiikiim siiren idareler ve bu cografyada
yasayan cesitli etnik guruplar ile bu guruplarin mensup
oldugu ¢esitli dinler hakkinda bilgi verilmistir. Bu
dénemde, Hristiyan mezhepleri arasinda Hz. Isa’nin
ultihiyeti ile ilgili siddetli tartismalarin hiikiim siirdiigi,
Suriye bolgesinde Hristiyan Rumlar ve Araplarin yani sira
Yahudilerin de bulundugu ve Hristiyanlarin azinlikta olan
Yahudilere siddetli bask1 uyguladiklar tespiti yapilmistir.

Striye bolgesinin  sinirlart - ve o6nemli yerlesim
merkezleri, giris kisminmn ikinci alt bagliginda
tamtilmigtir. Burada, ilk IslAm tarihi kaynaklarinda yer
alan “Sam” veya “Diyaru’s-Sam/Biladu’s-Sam” denilen
bolgenin bugiinkii Sdriye, Filistin, Urdiin ve Cezire
bolgesinde yer alan Nusaybin ovasini da i¢ine alan bolge
oldugu belirtilmistir. Misliiman idarecilerin, fetihlerden
sonra bolgeyi, Bizans’in askeri ve idari taksimatinda
oldugu sekilde idari agidan Dimagk, Hims, Kinnesrin,
Filistin ve Urdiin olmak {izere bes ordugih sehre
ayirdiklan ifade edilmistir.

Giris kisminda iizerinde genisge durulan Sdriye
fetihleri kapsaminda su konular iglenmistir: Busra’nin
fethi, Ecnadeyn Savasi, Mecu’s-Suffer Savasi, Fihl
Savasi, Dimask’m Fethi, Mercu’r-Rum Savasi, Urdiin’iin
Fethi, Yermiik Savasi, Striye Sahillerinin Fethi, Hims’in
Fethi, Kinnesrin’nin Fethi, Halep ve Antakya’nin Fethi,
Ecnadeyn’de Ikinci Savas, Filistin’in Fethi, Kayseriye nin
Fethi ile Cezire’nin Fethi.

Dr. Akbas, fetihlerle ilgili olarak su genel

degerlendirmegi  yapmaktadir:  “Fetihlerden  sonra
Araplarm ¢ogu Hristiyanhg terk edip islam’a girdi. Hz.
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Omer (r.a) Hristiyanlik iizerine devam eden Araplarin
Miisliiman olmasimi arzu ediyordu. Miisliimanlarla ayni
kavimden olmalar1 ve aymi dili konusuyor olmalari,
birbirlerine yaklagmalari i¢in en Onemli vesilelerdi.
Bolgede cahiliye devrinin efendileri olan Gassan Araplari
zamanla Islam’a girerek Islam’in yildizlar1 oldular.
Rumlarin ekseriyetinin bolgeyi terk etmelerinden dolay1
Arap unsuru, Siriye topraklarinda hakim duruma geldi.
Rumlar ise azmlik olarak Urdiin, Filistin ve bu iki yere
bagl kdylerde yasamaya devam ettiler.”

Arastirmaci, Bizans doneminde zulme maruz kalan
Yahudilerin Islam fetihlerinin neticesinde dini dzgiirliige
kavustuklarini, boylece Bizans’in ve kilisenin baskisindan
kurtulduklarini, islam’m gonderilis maksatlarindan birinin
de bu oldugunu, dini tebligi amag¢ edinen bu fetihlerin
Islam’in zuhurunun ve dolayisiyla risilet vazifesinin bir
neticesi olarak goriilmesi gerektigini vurgulamaktadir.

Eserde, Miislimanlarin =~ zafer = kazanmalarinin
arkasinda yatan asil itici giiclin Allah rizasi, ashabin sehit
veya gazi olmayi arzu etmeleri, cihadi iistiin bir amel
olarak telakki etmeleri oldugu ifade edilmistir. Bu
faktorlerin, Bizans Imparatorlugu ile Sasani Devleti’nin
kudretlerinin  zirvesinde olduklari zamanlarda bile
mukavemet edemeyecekleri bir gii¢ olusturduguna dikkat
cekilmistir.

Eserin iki temel bdlimiinden birincisi, yaklagik
doksan sayfa olup “Slriye’de Sahabiler” bagligini
tagimaktadir. Bu boliim cesitli siniflandirmalar yapilarak
dokuz alt baslik halinde ele alinmustir. 1. Alt baslikta, Eba
Ubeyde b. Cerrah, Yezid b. Eba Siifyan, Halid b. Velid,
Muéviye b. Eba Siifyan gibi Sdriye’de valilik ve
komutanlik yapan toplam yirmi dort sahabinin hayatina ve
bu bolgedeki hizmetlerine yer verilmistir.

II. alt baslikta ise, Ebu’d-Derdd, Muaz b. Cebel,
Ubade b. Samit, Fedale b. Ubeyd, Nu’man b. Besir b.
Sa’d, Abdurrahman b. Ganm el-Eg’ari’nin hayat ve
hizmetleri lizerinde durulmustur.

“Suriye’de Amillik (vergi memurlugu) Yapanlar”, III.
alt baglhiginda ise su sahabilerin hayatina ve hizmetlerine
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yer verilmistir: Ma’n b. Yezid b. Ahnes es-Siilemi, Velid
b. Ukbe b. Ebli Muayt, Ebl Rasid el- Havlani el-Ezdj,
Eb( Misa el-Eg’arl.

“Mite, Yermiik, Fihl savasinda ve Amvas Talnunda
Sehit Diisenler” ise IV. alt baslikta ele alinmistir. V. alt
baglikta ise fetihler vesilesi ile cihad vazifesini yerine
getirip daha sonra Siriye bolgesinden ayrilan sahabilerin
hayatlar1 anlatilmistir.  Stiriye’deki sahabilerin Dimask,
Hims, Filistin, Urdiin ve Cezire gibi sehirlere
yerlesmelerine gore siniflandirilmalart VI. alt baghgi
olusturmaktadir. Siriye’de Omiirlerinin sonuna kadar
yerlesmeyip bir miiddet kalanlar ile bu bolgeye ziyaret
maksadiyla gelenler yedinci ve sekizinci alt basliklarda
tanitilmistir.

Dokuzuncu ve ayni zamanda bu bdliimiin son alt
bashginda ise, Ummii Habibe bint Eba Siifyan, Esma bint
Eba Bekir, Ummii Haram bint Milhan, Ummii’d-Derda
gibi on alt1 seckin hanim sahabinin hayatlar1 ve hizmetleri
anlatilmistir.

Kanaatimizce bu galigmanin en O6nemli ve giiniimiiz
Miislimanlart i¢in mesajlarla dolu olan “Yasadiklar
Hayat ve Topluma Yansiyan Yonleri” baghigini tastyan
ikinci boliimiidiir. Bu bolim, dort alt bashik ile bu
bagliklarin daha alt diizeylerinden olusmaktadir. 1. alt
baslikta Islam’in ilk davetcileri olarak sahabilerin Kur’an-
1 Kerim’le mesguliyetleri ve cihada Onem vermeleri
konusu islenmektedir. Yazar, bu husus ile ilgili olarak
cesitli degerlendirmeler yaparak bir¢ok 6rnek vermistir.

Striye’de yerlesmis olan sahabiler, c¢evrelerinde
kenetlenmis olan insanlara Hz. Peygamberden tevariis
ettikleri ilmi bizzat yasama hususunda orneklik teskil
etmiglerdir. Diger bir anlatimla “lisan-1 kal” ile
yetinmeyip “lisan-1  hal” ile Kur’an ve hadisi
yasamislardir. Dr. Akbas, Allah yolunda noébet tutmanin
miikafatin1 anlatan hadisi rivadyet eden EbG Reyhane’nin,
Filistin’de Isldm ordusunda nébet tutan bir asker olarak
taninmasi, atlarin  pergeminde hayrin  bulundugunu
belirten hadisi rivayet eden Urve b. Ca’d’in evinde yetmis
atin bulunmasi, malin1 Allah yolunda harcayan ve fakir
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olarak Allah’in huzuruna g¢ikan kimselerin alacagi ecir
konusundaki hadisi rivayet eden Said b. Amir’in Hims
bolgesinin valisi oldugu halde Hz. Omer (r.a)’e ulasan
fakirler listesinde onun da isminin bulunmasini bu hususa
ornek olarak zikretmistir.

Kitapta, Sariye bolgesi sahabilerinin, Kur’an-1
Kerim’e biitiin benlikleriyle muhatap olduklari, bu Kitab1
lisanlar1 ile okurlarken hal ve tavirlarmmin da Kur’an’in
manasini nesrettigini, keza bu kitab1 yasanmasi gereken
bir hayat kilavuzu olarak algiladiklan ifade edilmistir.
Keza ayn1 arastirmada, sahabilerin, giindelik hayatlarinda,
alig  veriglerinde mukteza-y1 hale mutabik olarak
birbirlerine Kur’an-1 Kerim’den ayetler aktardiklari,
kisaca birbirleriyle “Kur’anca” konustuklari tespiti yapilip
gesitli ornekler verilmistir.

Eserde, soz konusu bolgedeki sahabilerin, cihada
verdikleri O6nem ayr1 bir bashk olarak yer almistir.
Sahabilerin, bu ydrede bulunus gerek¢elerinin mallarini
ve canlarim1 Allah yolunda feda etmeye hazir olma
manasina gelen cihad oldugu vurgulanmistir. Sahabilerin
bu yoreye cihada yonelirken mallarima ve biitiin
sevdiklerine arkalarin1 doniip, bir daha geri donmemek
lizere yola ¢iktiklarina isaret edilmistir. Eserde, bu
fedakarligin arka planinda biitiin insanligin son ilahi dinin
hakikatleriyle yiizlestirilmesi oldugu belirtilirken cihadin
farziyet ve faziletiyle ilgili birgok ayet ve hadise de yer
verilmisgtir.

Bu boliimiin II. alt bashiginda, bolgedeki sahabilerin
ibadet hayatlar1 ele almmustir. islam tarihindeki ziihd
hareketinin, mesruiyetini ve kaynagini sahabilerin hayat
felsefesi ve hayat pratiginden aldig1 yaygin bir goriistiir.
Kur’an’1 pratik hayatlarina yansitan sahabilerin zithd ve
takvalar1 hakkinda eserde gecen birkag Ornegi asagiya
aliyoruz:

Bolgeye ilk defa gelen Hz. Omer (r.a), verdigi
hutbede insanlarin karsisina onlarca yamasit bulunan
elbiseleriyle ¢ikmustir. Hz. Omer (r.a)’in teftis ettigi
Striye bolgesi bagskomutani Ebl Ubeyde b. Cerrdh’in

237

Mukaddime,

Say1 1, 2010



238

Mukaddime,

Sayt 1,2010

Ziibeyir Akce

evinde bir kilig, zirh ve bineginden baska bir esyaya
rastlamamaistir.

Keza, Islam’1 6gretmekle memur kilman ve bolgede
yaklagik yirmi yil yasamis olan Ebu’d-Derda, son derece
zahidane bir hayat siirmiis mal milk biriktirmemis,
tefekkiir ve tezekkiire cok zaman aywrmistir. Esi Umii’d-
Derda’ya, esinin en ¢ok yaptig1 ibadetin hangisi oldugu
soruldugunda o, bunlarin tefekkiir ve tezekkiir oldugunu
soylerdi.

Hims’ta H. 20 (M. 640/641) yilinda valilik yapmus
olan Said b. Amir, takva ve ziihdiiyle tamnmisti. Hz.
Omer (r.a) bir defasinda, fakirleri tespit ettirdigi listede
onun ismini goriince sasirir ve etraftakilere maasma ve
atiyyesine ne oldugunu sorar. Orada bulunanlar, Said’in
eline gegen biitiin gelirlerini aninda ihtiya¢ sahiplerine
infak ettigini soylerler.

Eserde, sahabilerin ibadet hayatlan baslig: altinda ele
alman konulardan birisi de mescid ortamindaki
hayatlaridir. Burada sahabilerin mescidler insa etmeye
onem vermeleri ile mescidlerde yaptiklar1 gorevlere
dikkat cekilerek sahabilerin feth ettikleri yerlerde hemen
bir mescid insa ettikleri, Miisliimanlarin  sosyal
hayatlarinin ve teblig faaliyetlerinin mescitlerin etrafinda
cereyan ettigi tespiti yapilmistir. Sahabilerin mescidlerde
imamlik yapmalar, ders vermeleri, hadis Ogretmeleri,
dini ve sosyal hayata iligkin ¢esitli konugmalar yapmis
olmalartyla ilgili detayl bilgiler verilmistir.

Ikinci boliimiin iigiincii alt bashiginda sahabilerin
toplumla iligkileri irdelenmistir. Toplumla iliskiler;
idarecilerle iliskiler, halkla iligkiler, sahabilerin
birbirlerine karst tutumlar1 ve halkin sahabeye karsi
gosterdigi tevecciih seklinde ayrintilandirilmistir. Bu
basliklarin altinda s6z ve davranislariyla Islam {immetine
asirlarca rehberlik edecek olan sahabilerin etrafinda
cereyan etmis olan Ornek olaylar ve davranis modelleri
lizerinde durulmustur.

Kitapta, sahabilerin Islamiyet’i hakkiyla yasamalari
neticesinde sergiledikleri 6rnek hayatin, gayrimiislimlerin
Islam’t  kabuliindeki rolleri iizerinde de ayrica
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durulmustur. Ikinci béliimiin dordiincii ve son alt
basliginda bu husus ile ilgili birgok 6rnek anlatilmustir.

Bu degerlendirmenin  baglangic kisminda da
vurgulandig1 gibi sahabiler, risdlet giinesinin en parlak
aynast ve Kur’an nurlarinin en gilizel yansiticisi
olmuslardir. Vicdani tefessiih etmemis, zevk-i ruhanisi
bozulmamis hi¢bir insanm bu fazilet ve kemalata karsi
bigane kalmasi dislinillemez. Nitekim miislim ve
gayrimiislim halk bu nurani zatlarin etrafinda 1518a kosan
pervaneler gibi “cus u hurug”a gelip kimi ihtida etmis,
kimi de imaninin derecesini arttirmistir. Bu faziletli oncii
sahsiyetler sayesinde beldelerle birlikte kalplerin de fethi
miiyesser olmustur.

Ozetleyecek olursak: Eserde, Hz. Peygamberin
vefatindan sonra sahabe-i kiramin Islam’1 teblig amaciyla
yerylziiniin ¢esitli bolgelerine dagildigi, bunlardan bir
kismmin Arap Yarimadasi’nin kuzeyinde yer alan Sriye
bolgesine yerlestigi, burada Islam’1t bolgeye yerlesen
Miisliimanlara anlatirken diger taraftan yerli halka da
tebligde bulunduklar tespiti yapilmistir.

Bolgeye gelen sahabilerden yaklagik 372’sinin ismini
tespit edebildigini belirten yazar bunlardan 24’{iniin
bolgede vali ve komutan olarak, 6’sinin amil, 6’sinin da
kadi ve miiderris olarak gorev yapmis oldugunu
kaydetmektedir. Miiellif, bu sahabilerden 47’sinin bolge-
deki cesitli savaglarda ve Amvas talinunda sehid
olduklarmi, yerlesim yeri itibartyla 37’sinin Dimagk’a,
60’1 Hims’a, 13’{iniin Filistin’e, 4’iiniin Urdiin’e ve
4’{iniin de Cezire’ye yerlestigini, Suriye’de hangi bolgede
yerlestigi tespit edilemeyen sahabi sayisinin 92, bolgede
bir miiddet kaldig1 tespit edilen sahabi sayisinin da 55
oldugunu belirtmistir.

Bolgede egitim-6gretim faaliyeti ile ilgili olarak,
Ebu’d-Derda, Muaz b. Cebel ve Ubade b. Samit olmak
iizere ii¢ kisinin On plana gectigi, bu kisilerin samimi
caligmalart neticesinde bilhassa camilerde verilen dersler
sayesinde onbinlerce talebenin yetistigi tespiti yapilmistir.

Doktora tezi olarak yazilmis olan Sahabenin Islam 1
Tebligi isimli eser, gogu Arapga ve orijinal kaynak olmak
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iizere yaklagik 240 eserden faydalanilarak hazirlanmistir.
Eserde sahabilerin hayat ve hizmetleri anlatilirken tarihi
sahsiyetlerin kuru ve ruhsuz bir akademik yaklasimla
anlatimimndan ¢ok bu destanst hayatin, c¢agimiz
Miisliimanlarinin iktibas etmesi gereken Orneklik yoniine
de 1sik tutmus olmasi, diger bir anlatimla, statik bir
yaklagimla degil dinamik bir yaklagim ve iislupla kaleme
alimmis olmasi dikkate deger bir husustur.
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