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SLOWO WSTEPNE

Drogie Siostry,

Z radoscig oddajemy w Sidstr rece pierwszy Zeszyt z serii Zeszytéw
Formacji Duchowej CSEN traktujacych o duchowos¢ Bl. Marii od Pana
Jezusa Dobrego Pasterza — Franciszki Siedliskiej. Na przestrzeni lat
na rozne sposoby probujemy ukazywac i zglebia¢ duchowo$¢ naszej Za-
tozycielki. Niezaleznie od tego, jak wiele juz zostalo napisane, ciagle
odczuwamy niedosyt. Kolejne mocne wotanie o udostepnienie siostrom
i innym osobom pism Matki Zalozycielki oraz materiatow zwigzanych
z jej zyciem i dziataniem pojawilo sie¢ na XXIII Kapitule Generalnej
w postaci Dekretu 2.

Niniejszy Zeszyt jest proba odpowiedzi na to wolanie, a zarazem
zainicjowaniem pewnej drogi odkrywania i zglebiania duchowosci Bt.
Marii. Mamy nadzieje, ze raz zainicjowana droga bedzie kontynuowana
przy udziale wielu sidstr zaproszonych do tego dziela. Zarzad General-
ny podejmie wszelkie starania, by koordynowa¢ dalsze prace zwigzane
z opracowywaniem kolejnych tematéw i ttumaczeniem calosci pozycji
na dwa gléwne jezyki Zgromadzenia: jezyk polski i angielski. Ufamy,
ze w ten sposdb powstanie swoista biblioteczka duchowosci Bt. Ma-
rii, ktéra bedzie mogta stuzy¢ nie tylko nam, Jej duchowym cérkom,
ale i wszystkim, ktdrzy zechcg pozna¢ bardziej Bl. Marie i zaczerpna¢
ze skarbca Jej ducha.

Pierwszy Zeszyt nawiazuje swoja tematyka do pierwszego roku
zgromadzeniowej odnowy zainicjowanej w I Niedziele Adwentu 2010 r.
Stanely$my wowczas na nowo wobec Stowa, ktore kazdego dnia zapra-
sza nas do nawrdcenia. Zechciejmy zatem razem z Bl. Marig wyruszy¢
w dalsza pielgrzymke wiary, ktéra ma trwac przez cale nasze Zycie, az
do spotkania ze Sfowem na calg wieczno$¢.

Dzickujemy Siostrze Noeli Wojtatowicz za podjecie si¢ opracowa-
nia pierwszego Zeszytu i tak wnikliwe wczytanie si¢ w przestanie Zato-
zycielki. Dzigkujemy tez Siostrom Prowincjalnym, ktére na spotkaniu



Komisji Planowania w Lourdes we wrzesniu 2013 roku z otwartoscig
przyjely te inicjatywe i zachecily nas do jej kontynuacji.

Na koniec zyczg, by lektura Zeszytu byta dla kazdego przygoda na oso-
bistej drodze wiary, ku spotkaniu ze Stowem, ktére w Nazarecie stalo si¢
Ciatem.

W mitosci Swietej Rodziny,
M. Jana Zawieja, CSFN
Przetozona Generalna



WPROWADZENIE DO TEMATU DUCHOWOSCI

Duchowos¢ (w szerokim tego slowa znaczeniu) odnosi sie zawsze
do osoby ludzkiej, faczy si¢ z darem czlowieczenstwa. Dotyczy okreslo-
nej aktywnosci czlowieka, takze religijnej, ktéra w przypadku chrzescijan-
stwa, zaktada zycie Boze w nas i dynamiczny rozwoj taski'. Mozemy mowic
o réznych duchowosciach, ktére powstawaty i rodza sie z inspiracji Ducha
Swietego w Kosciele, dzigki intensywnemu przezywaniu poszczegdlnych
tajemnic Zycia naszego Pana Jezusa Chrystusa.

Nie istnieje wiec tylko jedna teologia zycia zakonnego, lecz kazdy in-
stytut powinien wspoltworzy¢ wlasng ,,szkole” duchowosci®. Zalozyciel
jest ,personalnym” sposobem przekazania tego daru Boga instytutowi.
Dlatego tez, chcgc odczytad, zrozumiec wlasne powotanie, wstepujgcy do in-
stytutu powinien dobrze poznaé osobg zalozyciela’. Charyzmat zalozyciela
jest wiec specjalnym darem, faska Ducha Swietego, pozwalajgcg mu zglebié
w spos6b ,,nowy” ktéras z prawd wiary. Ten szczegolny dar Ducha Swigtego,
podobnie - jak snop silnego Swiatta — pozwala osobie, ktora go otrzymuje,
na ,zobaczenie” tajemnicy i dostrzezenie tego, czego inni nie widzg®.

Charyzmat nie jest czyms$ jednak statycznym. Kazdy instytut: wspol-
nota, zgromadzenie zakonne powinno by¢ swego rodzaju ruchem chary-
zmatycznym®. Jego dynamika to ciggla percepcja charyzmatu zalozyciela,
dokonujaca si¢ wraz z jego realizacja, w rozwijajacej sie¢ historii Koscio-
ta, narodu i $wiata. W ten sposob ujawniajg si¢ nowe znaczenia i mozli-
wosci posiadanego daru, w ramach jego niezmiennej istoty. Charyzmat
zalozyciela ksztaltuje wiec glowne linie duchowosci kazdego instytutu.
Duch zalozyciela uobecnia si¢ z cala mocg u poczatkéw instytutu, jako

! Temat duchowosci nazaretaniskiej zostal poglebiony w: S. M. T. Goérska, csfn, Duchowos¢
Zgromadzenia Siéstr Najswigtszej Rodziny z Nazaretu, w: ,,Zycie Konsekrowane” nr 6 (68) 2007,
(listopad - grudzien 2007), s. 85-94.

? Temat ten poglebiony zostal w: E Wulf, Fenomenologia teologica della vita religiosa, w: Misterium
Salutis VII, Brescia 1975, s. 851-854.

* P. Liszka, Charyzmat zycia zakonnego, Warszawa 2002, s. 156.

*S. M. T. Gérska, cstn, Duchowos¢ Zgromadzenia, dz. cyt., s. 88.

° Tamze, s. 90



tzw. charyzmat fundacyjny®. Wraz z wizja zaloZenia instytutu udzielany
jest przysztym czlonkom zaczatek charyzmatu. Pojawia si¢ duchowos¢
jako odpowiedz na dar i jako sposéb przyjmowania daru’. Rodzi sie wigc
ona przede wszystkim w praktyce zycia, a dopiero p6zniej werbalizuje si¢
ja teologicznie i prawnie. Zazwyczaj ten ,,poczatek’, wiosna instytutu (cza-
sy zalozyciela i pierwszych cztonkéw wspdlnoty), odznacza sie $wiezo$cia
pierwotnej inspiracji Bozej, jest przezywana z zapatem i tworcza dynamika.

Wchodzac na szlak wedréwki: ,w glab duszy” Franciszki Siedliskiej, wy-
daje si¢ wiec konieczne zasygnalizowanie kontekstu historyczno-kulturowe-
goieklezjalnego zycia Zalozycielki, najwazniejszych koncepcji teologicznych,
w promieniach ktérych Duch Swiety ksztaltowat jej wtasny charyzmat i du-
chowos¢. To, co na poczgtku tkwi niejako w zarodku - ziarnie — w procesie
rozwoju, w pézniejszym okresie, przybiera wykrystalizowany ksztalt, ktéry tez
nie jest ostateczny. Duch Swigty, ktory jest ,Duchem OZywicielem i tchnie, kedy
chce”, wydobywa coraz to nowe oblicze jednej i tej samej rzeczywistosci®.

Prosmy zatem Ducha Ozywiciela o dar Jego swiatla, by te niedoskonale
- po ludzku - refleksje, staly sie, mimo wszystko, gleba zyzna Stowa, w kt6-
rej kazda z nas odnajdzie swe korzenie, kwiaty i owoce ...

»GEOGRAFIA DUCHOWOSCI” MATKI ZALOZYCIELKI

Punktem naszego wyjécia sg ziemie polskie drugiej polowy XIX i poczat-
kéw XX w. Przelom tych stuleci to najwigkszy rozkwit zycia duchowego na ob-
szarze okupowanej przez trzech zaborcéw Polski. Paradoksalnie jest to czas,
w ktérym zyta najwigksza liczba polskich blogostawionych i §wietych, licznych
nowych zgromadzen, rozwijajacego sie ruchu pielgrzymkowego o charakterze
maryjnym, czas rozkwitu rodzimej mistyki studyjnej i przezyciowej w formie
dziennikéw i notatek duchowych, wiosna szkolnictwa katolickiego i teologii
duchowosci (mistyki studyjnej) na uniwersytetach w Krakowie, Lwowie, Wil-
nie i Warszawie’. Wymienione miasta staly si¢ takze osrodkami odgrywajacy-
¢ Zagadnienie charyzmatu fundacyjnego omawia E Ciardi, w: Los fundadores hombres del Espiritu
- para una teologia del carisma del fundador, Madrid 1983, s. 13.

7 P. Liszka, dz. cyt., Warszawa 2002, s. 157.

8S. M. T. Gérska, cstn, Duchowos¢ Zgromadzenia, dz. cyt., s. 88.
9 St. Urbaniski, Wprowadzenie, w: Swiadkowie Polskiej duchowosci, Warszawa 2004, s. 9.
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mi wazna role w ksztaltowaniu rodzimej duchowosci. Obok tych najwigkszych
aglomeracji miejskich ks. prof. St. Urbanski wymienia kilka innych'’, a wéréd
nich - co jest dla nas istotne — Mohylew-Pinisk i Nowe Miasto nad Pilica.
W osrodkach tych zyty bowiem i dziataly osoby, ktére w réznorodny sposéb
ksztaltowaly zycie duchowe oraz religijnos¢ polska''. Mozna powiedziec - za-
uwaza ks. prof. Urbanski - Ze w tym czasie narod Polski wydat najwiekszq liczbe
swigtych w ramach kosciola lokalnego i powszechnego.(...). Swigci ci odegrali za-
sadniczq role nie tylko w ewangelizacji na polskich ziemiach, ale wlozyli ogromny
wktad w tworzenie chrzescijanskiej tozsamosci w srodkowej Europie. Nie zwa-
Zajgc na roznorodne trudnosci ze strony zaborcéw, podejmowali i realizowali
na szerokg skale m.in. dzieta szkolnictwa, opieki spotecznej, wydawnictwa, szpi-
talnictwa w duchu Ewangelii.(...). To dzigki tym ludziom, ich wewnetrznej sile
udalo si¢ uratowac wiare w czasach walki z Kosciotem. Warto zaznaczyé, ze po-
mimo roznego rodzaju zachodzgcych na przestrzeni wieku zmian i przeobrazeri
polityczno-kulturowych duch tych ludzi jest wcigz aktualny'.

Oczywiscie w $cistym gronie tych swietych i blogostawionych jest Fran-
ciszka Siedliska — bl. Maria od Pana Jezusa Dobrego Pasterza. Czterdziesci
lat p6zniej wpiszg sie krwawg ofiarg w te Bozg ,,Ksiege Zycia” bl. Nazaretanki
z Nowogrddka. Sg takze ci, ktorzy — jesli nie ksztaltowali - to mieli wyrazny
wplyw na ich osobowos¢ i dojrzewanie do $wietosci. Pierwsza grupa tych,
ktorzy wptyneli swym przykladem i charyzmatyczng postuga na zycie du-
chowe Zatozycielki - i wielu innych wspaniatych $wietych kobiet tych czasow
— byla zwigzana z osrodkiem w Nowym Miescie nad Pilica" - szczesliwie
tak niedaleko rozkwitajacym od rodzinnego majgtku Siedliskich w Zdzarach.
Grupa charyzmatyczna dojrzewa tu wokdét osoby bt. Honorata Kozminskiego
(1829-1916), ktdry jawi si¢ jako posta¢ wyjatkowa wsrod fundatoréw w hi-
storii Kosciofa i duchowosdci katolickiej. Po upadku bowiem zycia zakonnego
na terenie zachodniej Europy i kasaty zakonéw na ziemiach zaboru rosyj-
skiego w XIX w. — ten odwazny w Bogu kapucyn - powoluje do istnienia 26
zgromadzen, w tym 3 habitowe. Stal si¢ on tworca odnowy zycia religijnego

' Autor wymienia réwniez: Poznan, Starg Wies, Przemysl, Jaztowiec, Miejsce Piastowe, Pniewy,
Zytno-Parzno.

! Tamze.

12 St. Urbaniski, Linie polskiej duchowosci, w: Swiadkowie. .., dz. cyt., s. 13-14.

* Pogrubienia nazw, zwrotéw i podkreslenia, szczegdlnie pochodzenia biblijnego, pochodza
od autorki, s. Noeli Wojtatowicz.



na ziemiach polskich, przy wspoélpracy z innymi bra¢mi, w tym z o. Proko-
pem Leszczynskim (mistykiem, ojcem duchownym i wybitnym pisarzem
religijnym - cieszacym sie opinig swietego) oraz z o. Leandrem Lendzianem
(wybitnym kaznodzieja Warszawy i takze zalozycielem (wraz z M. Heleng
Zbraniecky) Zgromadzenia Siéstr Narodzenia NMP, tzw. nativitanek. Warto
dodag¢, ze ,kapucyni najwyzej wowczas stali pod wzgledem zakonnego du-
cha ze wszystkich polskich zakonéw”*%. To $rodowisko ksztaltowato mloda
kilkunastoletnig Franciszke Siedliska i klimat religijny w jej rodzinie. Wszyst-
kich wymienionych powyzej wybitnych twoércow duchowosci kapucynskiej
XIX w. wymienia ona w swych pismach. Oczywiscie pomijam tu $wiadomie
wktad i wyjatkowsa role o. Leandra Lendziana w rozwoju jej zycia duchowego,
poniewaz zostala ona juz niejednokrotnie przedstawiona i udokumentowana
we wczesniejszych opracowaniach.

Kolejny ,,duchowy trdjkat’, na ktory pragne zwrdci¢ uwage, tworza
miasta na rubiezach wschodnich dawnych ziem polskich (obecnie Bialo-
rus): Minsk - Mohylew - Pinsk, gdzie z wielkim zapalem i poswigceniem
odpowiadania na potrzeby Ko$ciola dziatal bp. Z. Lozinski". Obecnie stuga
Bozy, ktérego proces beatyfikacyjny jest w toku. Owocem jego diugotrwa-
tych modlitw i zabiegow stala si¢ apostolska i ekumeniczna obecnos¢ siostr
nazaretanek w Nowogrdodku, uwienczona $§wiadectwem milosci mocniej-
szej od $mierci, meczenstwem 11 nazaretanek w dniu 1 sierpnia 1943.

I oczywiscie nie mozna pomina¢ tego miejsca, ktdre najmocniej za-
decydowalo o ksztalcie przysztego dzieta Franciszki Siedliskiej - Rzymu.
Juz w pierwszej potowie XIX w. wérdd tzw. Wielkiej Emigracji'® dziatal m.in.
B. Janski, ekonomista, prawnik, nastepnie konwertyta i mistyk. Po swoim
nawréceniu (1832 r.), majac na celu poglebienie Zycia duchowego roda-
kow, ,,ksztalcenia duchowienstwa na Zachodzie dla zniewolonej Ojczyzny,
aby przeprowadzi¢ ewangeliczna odnowe dla obrony prawdy $wietej i roz-
krzewiania jej pod choragwia zmartwychwstatego Zbawiciela”'” organizuje

4 Z. Szczesny Felinski, Pamietniki, Warszawa 1986, s. 488n.

15 St. Urbaniski, Linie polskiej duchowosci, w: Swiadkowie. .., dz. cyt., s.14.

!¢ Ruch emigracyjny polskiej ludnoéci w pierwszej potowie XIX wieku. Emigracja miala podloze
patriotyczno-polityczne, a bezposrednia przyczyna byl upadek powstania listopadowego
w 1830 r. Osrodkiem emigrantéw byta Francja (gléwnie Paryz), pomniejsze znajdowaly sie tez
w innych miastach Europy, m.in. w Rzymie.

17 St. Urbaniski, Wprowadzenie, w: Swiadkowie..., dz. cyt., s. 8.
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bractwo Braci Zjednoczonych. Dato ono poczatek nowej kongregacji Ksiezy
Zmartwychwstancéw. Gléwnym zadaniem fundacji byla rechrystianizacja
spoleczenstwa, odrodzenie religijne rodakéw mieszkajacych na emigracji,
jak i na ziemiach objetych zaborami. Do realizacji tak szerokiego progra-
mu edukagcji patriotycznej Polakéw, a takze odnowy Zycia duchowego lu-
dzi wierzgcych i nawracania niewierzgcych wlgczyli sig ks. P. Semenenko,
ks. H. Kajsiewicz i ks. P. Smolikowski, rowniez J. Karska, M. Darowska, J. i C.
Borzeckie. Stworzyli oni, a najbardziej ks. P. Semenenko, fundamenty nowej
polskiej szkoty duchowosci, szkoly emigracyjnej, zwanej zmartwychwstan-
czq, ktora ksztaltowata przez najblizsze wieki polskg religijnos¢ na emigracji
i na ziemiach rodzimych pod zaborami®.

Franciszka Siedliska miala sposobnos¢ nie tylko pozna¢ wigkszos¢ tych
wybitnych postaci, ale przy duchowej pomocy ks. P. Semenenko, a przede
wszystkim o. A. Lecherta wej$¢ w ten nurt odnowy religijnej, przy calkowi-
tym zachowaniu odrebnosci charyzmatycznej, jaka jej Duch Swiety powierzyt
dla ksztaltowania nowej rodziny zakonnej. Jakkolwiek protagonisci dwczesnej
odnowy Kosciola na ziemiach Polski i Europy (zwlaszcza Italii i Francji): ka-
pucyni i zmartwychwstaricy wplyneli bardzo pozytywnie i otoczyli szczegolng
opiekg duchowq Zatozycielke i jej ,,kietkujgce” dzieto, rozwijato si¢ ono na swoj
oryginalny, wyznaczony przez Ducha Swigtego sposéb, odpowiadajgc na po-
trzeby Kosciota tak XIX, jak i XX wieku. Staje si¢ wigc dla nas istotne odczyta-
nie na nowo tego daru przez pryzmat realiow i wyzwan Kosciota XXI wieku.

Bl. Maria od Pana Jezusa Dobrego Pasterza, wzrastajac w realiach du-
chowosci kraju taczacego chrzescijanstwo Wschodu i Zachodu, dzis jest dla
nas Matka uczaca nas jednosci w réznorodnosci, mitosci wsréd codzien-
nych probleméw. Abysmy stawaly si¢ ,,jedng rodzing’, zgodnie z modlitwa
Jezusa: aby byli jedno...", trzeba nam szuka¢ wpierw tego, co nas laczy,
nie dzieli. A jest tym z calg pewnoscig postac naszej Zalozycielki i jej du-
chowe przestanie pozostawione w licznych pismach.

Idagc za natchnieniem Ducha Swietego wpisujacego nasze ,teraz”
w rytm odnowy Zgromadzenia, czyli proby nowego odczytania naszego
miejsca w Nazarecie, Ko$ciele i $wiecie - zapraszam do pozostania przy

' Tamze, s. 8-9.
19 Jest to zdanie pochodzace z tzw. arcykaplanskiej modlitwy Jezusa za uczniéw: aby byli jedno, jak
Ty, Ojcze, we mnie, a ja w Tobie... (J 17, 12).
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Matce Marii w tym, co nas jednoczy: w rozwazaniu stowa Bozego w kon-
tekscie jej duchowej spuscizny.

Niniejsze refleksje wpisuja si¢ wigc w temat pierwszego roku odnowy
zgromadzenia i otwieraja droge do poglebiania, a moze raczej odkrywa-
nia glebi nazaretanskiej duchowosci w perspektywie wskazywanych przez
Boga i Kosciot $wiety zagadnien na nasze dzi$ i jutro...

1. SLOWO BOZE OBJAWIAJACE SIE W BIBLIL, JAKO RZECZYWISTOSC
1 OsoBA

Stowo Boze objawia si¢ jako rzeczywisto$¢: zywa, skuteczna (por. Hbr
4, 12-13), nieprzemijajgca (por. 1z 40, 8), wszechmocna (por. Mdr 18,15),
kreatywna (por. Rdz 1), konstytuujgca historig. Jest rzeczywisto$cig trans-
cendentna, intensywniejsza znaczeniowo niz Pismo Swiete. Biblia jest jego
znakiem widzialnym, z jej pomocg komunikuje si¢ Ono z cztowiekiem. Pi-
smo Swiqte jest zatem jego ,,ikong’, ,sacramentum’, ,,tabernaculum” Biblia,
jako ksiega spisana pod natchnieniem Bozym, jest stowem Pana; calkowi-
cie ukierunkowanym na Chrystusa®.

Stowem Bozym jest wigc w najwyzszym stopniu Jezus Chrystus, Bog
i czlowiek (por.] 1, 1). W Nim szukamy odpowiedzi na pytanie: jak stawa¢
sie $wietymi? I odnajdujemy ja w Sfowie, ktore stato si¢ Ciatem. Oczyma
wiary, w kruchosci natury ludzkiej Jezusa, wierzacy moze odkrywac blask
przyszlej, wiecznej chwaty (por. J 1,14). W sposéb analogiczny, w stowach
Pisma Swietego, kazdy chrze$cijanin zaproszony jest do odkrywania chwa-
ty Chrystusa, ktory jest obrazem Ojca.

Papiez Benedykt XVI obja$nia zagadnienie analogii Stowa Bozego
W nastepujacy sposob: (...) ojcowie synodalni méwili o analogicznym uzyciu
jezyka ludzkiego w odniesieniu do stowa Bozego. Istotnie, jesli z jednej stro-
ny wyrazenie to odnosi si¢ do tego, co Bog moéwi o sobie, to z drugiej strony
ma rozne znaczenia, ktére trzeba skrupulatnie rozwazac w ich wzajemnych
odniesieniach, zaréwno z punktu widzenia refleksji teologicznej, jak i prakty-
ki duszpasterskiej. Jak pokazuje nam jasno Prolog sw. Jana, Logos wskazuje
pierwotnie na Stowo odwieczne, czyli na Jednorodzonego Syna, zrodzone-

2 Por. ] 5, 39: ...to one (pisma) wlasnie dajg o mnie Swiadectwo.
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go przez Ojca przed wszystkimi wiekami i wspotistotnego z Nim: Stowo byto
u Boga, Stowo byto Bogiem. Ale to samo Stowo, jak twierdzi $w. Jan, ,,stalo sie
ciatem” (] 1, 14), totez Jezus Chrystus, narodzony z Maryi Panny, jest rzeczy-
wiscie Stowem Bozym, ktore stato si¢ wspolistotne z nami. Wyrazenie ,,Stowo
Boze” wskazuje tu zatem na osobe Jezusa Chrystusa, odwiecznego Syna Ojca,
ktory stat sig cztowiekiem. Ponadto, skoro w centrum Bozego Objawienia
jest wydarzenie Chrystusa, to nalezy uznac rowniez, ze samo stworzenie, li-
ber naturae, zasadniczo takze jest czescig tej symfonii na wiele gloséw, w kté-
rej wyraza sig jedyne Stowo (VD, 7).

Wypowiadane odwiecznie przez Boga Ojca, w milosci Ducha Swietego,
Stowo Boze oznacza dialog, wprowadza nas we wspdlnote, w glebie istnienia
i pelnie szczescia Najswigtszej Trdjcy. W Jezusie Chrystusie, Stowie Odwiecz-
nym, Bég wybral nas przed stworzeniem $wiata, z mitosci przeznaczyt nas dla
siebie jako przybranych synéw (por. Ef 1,4-5). Dzigki Stowu Bozemu, kazda oso-
ba otrzymuje wigc zdolnos¢ wejscia w relacje z Bogiem i z calym stworzeniem.
Pismo Swiete jest wiec dialogiem, nie monologiem. Stusznie méwiono o sym-
fonii stowa, jedynego stowa, wyrazajqgcego si¢ na rézne sposoby: o piesni na wiele
gloséw (por. Hbr 1,1) - pisze Benedykt XVI w swojej Adhortacja (por. VD, 7).

Biblia jest czesto okreSlana jako dialog przymierza, w ktérym Bog
i czlowiek rozmawiajg jak czlonkowie jednej rodziny i jako historia salutis.
Nie wykrystalizowala si¢ ona bowiem w abstrakcyjne i statyczne formuty,
ale w zywe doswiadczanie dynamicznej historii, dokonujacej si¢ poprzez
osoby i wydarzenia, stowa i dziatania. Tak wigc Biblia, jako zbidr tekstow
$wietych, pulsujacych zyciodajna mocg Stowa Bozego, odgrywa istotna role
w do$wiadczaniu, rozpoznawaniu i otwieraniu si¢ na Bozag Obecnos¢, jak
i w procesie wzrostu, dojrzewania w tym do$wiadczeniu®'.

2. Pismo SWU;TE I ROZWOJ NAUK BIBLIJNYCH W CZASACH
BE. FRANCISZKI SIEDLISKIE]

Interpretacja Pisma swigtego nie bylaby petna, gdybysmy nie wystuchali
réwniez tych, ktorzy naprawde zyli stowem Bozym, czyli $wigtych — przypo-
mina Ojciec Swiety Benedykt XVI. - Istotnie, ,,viva lectio est vita bonorum’”.

' Por. S. J. Baez Ortega, La Bibbia e i mistici carmelitani, Teresianum, Roma 2007, s. 1.
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Najglebsza interpretacja Pisma pochodzi bowiem od tych, ktérzy pozwolili sie
ksztattowac stowu Bozemu przez stuchanie go, czytanie i wytrwate rozwazanie.
Z pewnoscig nieprzypadkowo wielkie duchowosci, ktére naznaczyty dzieje Ko-
sciota, zrodzily sig dzieki wyraznemu odniesieniu do Pisma (VD, 48).

Powyzsze nauczanie i zacheta Namiestnika Chrystusowego staja si¢ dla
nas szczegdlnym zaproszeniem do poglebiania w swietle Biblii duchowego
dziedzictwa M. Marii od Pana Jezusa Dobrego Pasterza. Czerpiac ,wode zy-
cia” z réznych zrédet, opiera sie bowiem w sposéb istotny na Pismie Swie-
tym, jak i na wlasnym duchowym doswiadczeniu, dojrzewajacym w blasku
obecnosci Stowa Bozego.

Swobodny dostep do Biblii - jak i zazyto§¢ wierzacych z tekstem Pisma
Swietego — ujawnia sie w jednych okresach historii Ko$ciota bardziej niz w in-
nych. Az do XI w. thumaczono i kopiowano ksiegi Pisma Swietego bez inge-
rencji ze strony Magisterium Kosciola. Dopiero w zwigzku z pojawiajacymi
sie w §redniowieczu ruchami heretyckimi kataréw, waldenséw i albigensow
(schytek XII i XIII w.) wprowadzono ograniczenia w postugiwaniu sie prze-
ktadami biblijnymi na jezyki narodowe. Nieufnie patrzono réwniez na pry-
watng lekture Biblii w obawie przed niewlasciwym jej interpretowaniem.
Zastrzezenia te dotyczyly pewnych terenéw Francji, Aragonii i Hiszpanii*.

Po wynalezieniu druku, jeszcze w XV wieku, pojawilo si¢ wiele wydan
Biblii po facinie oraz w jezykach narodowych. Poczatkowo edytorstwo bi-
blijne nie bylo regulowane zadnymi przepisami Kosciofa. Jednak wkrotce
okazalo sie, ze drukowanie moze stac si¢ niebezpiecznym narzedziem propa-
gowania herezji, dlatego zaczeto wprowadza¢ cenzure ksiag przeznaczonych
do wydania®. Ostrzejsze restrykcje w sprawie edytorstwa w ogéle, a biblijne-
go w szczegolnosci, pojawily sie w zwiazku z rodzacymi sie ruchami refor-
macyjnymi. W 1515 roku papiez Leon X (zm. 1521) wydal bulle nakazujaca
biskupom i inkwizytorom czytanie ksigzek przeznaczonych do druku. Prze-

2 W XIV wieku podobne obostrzenia pojawily si¢ lokalnie w Niemczech, a na poczatku XV
w Anglii w zwigzku z rozpowszechnianym ttumaczeniem Biblii przez Jana Wiklifa (zm. 1384).
Nalezy zaznaczy¢, ze nie wprowadzono nigdy zakazu czytania Biblii. Intencja ko$cielnych
i $wieckich prawodawcéw byto przede wszystkim uchronienie wiernych przed heretyckim
wyktadem ksiag $wietych. Swiadczy o tym istnienie w $redniowieczu licznych przekladéw Biblii
na jezyki narodowe, z ktérych niektore posiadaly nawet oficjalng aprobate koscielna.

» Pierwsze ograniczenia zwigzane z drukiem Biblii w jezykach narodowych wprowadzono
w Niemczech i Hiszpanii w latach siedemdziesiatych i osiemdziesiagtych XV wieku.
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winieniem bylo publikowanie ksigg bez adresu wydawniczego i nazwiska
autora. Zabroniono druku Biblii w jezykach narodowych bez pozwolenia*.
Podobnie jak w sredniowieczu, tak w pierwszej potowie XVI wieku sprzeciw
Kosciota katolickiego wobec wydan Biblii w jezykach narodowych nie byt
wymierzony bezposrednio przeciwko samym tlumaczeniom, ale przeciw
bledom, ktore szerzono za pomocy tych edycji, a takze propagowanej w ten
sposob prywatnej lekturze Biblii odrzucajacej oficjalng nauke Kosciota®.

Biblia znalazla si¢ znéw w centrum zainteresowan religijnych renesan-
sowej Europy, wywolujac wiele sprzecznych opinii na temat relacji Pisma
i Tradycji, kanonu oraz interpretacji. Pojawil si¢ jednak znéw problem nad-
uzy¢ i bledéw w thumaczeniu i druku ksiag $wietych. Sprawami tymi zaje-
li sie ojcowie Soboru Trydenckiego podczas czwartej sesji obrad (1546)%.
Lepsze czasy dla czytelnictwa Pisma Swietego przyniést pontyfikat Bene-
dykta XIV (1740-1758). W konstytucji Sollicita ac provida z 1753 roku,
papiez ten ustalil, Ze niepotrzebne s3 dodatkowe pozwolenia na czytanie
przekladéw narodowych, jesli sam przekiad posiada aprobate Stolicy Apo-
stolskiej lub jest wyposazony w odpowiednie noty wyjasniajace, oparte
na dzielach ojcow Kosciota. Kolejni papieze: Pius VII (1800-1823), Pius
VIII (1829-1830), Grzegorz XVI (1831-1846) i Pius IX (1846-1878), pod-
trzymali to zarzadzenie w mocy.

Ten - bardzo uproszczony oczywiscie — obraz dziejéw Biblii pomo-
ze nam zrozumie¢ jej miejsce w interesujgcym nas wieku XIX. Nowoscig
tego okresu staje sie to, ze powstajg liczne Towarzystwa Biblijne zwigzane
ze wspdlnotami protestanckimi, ktérych celem jest popularyzacja Pisma
Swietego poprzez kolportaz oraz publikacje biblijne w jezykach narodo-
wych?”. Zgodnie z zasadg przyjeta w 1813 roku przez Brytyjskie i Zagra-
niczne Towarzystwo Biblijne w Londynie, Pismo Swiete ukazywatlo sie
bez ksiag deuterokanonicznych. Dla Magisterium Kosciofa niejasna byta
juz motywacja dzialalnosci towarzystw biblijnych. Bazowala bowiem

* The Cambridge History of the Bible, t. 3, red. S. L. Greenslade, London 1963, s. 430-431.

» La Bibbia nell’epoca moderna e contemporanea, red. R. Fabris, Bologna 1992, s. 32-33.

¢ Konieczne okazalo si¢ ogloszenie autentycznosci Wulgaty w sprawach wiary i moralnosci.
Miala ona sta¢ si¢ tekstem podstawowym w dysputach i kaznodziejstwie. W ten sposéb ojcowie
chcieli wyeliminowa¢ z oficjalnego uzytku inne, nie zawsze prawidlowe wydania Biblii.

¥ Zob. ]. Kudasiewicz, J. Pytel, Biblijne towarzystwa I, w: Encyklopedia katolicka, Lublin 1976., 1. 2,
k. 488.
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na przekonaniu, ze Pismo Swiete jest jedyng regula wiary i samo w sobie
jest zrozumiale dla wszystkich. Wydania rozpowszechniane przez towa-
rzystwa nie byly wyposazane w noty wyjasniajace oparte na powszechnej
nauce ojcéw Kosciota i Magisterium. Przekladom tym strona katolicka za-
rzucala rowniez bledy w ttumaczeniu tekstu. Kolejni papieze®® przestrzegali
wiec wiernych przed korzystaniem z tych wydan Pisma Swietego. Podobnie
jak w epokach wczesniejszych, tak i w XIX w. nalozone przez Kosciotl ka-
tolicki restrykcyjne przepisy co do wydan Biblii i form korzystania z niej,
nie wynikaly z niecheci Magisterium do Pisma Swietego, ale byly przeja-
wem troski o czysto$¢ i prawowiernos¢ przekazu. Dozwolone byly katolic-
kie przektady wyposazone w odpowiednie noty i komentarze, posiadajace
aprobate odpowiednich podmiotéw koscielnych. Z drugiej strony, zwazyw-
szy ze promotorami postepu biblijnego byli w duzej mierze protestanci, istnia-
fa nieufnosc, ale i otwarcie na ich przemyslenia i sugestie”.

Posta¢ Franciszki Siedliskiej (1842-1902) jawi si¢ nam wlasnie na tle
XIX wieku, ktéry w Europie charakteryzowal si¢ rozkwitem nauk $cistych,
wzrostem postepu technicznego, ale tez wynikajacym - ze wspomnianej
ostrozno$ci Kosciota katolickiego — pewnym zastojem w dziedzinie stu-
diéw biblijnych.

Taka sytuacja trwa prawie do konca XIX w. Ostatnie lata tego stulecia
staja sie zaczynem $wiezego spojrzenia na Pismo Swiete i - w konsekwencji
- czasem rozkwitu studiéw nad Biblig. Zanim jednak dojdziemy do tych
»siedmiu lat” urodzaju biblijnego, musimy zda¢ sobie sprawe, ze pierw-
sze fascynacje stowem Bozym mlodej Franciszki Siedliskiej ujawniajg si¢
w okresie ,,zdzarskim”, a wiec w czasie i miejscu, réznigcym si¢ diametral-
nie od innych, z powodu wyjatkowo dramatycznych uwarunkowan histo-
rii tego rejonu Europy. Przetom XIX i XX wieku, gdy Zalozycielka konczy
swa ziemska droge w Rzymie, stanowi dla narodu polskiego schylkowy czas
istnienia pod dokonanymi ponad sto lat wczesniej rozbiorami, ktorych
skutkiem byl podzial terytorium Rzeczypospolitej migdzy Rosje, Prusy

* Najwazniejsze encykliki poruszajace te zagadnienia, to: Pius VIII, Encyklika Traditi
humilitati z 24 V 1829 r., Grzegorz XVI, Encyklika Inter praecipuas (De Societatum Biblicarum
machinationibus) z 8 V 1844 r. ; Pius IX, Encyklika Qui pluribus (De sectis et Societatibus Biblicis)
29 XI11846r.

* W. Chrostowski, Biblistyka katolicka w Polsce na progu XXI w. Kontekst XX w., w: Katolicki
komentarz biblijny, ,Vocatio, Warszawa 2001, s. 1757.
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i Austrie. Egzystencja i mozliwosci Polakéw w kazdym z zaboréow wygla-
daly odmiennie, wspolne byly jednakze liczne restrykcje i represje, ograni-
czajace rozwoj nauk i kultury narodowej. Z jednej strony istniaty (...) pewne
opoznienia wzgledem dorobku biblistyki Swiatowej, z drugiej natomiast (...)
widac¢ ogromny wysitek w kierunku przyswojenia tego dorobku i przenosze-
nia go na grunt polski. (...). Niemal w catym (...) stuleciu wyraznie widoczne
sq silne wiezi katolickiej biblistyki polskiej z Rzymem. ..’

Nie bylo to oczywiscie tatwe, gdyz utrudnienia kontaktéw mialy miejsce
nawet w obszarze zaboru, co nie sprzyjalo wymianie mysli ani wspotpracy;
nasilaly sie takze tendencje rusyfikacyjne i germanizacyjne. Czesto jedyna
przeciwwage dla nich stanowil Koscidt i katolicka poboznos¢. Nie bez zna-
czenia byl tez fakt wzrastajacej emigracji. Ta wielomilionowa fala polskiej
inteligencji rozlewajaca sie na kraje Zachodu (zwtaszcza Francje i Wlochy),
przyniosta plon obfity wspanialej literatury zrodzonej poza ojczyzng. Najwy-
bitniejsi tworcy w kraju i zagranica: A. Mickiewicz, ]. Stowacki, Z. Krasinski,
H. Sienkiewicz, E. Orzeszkowa, S. Zeromski i wielu innych, wykazywali duza
znajomo$¢ Ksiagg Starego i Nowego Testamentu, przejawiajaca sie w licz-
nych cytatach, aluzjach, motywach czy stylizacjach biblijnych ubogacajacych
ich dziela’'. Ta swoista egzegeza, dokonywana czesto ,,ku pokrzepieniu serc”,
weszla na dobre do zbiorowej swiadomosci Polakow.”” Trudno watpi¢ w to,
ze wyksztalcona ,,latorosl” rodu Siedliskich pochtaniata z zapatem, podsyca-
nym - tak religijng, jak i patriotyczng motywacja — te perly literatury polskiej.

Podstawa wiary, poboznosci i kultury biblijnej byly jednak przede
wszystkim kolejne wznowienia i opracowania Biblii w przekladzie ks. Jaku-
ba Wujka. Po raz pierwszy wydana pod koniec XVI w. niemal natychmiast

* Tamze.

* Powstalo kilka prac magisterskich i innych opracowan naukowych na ten temat, napisanych przez
siostry nazaretanki: (s. Eliza) I. German, Biblia w twérczosci Stefana Zeromskiego, w: Problematyka
religijna wliteraturze pozytywizmu i Mtodej Polski, Lublin 1993; I. German, Zestawienie biblijnych
odwolan w dzietach Zeromskiego, ,Roczniki Humanistyczne”, 1993, z. 1; (s. Noela) M. Wojtatowicz,
Biblia i czlowiek w tworczosci Stefana Zeromskiego, w: Wsréd tutaczy i wedrowcéw. Studia
miodopolskie, Lublin 2001; M. Wojtatowicz, Stylizacja biblijna w powiesciach Stefana Zeromskiego,
w: Inspiracje i motywy biblijne w literaturze pozytywizmu i Mlodej Polski, Lublin 1999; (s. Olga)
B. Noetzel, Biblia jako tworzywo literackie Quo vadis [w:] Inspiracje i motywy biblijne w literaturze
pozytywizmu i Miodej Polski, Lublin 1999, s. 41-79; B. Noetzel, Stylizacja biblijna w powiesciach
historycznych Henryka Sienkiewicza, ,Roczniki Humanistyczne” T. XLII, 1994, z.6, s. 55-87;
(s. Cordia), K. Wilczewska, Inspiracje biblijne w tworczosci Elizy Orzeszkowej, KUL, Lublin 2000.
2'W. Chrostowski, Biblistyka katolicka ..., dz. cyt., s. 1757.
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stala si¢ par excellence Biblig polska.”® Czytali ja nie tylko katolicy, ale i pro-
testanci. Mozna bez zadnej przesady powiedziec, ze w najtrudniejszym okre-
sie naszych dziejow pomogta Polakom przetrwac i ustrzec wlasng tozsamos¢
narodowq i religijng*. W tym trudnym okresie nie zabraklo takze Polakéw,
ktorzy otrzymali gruntowne wyksztalcenie teologiczne najpierw w kraju,
a nastepnie w uczelniach rzymskich (zwlaszcza na Gregorianum). Niekto-
rzy pozostali w Rzymie, wigkszo$¢ z nich jednak powracala przenoszac
na grunt rodzimy dorobek éwczesnej teologii (takze tej biblijnej)®.

Druga potowa XIX wieku przyniosta nasilenie racjonalistycznej kryty-
ki Pisma Swietego, usitujacej podwazy¢ podstawy wiary katolickiej w kwestii
natchnienia i bezblednosci ksiag $wietych, zwlaszcza w dziedzinie przyrod-
niczej i historycznej. Biblistyka katolicka nie byta w stanie — jak sie wowczas
zdawato - sprosta¢ naukowym argumentom zwolennikéw racjonalizmu. W tej
sytuacji papiez Leon XIII (1878-1903) w 1893 roku wydat encyklike Providen-
tissimus Deus, ktorej celem bylo odparcie bledéw oraz podniesienie poziomu
katolickich studiéw biblijnych*. W swojej encyklice wyznaczyl on zasadnicze
dyrektywy co do kierunku rozwoju egzegezy; aby zacheca¢ do niej i ja polecaé
w sposob najbardziej odpowiadajacy potrzebom czasu. Nadal podstawa wykla-
du teologii miafa by¢ Wulgata, ale z zaleceniem korzystania z innych przekla-
dow starozytnych oraz tekstéw oryginalnych. Ponadto, aby podnies¢ poziom
biblistyki katolickiej, Papiez zalecil studium starozytnych jezykéw biblijnych.

W konstytucji Officiorum ac munerum z 25 stycznia 1897 roku oraz
w brewe Romani Pontifices wydanym do nowego Indeksu z 17 wrzesnia
1900 roku papiez Leon XIII zniést i uniewaznil dotychczasowe ustawy o In-
deksie oraz wprowadzil wlasne zasady dotyczace wydawania i uzytkowa-
nia Pisma Swietego. Dokument nie zabraniat korzystania z Pisma Swietego
w jezykach narodowych, nawet bez zasiegania opinii biskupa, proboszcza
czy spowiednika, jezeli wydanie byto zatwierdzone przez Stolice Apostolska
(mogtlo by¢ bez komentarzy) lub zostalo wydane ,,pod pilng piecza bisku-

» Tamze.

* Tamze.

* W Kkatolickiej biblistyce polskiej schytku XIX w. wyraznie dostrzegamy nurt apologetyczny
i polemiczny, zwigzany z zywymi wéwczas dyskusjami na temat historycznosci ksiag biblijnych.
Wiecej na ten temat pisze ks. W. Chrostowski w cytowanym powyzej opracowaniu (por. s. 1758).
% Por. Biblia w dokumentach Kosciota. Wybor tekstow i komentarz, Aby lepiej stysze¢ stowo Pana 2,
red. R. Pietkiewicz, A. Jankowski, H. Lempa, Wroctaw 1997, s. 7-18.
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pa” (w tym przypadku musiato zawiera¢ objasnienia). W ten sposéb Leon
XIII ostatecznie usunal z Indeksu regule czwarta z 1564 roku, ograniczajaca
korzystanie przez og6t wiernych z przektadéw Pisma Swietego.

W konsekwencji tych wydarzen i decyzji, ostatnie dziesie¢ lat Zycia Marii
od Pana Jezusa Dobrego Pasterza, to okres prawdziwej ,wiosny” studiéw nad
Biblig w Kosciele katolickim. Jakkolwiek mloda Franciszka nie otrzymata za-
dowalajgcej formacji biblijnej, to jednak miala ona mozliwo$¢ przeczytania
calego Pisma Swietego. Interpretuje wiec Stowo Boze wedlug wypracowanych
przez siebie metod, réznych od typowej egzegezy czy wiedzy uniwersyteckie;j.
We dworze Siedliskich nie zabraklo zapewne tak popularnej na ziemiach pol-
skich Biblii Jakuba Wujka?’. Liczne cytaty Pisma Swigtego po tacinie w Dzien-
nikach i innych pismach M. Marii wskazuja na to, ze postugiwata si¢ takze
tekstem Wulgaty®®. Jest prawdopodobne, ze znajac dobrze inne jezyki, zgte-
biala takze stowo Boze w wersji wloskiej i francuskiej®.

Przyswajanie tekstow biblijnych przebiega w jej zyciu takze w sposéb po-
sredni; poprzez lekture ksigzek religijnych. Bt. Maria od Pana Jezusa Dobre-
go Pasterza w czasie formowania nowego zgromadzenia zapoznata si¢ takze
niemal ze wszystkimi regutami, istniejacych dwczesnie zakonoéw, z catym
ich bogactwem cytatéw i odniesien biblijnych, zwlaszcza tych zaczerpnietych

%7 Biblia Jakuba Wujka - przektad Biblii na jezyk polski dokonany przez jezuite, ks. Jakuba Wujka,
wydany w calosci po raz pierwszy w roku 1599. Przeklad byt kolejng proba przettumaczenia Biblii
z taciny na narodowy jezyk polski. Dokonano go na zlecenie wladz zakonnych, po uzyskaniu
odpowiedniej zgody papieza Grzegorza XIII. Przeklad ten zastapil Bibli¢ Leopolity (pierwszy
drukowany polski przektad calej Biblii wydany w 1561 r.) i petnit role podstawowego polskiego
przekladu katolickiego przez 367 lat, az do opracowania Biblii Tysigclecia - pierwszego
katolickiego ttumaczenia na jezyk polski z jezykéw oryginalnych (1965 r.).

* Wulgata (od lac. versio vulgata, przektad rozpowszechniony, popularny) — przektad Biblii na tacine
dokonany przez $w. Hieronima w latach 382-406 z jezykéw oryginalow: hebrajskiego i greki. Dzieto
Hieronima bylo pierwsza ksigzka wydang drukiem (Biblia Gutenberga). W wiekach XVI-XX
ukazalo sie wiele krytycznych jej wydan. Przez ponad tysiac lat, az po wiek XX, byla podstawowym
tekstem Kosciola zachodniego, a do XXI wieku zachowalo si¢ ponad 8 tysiecy jej rekopisow.

¥ Jest prawdopodobne, ze Zalozycielka postugiwala sie La Sainte Bible, traduction de Glaire.
Nowy Testament w tym przekladzie pojawil si¢ juz w 1861 roku, a cale wydanie w trzech tomach
miedzy 1871 a 1873 rokiem. Biblia ta stuzyla katolikom we Francji przez ok. 30. Po roku 1894
bl. Maria mogla korzysta¢ z jeszcze lepszego ttumaczenia Biblii tj. z jezykow oryginalnych: La
Sainte Bible traduction de A. Crampon - wydanej w siedmiu tomach miedzy 1894 a 1904 r.
We Wtoszech ttumaczenie , ktore miato najwiekszy wplyw i zasieg przez caly XIX wiek, oparte
bylo na Vulgacie. Autorem przekladu byl opat Antonio Martini, od 1781 arcybiskup Florencji.
Wydrukowana zostata w Turynie: Nowy Testament w 6 tomach (1769-1771); Stary Testament w 17
tomach (1775-1781). La Bibbia del Martini drukowana byla ponad 40 razy w XIX .
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z Ewangelii. Innym zrédlem jej znajomosci Biblii byla zapewne liturgia, od-
mawianie Brewiarza i uczestnictwo w Eucharystii, a takze uwazne wstuchi-
wanie si¢ w homilie i pouczenia swoich kierownikéw duchowych.

3. SZCZEGOLNE SPOTKANIA ZE SLOWEM BOZYM W NURCIE ZYCIA
BE. FRANCISZKI SIEDLISKIE]

Fascynacje i milos¢ Franciszki Siedliskiej dla Stowa Bozego odczytujemy
takze w nurcie wydarzen z jej zycia. Jeszcze w okresie ,,zdzarskim’, a wiec
przed rozpoczeciem zycia zakonnego, przyjeta ona od swego spowiedni-
ka, 0. Leandra, ,,maly relikwiarz’,** ktéry odtad nosita zawsze ze soba. Byly
w nim zawarte wersety Ewangelii, czytanej w Polsce podczas procesji Boze-
go Ciala. Bl. Maria notuje w Autobiografii: Przyjetam to z najwigkszg czcig
i wdzigcznoscig, jako potrdjng dla mnie relikwig; prawie nie Smiatam nosi¢
na sobie, aby nie zniewazyc takich swietych rzeczy (A, 152). Nastepnie w okre-
sie ,,rzymskim” bedac juz zakonnicg i fundatorka nowej rodziny zakonnej,
nosita zawsze w kieszeni swojego habitu maty format Ewangelii. Medytowata
ja codziennie i wprowadzita w zgromadzeniu zwyczaj czytania i wystuchiwa-
nia jej wspdlnie i codziennie®.

Franciszka Siedliska poszukuje w Biblii nie tyle jednak wiadomosci
o Chrystusie, co ,,obecnosci” Pana, ktérg rozpoznaje poprzez wiedze mi-
tosci”. Biblia méwi jej o Bogu, ktory jest dla niej przede wszystkim Przyja-
cielem, pragnie wiec pozna¢ jego tajemnice, zamysly jego serca... Bl. Maria
czyta i medytuje, Boza Ksigge”, aby ustysze¢ Boga i pozna¢ Tego, ktdry za-
wladnat jej sercem, jego postepowanie. Pragnie rozpoznac jego pragnienia,
by odpowiedzie¢ na nie. I tak bez profesjonalnego przygotowania teolo-
gicznego, bez zapoznania uniwersyteckiej egzegezy, Franciszka Siedliska
odkrywa swoj sposob czytania Biblii.

Jej fascynacja Stowem Bozym zaczyna rozkwita¢ wraz z pierwszymi
pedami wiosny 1873 roku. W Autobiografii opisze to wydarzenie wpraw-
dzie po wielu latach, ale z precyzjg i z intensywno$cig przezycia, przypomi-

W rzeczywistosci byt to wigkszych rozmiaréw medalion.

1 Swiadectwo M. G. Lubowidzkiej, [w:] SACRA CONGREGATIO PRO CAUSIS SANCTORUM, ROMANA
BEATIFICATIONIS ET CANONIZATIONIS SERVAE DEI MARIAE A JESU BONO PASTORE
(In Saec.: Franciscae De Siedliska) Fundatricis Instituti Sacrae Familiae a Nazareth, Positio Super
Virtutibus, voll. I, Ex typis Guerra et Belli, Romae 1977, s. 101.
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najaca te ze zwiastowania Najswietszej Maryi Pannie. Warto wiec poznac
te wzruszajaca ,fotografi¢” jej duszy:

19 marca dowiedziatam sig, ze Pan Jezus w swoim Boskim milosierdziu wy-
brat mnie dla siebie, abym byla zakonnicg, Jego oblubienicg (...).Ojciec powie-
dziat, abym oddata si¢ temu Panu (...), ktory mnie wzywa, oddata si¢ na wszystko,
co zechce uczyni¢ ze mng i zebym przygotowata dusze do zltozenia trzech slubéw
zakonnych. Dla mnie to byly cuda, cuda milosci Bozej. Pan Jezus o mnie mysli,
o mnie, ktéra takie ,nic” (...). Wszystko to przyjmowatam z wielka wiarg i przy-
szto mi na mysl, aby od tego dnia w Ewangelii Swigtej szukaé wyttumaczenia
wszystkiego, co mi Ojciec mowil. Byt to wlasnie Wielki Post. Na kazdy dzien byla
osobna Ewangelia. Bratam mszat, odczytywalam swigte stowa Pana Jezusa i zdato
mi sig, ze to, co mi 0. Leander méwit, ma dziwny zwigzek z Ewangelig na ten dzien
przypadajgcg. Wypisywalam wiec stamtgd pewne fragmenty. Tego dnia na przy-
kiad, gdy o. Leander mowil, ze do wielkich rzeczy mnie Pan Bog wybiera (...), Ko-
sciot $w. czytat Ewangelie o Samarytance, méj ukochany fragment. Zdato mi sig,
Ze to wszystko odnosito si¢ do okolicznosci, w ktorych sie wowczas znajdowatam.
Podobnie jak ta niewiasta spotkatam si¢ z Panem Jezusem. On Zgdat ode mnie,
bym data Mu picé, ,da mihi bibere”, zgdat mojego serca, mego oddania i wiary.
A ja wiedzgc, kto jest Ten, ktory tego ode mnie zZgda, do Niego powinnam si¢ udac
po wode Jego taski, mitosci, bo On jest Zrodlem zZywej wody i kto pije te wode,
ktorg On daje, bedzie miat w sobie Zrédlo wytryskajgce na zywot wieczny. ,Mu-
lier, crede mihi” - tu mi si¢ zdawalo, ze Pan Jezus do mnie mowi, iz jakkolwiek
sg nadzwyczajne, niepojete rzeczy, o ktérych mi méwi, ktérych ode mnie zgda,
powinnam wierzy¢ Jego stowu.,, Venit hora, et nunc est, quando veri adoratores
adorabunt Patrem in spiritu et veritate. Nam et Pater tales quaerit, qui ado-
rent eum. Spiritus est Deus” - rozumiatam, ze chociaz nie mam zadnego dowodu
na to wszystko, co mi méwiono, objawiajgc mi rzeczy na pozor nierealne, niemoz-
liwe, to jednak w duchu i prawdzie powinnam sig poddac, bo Bég zgda, aby Go
chwali¢ w duchu. I tak, cho¢ nieumiejetnie, ciggle sztam z Kosciotem $w., stosujgc
Ewangelie do siebie (A, 172-173).

Jak wigc sama rozezna, obok pomocy kierownikéw duchowych, Ewan-
gelia staje si¢ dla niej gtéwnym punktem odniesienia, uzywajac wspot-
czesnych obrazéw - swego rodzaju GPS-em - na jej drodze ku $wietosci.
Franciszka Siedliska, jak juz wspomniatam, miata swoj oryginalny sposob
czytania Ewangelii. Dzielila si¢ tym darem ze wspolnotg sidstr nie tyle w roli
wykiadowcy - egzegety, ale jako ich Matka i Mistrzyni duchowa, ktéra
ma co$ do powiedzenia i powierzenia, takze nam dzisiaj... Ewangelia prze-
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ksztalca si¢ bowiem w jej doswiadczeniu duchowym z ksiegi do czytania -
w ksiege zycia, z opowiadania przesztosci, w wydarzenie, ktére wprowadza
nas w ,,tu i teraz’, ofiarowujac w ten sposob sposobnos¢ do zsynchronizo-
wania wlasnej historii Zycia z dziejami Chrystusa z Nazaretu.

M. Marig urzekly i zawtadnely jej dusza niektére dobrze znane peryko-
py, takie jak: spotkanie Jezusa z Samarytanka, opowiadanie o Marii i Marcie
z Betanii, przypowiesci o Krélestwie, o Dobrym Pasterzu, Janowe poucze-
nia o mitosci wzajemnej. To upodobanie Franciszki do wybierania tekstow
Ewangelii wedlug jej potrzeb duchowych, wyrazaja takze - czesto przyta-
czane czy komentowane - inne teksty biblijne; w szczegélnosci dwie drogie
jej sercu ksiegi Starego Testamentu, tj. Psalmy i Pies# nad Piesniami. Lektura
dziel bt. Franciszki Siedliskiej nie pozostawia watpliwosci; odniesienia biblij-
ne s3 fundamentalne i wszechobecne w jej pismach.

W niniejszym opracowaniu skupimy sie na analizie wybranych tekstow
M. Marii, pochodzacych, w przewazajacej mierze, z Autobiografii i Dziennika
(2 tomy), ale bedziemy odwolywac sie takze do innych zrodet, takich jak: Li-
sty i Konferencje Zatozycielki. Naleza one bowiem do najcenniejszych zrodet
duchowosci Nazaretu.

Tematy do refleksji osobistej:
Moje pierwsze szczegdlne spotkanie ze Stowem Bozym

Kiedy i w jakich okoliczno$ciach zycia mialo miejsce?
- Czym zaowocowalo to Wydarzenie?
- Co si¢ zmienilo w moim zyciu od tego Spotkania?

4. DOSWIADCZANIE SEOWA BOZEGO - TZW. FUNKCJA MISTAGO-
GICZNA BIBLII - W ZYCIU BE. FRANCISZKI SIEDLISKIE]J

M. Marie laczy z wieloma mistykami do§wiadczanie wyjatkowej roli Bi-
blii, tak w znaczeniu lektury duchowej, jak i stowa Bozego odzwierciedla-
nego w zyciu. Swiadectwa pierwszych siéstr nazaretanek przedstawiaja nam
bt. Marie od Pana Jezusa Dobrego Pasterza jako osobe ,,glodna i spragniong
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Boga’, wprowadzong w znajomo$¢ boskich tajemnic, pochlonieta lekturg
przede wszystkim Pisma Swietego, ale tez innych ksiazek ascetycznych i mi-
stycznych. Nie zaskakuje nas to zreszta, zwazywszy na predyspozycje ducho-
we i intelektualne Bfogostawionej, catkowicie ukierunkowane na poznawanie
Boga, jedynego Pana jej serca. Oto fragment cennego $wiadectwa pozosta-
wionego nam przez M. Gabriele Lubowidzka:

Jej dusza kontemplacyjna bedgc zawsze w najglebszym zjednoczeniu ze swo-
im boskim Oblubieticem, czerpata bezposrednio z Jego Serca przedziwne swiatlo,
sile i te gorejgcg mito$¢, jakg patata. Pamigtam, ze (...) czytala czesto Summe $w.
Tomasza, szczegblnie rozdziaty o fasce... Miata wrodzong intuicje dla rzeczy Bo-
skich; powiedzialabym, ze przenikata tajemnice naszej swietej religii z najwiek-
szg latwoscig.. Ojciec Semenenko, General Zmartwychwstaricow, mowit czesto,
Ze najwieksze miat zadowolenie rozmawiajgc z naszg Matkg o przedmiotach naj-
wznioSlejszych i najsubtelniejszych teologii i podziwiat jej ducha, jako tez jej prze-
nikliwos¢ nadzwyczajng, upigkszong wonig najwiekszej pokory. Lubita czytaé
dzieta $w. Franciszka Salezego, sw. Alfonsa, Sw. Katarzyny Sienetiskiej, bl. Anieli
z Foligno, sw. Teresy. Ale szczegélnie Pismo Swigte bylo jej czytaniem codziennym
i to najwigcej jej odpowiadalo. Czytala Pismo Swigte po tacinie i zachgcata nas
do rozmyslania nad Ewangelig i do czerpania z Niej Swiatla i zycia duchowego®.
Czytanie i rozmyslanie Pisma Swietego nie prowadzito jej jednakze tylko

do analizowania czy interpretowania poszczegdlnych tekstow czy idei biblij-
nych, ale stawalo sie rzeczywistym dos$wiadczaniem ich. Dzigki temu tekst
czytany byt nie tylko bardziej zrozumialy, ale stawal sie swego rodzaju rze-
czywistoscia, wprawdzie duchows, ale doswiadczalng... Mozna wigc méwic
o funkcji mistagogicznej*. Biblii w zyciu Franciszki Siedliskiej. Przykladem
moze byc¢ jej refleksja, zapisana w Dzienniku pod datg 12 stycznia 1885:

W czasie rozwazania nauki Ojca o péjsciu i powotaniu dwunastoletnie-
go Pana Jezusa w Swigtyni Jerozolimskiej [Ek 2, 46] pomyslatam, ze w moim
sercu jest ten sam Pan Jezus, ktory to wszystko spetnial, tego wszystkiego do-
konat, a poniewaz to, co Pan Bog czyni, trwa wiecznie, wigc ten czyn Pana Je-
zusa nie zgingt, jest, trwa i Pan Jezus odnawia go w duszach ludzkich, ktére idg
za Nim w tajemnicach Jego zycia, nimi sig przejmujg i wedtug miary, nedzy nam
wlasciwej, nasladujg Pana i Boga swojego.

* Por. A., Ricciardi, Franciszka Siedliska, Rzym 1970, s. 255.

# Mistagogia (gr.) pvotayoyéw, pvotayoyia — pojecie religijne oznaczajace wprowadzanie
w misterium - duchowa tajemnicza rzeczywisto§¢. Wiecej na ten temat pisze: W. Zyzak,
Mistagogia, w: Leksykon duchowosci katolickiej, Lublin-Krakéw 2002, s. 527-530.
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Prositam Pana Jezusa, aby w tej tajemnicy swojej byt mi czesto obecny, aby mnie
zawsze prowadzit do Swigtyni Prawa i Zakonu Bozego, do spelniania obowigzkéw
moich, do zycia wspolnego we wszystkim z mymi siostrami. Ale tam (...) w najgleb-
szych tajnikach mej duszy, w tej Swigtyni niedostepnej nikomu (...) - tam niech mdj
najmitosierniejszy Pan zawsze (...) te owieczke zgubiong, lecz znaleziong przez mi-
fosiernego Pasterza [por. Lk 15, 4-6] trzymac raczy; tam zawsze z Nim niech bedzie
dusza moja, a On zawsze ze mng: ,Manete in Me et Ego in Vobis” [] 15, 4]; tam —
w tych tajnikach duszy — nikt inny, tylko Pan méj i ja, najbiedniejsza Jego stuzebnica,
Jego dziecko najszczesliwsze, niewolnica najstodszej Jego Mitosci! (D1, 15).

Bl. Maria posiadata wiec doskonaly intuicje, rozumiala, Ze czytanie i roz-
wazanie Pisma Swietego osigga swoj podstawowy cel, kiedy od do$wiadcze-
nia Ksiegi natchnionej przechodzimy do do$wiadczania Osoby, kiedy ze stow
Biblii wytania si¢ ostatecznie obecno$¢ Stowa Bozego, Jezusa Chrystusa. Nie-
watpliwie ten proces, egzystencjalny i hermeneutyczny, jest taskg, darem Ducha
Swigtego, mozliwym zawsze pod warunkiem, ze przyswajamy Bibli¢, wycho-
dzgc od wlasnych doswiadczen egzystencjalnych i w cigglej tgcznosci z nimi*.
Franciszka Siedliska sytuuje wlasnie owe subtelne doznania duchowe, bedace
juz plonem Stowa, w glebokim nurcie swego zycia. I to wlasnie przymnaza
wartosci jej pismom. Zapiski te odstaniajg przed nami, z niezwykla przejrzy-
stoécig, jej bogactwo duchowe. Jednym z najbardziej znaczacych aspektow
tej ,obfitosci fask” jest wlasnie dynamiczna obecno$¢ stowa Bozego. Wyczu-
wa sie ja stale, od pierwszych pociagnigé pidra, jak to widzimy juz na karcie
tytutowej Autobiografii: In charitate perpetua dilexi te ideo attraxi te miserans
(Jr 31,3)*. Bl. Maria od Pana Jezusa Dobrego Pasterza okresla wiec historie
swej duszy, jako: Dzieje Mitosierdzia Bozego nad grzesznicg - historia dziata-
nia Pana Jezusa w jej duszy, napisana z polecenia Ojca... (A, 1).

Jej zycie, tak w swoim rytmie zewnetrznym, jak i w swym nurcie we-
wnetrznym, jest juz przemienione mocg milosiernej mitosci Boga. Z tego
powodu, jedyng ideg, ktéra ma dla niej warto$¢ i znaczenie, tak jak i dla
proroka Jeremiasza, jest wznoszenie piesni o dobroci i niewypowiedzianej
litosci Boga, ktory jest Milodcig i Mitosierdziem.

Bl. Maria zyje tg tajemnica, kontemplujac jej rzeczywistos¢ w glebi
swej duszy w $wietle tekstéw biblijnych. Obwieszczenie jej jest glownym

* Por. S. J. Baez Ortega, dz. cyt., s. 1.
* (fac.) Ukochatem cig odwieczng mitoscig, dlatego tez zachowatem dla ciebie taskawos¢.
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celem i motywem wszystkich pism Franciszki Siedliskiej, totez nie dziwi
nas, ze zazwyczaj cytaty i odwolania biblijne wystepujace w jej dzietach,
nawiazuja do tej wlasnie tajemnicy. Nie s3 to wigc teksty przypadkowe,
czy traktowane jako zwykly zabieg stylistyczny. Nie tylko bowiem sg spojne
z okreslong tematyka zapiskow, ale tez informuja nas o doglebnym przemy-
$leniu i o prawdziwej wewnetrznej asymilacji stowa Bozego przez Autorke.
Ponadto, zaswiadczajg, Ze istota nazaretanskiej duchowosci wykrystalizo-
wala si¢ z poufalego kontaktu ze stowem Boga, ktdry jest Miloscia.

Tematy do refleksji osobiste;j:

Moje osobiste ,,doswiadczanie” prawd i wydarzen biblijnych

- Ktére teksty Pisma Swietego s3 mi szczegdlnie bliskie? Dlaczego?

- Ktére z nich pozwolily zrozumie¢ mi i doswiadczy¢ aktualnosci
i zywej obecnosci Stowa Bozego w moim zyciu, Kosciele, w §wiecie
wspolczesnym?

5. SEOWO BOZE JAKO NAJWAZNIEJSZE KRYTERIUM W ODCZYTY-
WANTIU I INTERPRETOWANIU WYDARZEN ZYCIA BE. FRANCISZKI
SIEDLISKIEJ

Franciszka czesto kierowata swoj wzrok ku Biblii, poniewaz objawiala
jej prawde, ktora jest sam Bog i jego plan zbawienia. Dnia 27 kwietnia 1895
zapisata w Dzienniku:

MGj Boski Mistrz raczyt mi jeszcze udzieli¢ innych malych promieni swego
Boskiego swiatta. Pobudzat mnie do unizenia sig, unicestwienia si¢ przed Nim,
poniewaz bedgc najwyzszg Prawdg, otoczony jest najwyzszg chwatg i ma w tym
upodobanie, gdy biedne stworzenie rozpoznaje i wyznaje w Nim Prawde, odda-
jgc cze$c i chwale, jaka sie Jemu nalezy, wyznajgc z prostotg, ze On jest Autorem
wszelkiego dobra i wszelkiej swigtosci... (D 2, 360).

Biblia staje si¢ dla niej miernikiem najwyzszej Prawdy, z ktéra pragnie za-
wsze konfrontowac decyzje, wydarzenia swego zycia. To, co jest charaktery-
styczne w doswiadczeniu M. Marii, to préba odczytywania i interpretowania
wlasnego Zycia w jej $wietle. Stowo Boze unosi ja na glebie ufnosci i pocie-
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szenia. Jest to stowo zywe, dzialajace, przeswietlajace glebiny duszy prawda

i madroécia, odstaniajace jej zamysly Boze. Stowo u$wiecajace. Swiadczy
o tym notatka z 1 czerwca 1884 r. (Uroczysto$¢ Zestania Ducha Swigtego):

Wezorajsza Ewangelia z 14-tego rozdziatu $w. Jana, taka cudowna, przeje-

ta mnie bardzo, bo méwi o zyciu z Panem Jezusem: ,,Ja w was, a wy we Mnie”

i 0 Duchu Prawdy, ktory ,nauczy wszystkiego” [por. ] 14, 15-20]. Czytajqgc to,

plakatam (D1, 92).

Franciszka odkrywa liczne podobienstwa miedzy jej doswiadczeniami
duchowymi i egzystencjalnymi, a tymi, zapisanymi na kartach Pisma Swie-
tego. Chlonie swa ciagle glodna dusza teksty biblijne, zwlaszcza Ewangelie,
aby glebiej je zrozumie(, a czasem spojrzec¢ na nie z nowej perspektywy. To,
co wylania sie z jej pism, w odniesieniu do stowa Bozego, mozemy usyste-
matyzowac w nastepujacy sposob:

A. SKUTECzZNOSC SEOowA BOZEGO

Wiele refleksji bl. M. Marii podkresla te¢ jego charakterystyke. Oto
przykltad z Dziennika, pod datg 16 kwietnia 1884 czytamy:

Kosciét sw. czyta dzis Ewangelie o Panu Jezusie stojgcym nad brzegiem morza:

»Dominum est” [por. ] 21, 7]. Pan dat mi dwa odczucia Jego najstodszej obecnosci

w duszy. Raczyl mnie pociggac ku sobie tak bardzo, zwlaszcza chwilami, ze bylam

Nim cala zajeta. Z drugiej strony widziatam calg swojg brzydote i zepsucie, od-

zywala sig przewrotnos¢ mej natury i podawata mi rézne mysli, ze Zyje w zludze-

niu, Ze to szatariskie, ze tylko tudze spowiednika i siebie. Wiedzqc, jaka to walka

(...) uciekatam sig do Pana i zawsze, ile razy odstaniatam przed Nim mojg nedze

(...), Pan najmitosierniejszy dawat tam w glebi duszy spokoj, ufnosé i pewnos,

ze to On, On sam, Ze muszg jeszcze przejs¢ przez takie oczyszczenia. Zarazem

jednak Pan Jezus utwierdzal mnie w przekonaniu, ze powinnam wies¢ nowe zycie

(...) razem z Nim i juz niczego nie szuka¢ - tylko Jego (...). I tak znikto mi sprzed

oczu moje ,.ja”, pozostawat tylko Pan Jezus (D2,14-15).

W przytoczonym tekscie juz uzyte rzeczowniki wskazujg na efekty
dzialania stowa Bozego w duszy M. Marii, tj.: pokdj, ufnosc, oczyszczenie,
odlgczenie, pociecha... Stowa Ewangelii Janowej, s3 bowiem nie tylko prze-
staniem kierowanym do umystu, ale przede wszystkim tresciami, ktore
percypuje si¢ sercem, a wowczas daja one sile, niosg $wiatlo i pocieszenie,
wprowadzaja w ,,krwioobieg” Bozych plandw.
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B. UMIEJETNOSC KONFRONTOWANIA WELASNYCH DOSWIADCZEN
Z OPISANYMI W BIBLLI

Notatki duchowe Franciszki Siedliskiej dostarczaja nam przepiek-
nych przyktadow, jak korzysta¢ z Pisma Swietego w zyciu codziennym,
konfrontujac wlasne doswiadczenie z pouczeniami biblijnymi. Oto kilka
przyktadow:

Gdy Franciszka konczy siedemnascie lat, jej ojciec, energiczny szlach-
cic, planuje wprowadzi¢ cérke w zycie towarzyskie salonow warszawskich.
Swiadoma juz swego powotania, idgc nadto za rada kierownika duchowego,
ojca Leandra, postanawia wyznac ojcu, ze jej nie zmusi do ,wejscia w §wiat™.
Opisuje ten epizod w nastepujacy sposob:

(...) rozumiejgc stowa Pana Jezusa napisane w liscie o. Leandra, ze trzeba
ucigc sobie noge, wytupaé oko, jezeli przeszkadza w dobrym, postanowitam
za taskg Bozg wszystko zerwad, juz nie braé lekcji tarica, ani nie chodzi¢ do te-
atru, itp. (...). Wprawdzie Pan Bog przykazat stuchaé rodzicow, lecz nie w tym,
co prowadzi do zguby. (...). Lepiej wiec zrobic im chwilowg przykros¢ (...), a tym
sposobem uchronic ich i siebie od niebezpieczeristwa (A, 69-70).

Postawa Franciszki, swoim radykalizmem, przywotuje nadto stowa Je-
zusa wypowiedziane do mlodzienca: Jesli chcesz by¢ doskonaly, idz, sprze-
daj, co posiadasz, i rozdaj ubogim, a bedziesz miat skarb w niebie. Potem
przyjdz i chodZ za mng” (Mt 19, 21). To wezwanie stanie si¢ wytyczna cale-
go jej zycia.

Od pierwszych do ostatnich liter notatek duchowych Franciszka jawi
sie, jako osoba o fenomenalnym ,stuchu” na glos Bozy. Swiadoma tego
daru, tj. umiejetnosci stuchania Stowa w glebokiej ciszy, bez pytan i zwat-
pien, wyraza to niejednokrotnie, uzywajac zwrotéw biblijnych, zaczerpnie-
tych z opisu postawy Maryi:

MGoj Boski Zbawiciel czynit wszystko, aby pociggngé coraz bardziej mojg
dusze ku sobie. Listy spowiednika czynily na mnie wielkie wrazenie, przenikaty
do glebi i zwracaly ku Bogu, a przy tym przekonywaly mnie coraz bardziej o nad-
przyrodzonym duchu o. Leandra i o jego kontaktach ze swiatem niewidzialnym,
ja zas czutam sig szczesliwa, kiedy mi cos o tym pisal. Jednakze sama nie Smia-
tam o nic go pytaé. Stuchatam jedynie i zachowywatam wszystko w sercu [por.
Lk 2, 19. 51]. Za kazdym razem, gdy Ojciec przychodzit, usitowatam kierowac
rozmowe na sprawy Boze (A,163).
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Postawa stuchania zawiera w sobie bowiem nie tylko percepcje tresci.
Stowa - przechowywane w pamigci — powinny ,,dotrze¢” do serca, aby stac
sie punktem odniesienia dla naszych uczu¢, planéw i dzialan. Z serca, ktére
symbolizuje w Biblii*® cate wnetrze, duchowy ,,rdzen” cztowieka: intelekt,
rozsadek, wole, uczucia, wladze, zdolnosci, stowo winno ,wej$¢” w co-
dzienno$¢ zycia. Jest to cecha Maryi, opisana w Ewangelii wg. $w. Lukasza

(por. £k 2,19.51)".
C. Srowo BOZE - ZRODLEM WIARY I PRAWDY

Stowo Boze stanie si¢ takze dla bl. M. Marii pomocg w umocnieniu
wiary i kryterium nieomylnej prawdy w odniesieniu do Kosciota Swigte-
go. Zanotuje w swej Autobiografii:

»Sprawa papieska” byla to ksigzka o. Prokopa, kapucyna, bronigca swiec-
kiej wladzy papieza i, jesli si¢ nie myle, jego nieomylnosci. Kwestia ta poruszata
wowczas wszystkie umysty; ksigzke czytano i mnie jg dawano. Jednak Pan Jezus
dawat mi przez laske swojqg jasne rozumienie, a przede wszystkim silng wiare,
ze On, Pan Jezus najmilosierniejszy, jest z Kosciolem swigtym, ze zyje w nim,
a wigc bramy piekielne go nie przemogg [por. Mt 16,18]. Zdawalo mi sie,
ze skoro Pan Jezus tak powiedzial i postanowit, byloby to niewtasciwe wobec
Pana Jezusa, gdybym jeszcze czytata argumenty ludzi i na nich opierata sie wie-
cej niz na Jego stowie (A, 86-87)*%.

“ W biblijnej wizji serce (hebr. lev, levav) znajduje szczegdlne miejsce. Symbolizuje ono istote
osoby ludzkiej, przestrzen, gdzie zapadaja decyzje w stosunku do Boga, wiary, zbawienia,
czyli tego, co w cztowieku duchowe, wreszcie jest miejscem zamieszkania Boga i symbolem zycia.
W sercu rodzg si¢ czyny czlowieka i wypisane jest Boze prawo. Biblia méwi o sercu stworzenia —
sercu morz (np. Ez 27,25-27), o sercu poruszajacym czlowieka do dziatania (1Sm 24,5), wreszcie
o sercu Bozym. I wskazuje, ze jedynie Bog moze serce otworzy¢, albo da¢ serce czyste (por.
Ps 51,12), aby odnowi¢ w nim milos¢.

¥ Maria zachowywata wszystkie te sprawy i rozwazala je w swoim sercu.

# 0. Leander Lendzian skomentowal te postawe mlodej Franciszki w liscie do swej penitentki
p. Aszperger w sposob nastepujacy: ,,Sprawy papieskiej” Frania nie przyjeta, rozwazajgc w duszy:
»Co mi po tym ludzkim rozumowaniu, na co mi si¢ zdadzq uwagi i opinie ludzi, skoro nam Pan
Jezus zapowiedzial, ze bramy piekielne nie przemogg Kosciola. Modlg sig za Ojca Swigtego i modli¢
sig za Niego bedg, a Pan Jezus niech czyni z Ojcem Swigtym wedlug swej woli”. Ta postawa Frani -
komentuje dalej o. Leander — przypomina mi sw. Ludwika, krola francuskiego. Gdy dano mu znac,
ze Pan Jezus ukazat si¢ w Najswietszej Hostii, nie chcial oglgdac cudu, méwigc: ,,Ja mocno wierze,
Ze Pan Jezus jest w Przenajswietszym Sakramencie Ottarza” (A, 85). Parafrazujgc, mozna powiedzie¢,
ze swg postawa wyraza ona prawde: ,,Ja mocno wierze, ze Pan Jezus jest w stowie Pisma Swie;tego”.
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Umocnieniem w doswiadczaniu cierpienia spowodowanego zniesla-
wieniem®. W tym wypadku stowa Pisma Swietego nie tylko niosly jej pocie-
szenie, ale tez pomagaty w odkrywaniu uniwersalnej prawdy o grzesznosci
rodzaju ludzkiego, umacniajac w niej postawe pokory. Wyraza to dobrze
refleksja mlodej Franciszki w zwigzku z postawionym jej zarzutem ,,nietak-
townej postawy” wobec instytutu w Lublinie. Tak to komentuje:

Co do zaktadu w Lublinie, o ile pamietam, nie przyszto mi na mysl wysmie-
wac si¢ z niego. Znatam pare 0s6b, ktére o. Leander prowadzit, bardzo je czcitam

i szanowatam, gdyz byly jego penitentkami, wiec sgdzitam, ze muszqg by¢ Swigte.

(...). Zdaje mi sie, ze si¢ z nich nie Smiatam, ale raczej zapragnglem naleze¢

do ich grona. Nie jako zakonnica, bo tego czutam si¢ niegodng, ale jako stuzgca,

przede wszystkim ich przetozonej, niewidomej Marii Wojewédzkiej, o ktorej sty-
szatam, Ze jest osobg niezwyklg i bardzo swigtobliwg. (...) moze kiedys Smiejgc
sig, rzeklam, ze powstajg dwa nowe zgromadzenia: felicjanki i to dzieto, ktérym
sie 0. Leander zajmuje, ale wySmiewania nie pamietam. Lecz Ty, Panie, ktory
~przenikasz nerki i serce” [por. Ps 7,10], mogles widzie¢ we mnie cos, co sig

nie podobato si¢ Twoim oczom (A, 77)%.

Inny przykiad, ujawniajacy takze wielka delikatno$¢ sumienia M. Ma-
rii, ukazuje jak stowo Boze weryfikuje i ksztattuje jej postawe catkowitego
zaufania wobec Jezusa:

(...) ktoregos dnia - na modlitwie zatrwozylam sig, czy to, ze tak prosze

i wszystkim tutejszym siostrom zalecitam modli¢ sig o pozostanie jeszcze Ojca

w Rzymie, nie jest przeciwne catkowitej ufnosci, jakg powinnismy mieé dla Pana

Jezusa. Gdy to rozwazatam, Pan Jezus dat mi wewnetrznie zrozumiel, a raczej

*# Postawiony Franciszce zarzut przez jedng z penitentek o. Leandra o rzekomej ,niefrasobliwej
postawie panienki Siedliskiej” byt catkowicie nieuzasadniony i szybko odrzucony przez spowiednika.
* Moze chodzilo o p. Aszperger - penitentke o. Leandra Lendziana, czytamy bowiem wyznanie
miodej Franciszki: jak pézniej sie przekonatam, pani Aszperger, bardzo oddana o. Leandrowi,
pisata do niego o réznych osobach rzeczy, o ktérych czasem sqdzita wedlug osobistego zapatrywania
sig, nie wedtug prawdy...(A,76). Wierzylam jej, miatam zaufanie, nieraz méwitam jej cos o sobie.
Ona zas rozumiata to po swojemu i, jak pézniej dowiedzialam sig, swoje opinie o mnie pisata
do o. Leandra, ktory w tym czasie bardzo jej wierzyl. Z tego powodu bardzo cierpiatam, takze
iw péZniejszym czasie, ale za to wszystko niech bedzie pochwalony Pan Jezus (A, 78). Opinig te mogt
wydac jednak kto$ inny, na co wskazywalby list 0. Leandra adresowany wlasnie do p. Aszperger,
w ktorym spowiednik zaznacza: Pewna osoba uktuta zgdtem w swoim liscie Franie, ktérej postawa
bardzo mi si¢ podobata, poniewaz przyjela to z cichoscig i postanowita zachowaé w ukryciu...
(A, 85). Wiadomoéci zawarte w Autobiografii, nie daja wiec mozliwosci rozstrzygniecia tej
kwestii, wskazuja natomiast (co jest dla nas bardzo cenne!) na duza dojrzalos¢ duchowa mlodej
Franciszki.
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przypomniat mi 0w fragment z Dziejow Apostolskich, nawigzujgcy do uwie-

zienia $w. Piotra, gdy Apostotowie jednomyslnie dziet i noc spedzali na mo-

dlitwie i wyprosili uwolnienie sw. Piotra [por. Dz 12, 5-17]. Ta odpowiedZ

zupetnie mnie uspokoita (D 2, 106-107).

Do listy wyzej przedstawionych przyktadow, dotaczymy kilka z Dzien-
nika duchowego M. Marii, ujawniajg one bowiem wyjatkowy wplyw Biblii
w przestrzeni jej zycia duchowego, zwlaszcza w doswiadczeniu nocy wiary.

D. S:owo BOZE - JEDYNE SWIATEO W CZASIE PROB WIARY

Oto kilka przykladéw, ktore uwidaczniajg ustawiczne odwolywanie
sie Franciszki do tekstow Biblii, w sposdb szczegélny do Ewangelii, w do-
Swiadczaniu prob i oczyszczen duchowych:

Dziekuje Ci, o Panie, za wszystko, cos mi dal przez te dni, za te Smier¢ we-
wnetrzng, za to zerwanie wszystkiego, co bylo ludzkie, za oczyszczenie, ktére
sig ciggle odbywa w duszy, za to odebranie mi wewnetrznie wszystkiego, abys
ty sam byt moim Panem, Ojcem, Oblubieficem, wszystkim. (...) jaki jestes mi-
tosierny, ze z mitosci ku tej nedznej duszy mojej to sprawiasz, ze tak pragniesz
tego serca dla siebie (...), nie chcesz, aby ono brneto w uczuciach ludzkich.
(...). Racz dziata¢ we mnie i pomimo mej nedzy dokonaj tego, cos rozpoczgl
na chwale Twojq. ,Bojazfi Boza poczgtkiem mqgdrosci” [Syr 1,14], bojazn
- ale Boza, nie ludzka, nie niewolnicza - ale dziecigca, z leku przed obraze-
niem Pana Boga. Mitos¢ Boza korong mqdrosci [por. Syr 1, 18], ale (...), gdy
nie jest polgczona z bojaznig i nieufnoscig wzgledem siebie — daleko, bardzo
daleko na bezdroza zaprowadzi¢ moze... Wigc zawsze trzeba si¢ bal i lekac
siebie samej (D1, 3)°".

Powyzsza refleksja bl. M. Marii przywotuje mysl $w. Jana od Krzyza,
ktory realizowat z takim zapalem zasade rozmyslania ,dzien i noc” stow

! BL. Maria kontynuuje swa refleksje piszac o czystosci serca. Rozwaza w niej pouczenie
Chrystusa: Blogostawieni czystego serca, albowiem oni Boga oglgdajg [Mt 5, 8].Czystos¢ te tylko
Pan Jezus dac¢ moze, On da, kiedy zechce i jakg zechce, trzeba si¢ zdac na Niego zupelnie. Pan Bog
ma swdj czas, swoje dni, godziny. Nie trzeba chcie¢ by¢ od razu swietg, doskonalg, serafinem -
wedtug swego zamystu, ale trzeba znac cale zepsucie, nedze i ztos¢ swojg, i zaufaé Panu Jezusowi,
ze On z tego oczysci, kiedy zechce, a znosi¢ to pokornie. (...). Teraz, gdy to jasniejsze, wigcej trzeba
nam czuwac, brzydzic si¢ grzechem. Wewnetrznego kontaktu z Panem Jezusem uczymy sig przez
dtuzsze z Nim obcowanie. Niemozliwe jest, zeby dusza przez czeste zblizanie si¢ do Pana, przez
modlitwe i wewnetrzny z Nim kontakt, nie oczyszczala sig, nie byla coraz bardziej czysta, ogarnigta
przez Pana Jezusa. Modlitwa, mitos¢ wspélna to zycie Nazaretu (D1, 4).
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panskich i czuwania na modlitwie. Bog ukryty staje sie naszym wyzwaniem
do odstaniania Jego obecnosci, tym pilniej wigc nalezy otworzy¢ si¢ na obja-
wienie, wstuchujac si¢ w nie, pozwalajac posias¢ sie Stowu, wchodzac w ten
sposob w relacje: intymnosci, zaufania i przyjazni z Nim. Taki jest proces
oczyszczania i stopniowego zjednoczenia, ktdrego zywy wzor znajdziemy
w osobie Jezusa Chrystusa ukrzyzowanego. Franciszka doswiadczajac tego
samego, wyzna w dzien wspomnienia innej $wietej Karmelu, Teresy z Avili:

Dawno juz nie bylo mi tak cigezko, jak dzis — w dniu, kiedy si¢ wspomina
te Swietg, pelng mitosci ku Panu Jezusowi. Bytam jak martwa, jak z lodu, z ka-
mienia - w zupelnym opuszczeniu, oddaleniu od Boga. Zadnego roku jeszcze tak
nie modlitam si¢ do $w. Teresy, jak dzis. Ale tak cigzko jeszcze mi nie byto. A Pan
sprawil, Ze od kilku dni nie mogtam si¢ dostac, do tego, co mi jest silg, Zyciem,
to jest do spowiedzi. (...). Mogtam tylko jecze¢ w mym cierpieniu wewnetrznym
przed Panem i wola¢: ,,Boze méj, czemus mnie opuscit” [por. Ps 22, 2; Mt 27,
46; Mk 15, 34] ... Ale nie dos¢ jednoczytam sig z Panem Jezusem, za mato z Nim
wspolcierpiatam. Pan Jezus pokazuje mi, Ze wszystko co mam, mam tylko wtedy,
kiedy On da (D1, 249).

Udziatem bl. Marii staje sie wigc doswiadczenie cierpienia przezywane-
go z konajacym Chrystusem i, co wyplywa z tak przezywanego cierpienia,
postawa zanegowania wszystkiego dla posiadania Wszystkiego. Oto praw-
dziwa madros¢, odkrywana w kontekscie stowa biblijnego, skonfrontowa-
nego z jej wlasnym wewnetrznym do$wiadczeniem. W innym wyznaniu
dopowie stowami Hioba:

Pan dat, Pan wzigl, niech bedzie pochwalone Jego Najswigtsze Imie [por.
Hi 1, 21]. Wezoraj Pan Jezus dat pociechy, dzis je odjgl; zostat bél, tesknota, smu-
tek, niepewnos¢, lgk i trwoga. Dopuscit tez inne utrapienia dla serca i umystu,
lecz to bylo Jego nieskoriczone mitosierdzie i mitos¢, aby oczysci¢ dusze (D1, 50).
Odtad juz w Chrystusie Zmartwychwstalym odnajduje odpowiedz

na wszystkie swe watpliwosci, a wlasciwg droge ku Niemu - w Ewangelii.
Zaswiadczy o tym w §wigto Wniebowstgpienia Panskiego 1884 r.:

To drogie swigto zeszto mi w cierpieniu fizycznym i w jakims moralnym
odretwieniu. Szukatam Pana Jezusa, lecz nie wiedziatam, czy sig¢ radowal,
czy smucié. Czy radowal sig Jego chwalg, triumfem, czy smucic sig Jego odej-
sciem, chociaz ono wskazuje nam, gdzie go szuka(, gdzie byé powinno nasze
serce - tam gdzie spoczywa nasz skarb, po prawicy Bozej [por. Mt 6,21; Lk
12,34] (D1, 74).
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Tematy do refleksji osobiste;j:

Bl. Maria w $wietle Biblii odczytywala wydarzenia swego zycia

- Jakie jest moje doswiadczenie mocy i skutecznosci stowa Bozego?
Kiedy ich doswiadczylam?

- CzyslowaPismaSwietegosadlamnienajwazniejszym odniesieniem:
w podejmowaniu decyzji, w trudnych sytuacjach, w relacjach
z innymi?

6. SLOWO BOZE JAKO UPRZYWILEJOWANE ODNIESIENIE I ,,SRODEK”
W OPISYWANIU I WYJASNIANIU DOSWIADCZEN DUCHOWYCH
Bi. FRANCISZKI SIEDLISKIE]

Postacie, symbole, kategorie biblijne i ich rola w pismach
bt. Marii od Pana Jezusa Dobrego Pasterza

Biblia staje si¢ dla Franciszki Siedliskiej szczegélng pomocg, w opisy-
waniu i wyja$nianiu do$wiadczen duchowych, postrzeganych jako nowa
historia przymierza i zbawienia (por. D1,181), przezywana w przestrzeni
wlasnej duszy. Oprécz nieustannego pragnienia odczytywania wydarzen
z wlasnego zycia w $wietle Biblii, to co w niej ujmuje, to pelne fascynacji
i duchowego napiecia utozsamianie siebie i wlasnych doswiadczen ducho-
wych z konkretnymi tekstami, postaciami, symbolami czy obrazami - tak
ze Starego, jak i Nowego Testamentu. Tak poglebiona lektura osobista Pi-
sma Swietego, w szczegdlny sposéb Ewangelii i tego, co dotyczy Chrystusa,
zdaje si¢ wytyczac kilka oryginalnych kierunkow jej osobistej ,egzegezy™:

A. Bl. Maria przywoluje nieustannie postaci biblijne, ktére wyra-
zaja w sposob obrazowy rozne doswiadczenia i etapy zycia duchowego
(np. Maria Magdalena, syn marnotrawny, uboga wdowa,... itp.). Biblia
pelna jest wzorcéw osobowych, ktére ,otrzymuja wlasciwg im funkcje”
w historii zbawienia, stajgc si¢ symbolami okreslonego momentu, etapu
(a czasem ,zakretu”) ,zbawczych wydarzen”. Kazda z postaci wskazuje
na co$: kierunek czy etap drogi duchowej. Bl. Maria znakomicie wyczuwa
ten symbolizm postaci i wydarzen biblijnych. Wie, ze kazdy moze tworzy¢
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swym zyciem jakas$ ,,mikro-histori¢” zbawienia. Bohaterowie biblijni, kto-
rzy jeden po drugim przywolywani sg na stronicach pism M. Marii, po-
magaja nam zrozumiec sens i proces duchowego dynamizmu i stopniowej
przemiany jej samej. Dla Matki Zalozycielki, jak dla swigtej Teresy z Avili,
staja si¢ one czgécia prawdy Pisma Swietego. Dlatego obok licznych cyta-
tow, parafraz czy aluzji biblijnych pojawiaja sie w jej zapiskach duchowych
jako znaczgce wzorce Zycia duchowego.

Bl. Maria ze szczegélnym upodobaniem odnosi si¢ do wydarzen biblij-
nych, ktérych bohaterami s KOBIETY, przewaznie utozsamia si¢ z nimi
i zich doswiadczeniami.

Szczegdlng sympatie do Samarytanki - jak pamietamy - wyraza
od swej mlodosci, utozsamiajac si¢ z nig juz w momencie rozeznawania
swego powolania. W bogatej w szczegoly i poruszajacej refleksji Bt. Maria
wyjasnia nam swoje zywe uczucia wywolane ewangelicznymi opisami tej
postaci. Powrd¢my raz jeszcze do tych tresci:

Tego dnia na przyktad, gdy o. Leander mowil, ze do wielkich rzeczy mnie

Pan Bég wybiera (...), Kosciét sw. czytat Ewangelie o Samarytance (por. | 4,

5-42), méj ukochany fragment. Zdato mi sig, ze to wszystko odnosito si¢ do oko-

licznosci, w ktérych sie wowczas znajdowatam. Podobnie jak ta niewiasta spo-

tkatam sig z Panem Jezusem.
On zgdatl ode mnie, bym data Mu pic¢, ,da mihi bibere”- ,Daj mi pi¢”,

Zgdatl mojego serca, mego oddania i wiary. A ja wiedzqc, kto jest Ten, ktory tego

ode mnie zgda, do Niego powinnam sig uda¢ po wode Jego taski, mitosci, bo On

jest Zrodlem zywej wody i kto pije te wode, ktérg On daje, bedzie miat w sobie

Zrédlo wytryskajgce na Zywot wieczny.

Franciszka analizuje stowo po stowie, zdanie po zdaniu, te pigkng pe-
rykope. Kazde stowo staje si¢ dla niej darem i czgscig jej osobistego dialogu
z Jezusem:

Mulier, crede mihi” - ,Wierz mi, kobieto,” - tu mi si¢ zdawalo, ze Pan
Jezus do mnie mowi, iz jakkolwiek sq nadzwyczajne, niepojete rzeczy, o ktorych
mi mowi, ktorych ode mnie zgda, powinnam wierzy¢ Jego stowu.

,, Venit hora, et nunc est, quando veri adoratores adorabunt Patrem in
spiritu et veritate. Nam et Pater tales quaerit, qui adorent eum. Spiritus est
Deus” - ,,Zbliza si¢ jednak czas, nawet juz jest, gdy prawdziwi czciciele bedg
oddawac czesé¢ Ojcu w Duchu i prawdzie... Duchem jest Bog, dlatego trze-
ba, aby Jego czciciele oddawali czes¢ w Duchu i prawdzie” - rozumiatam,

33



ze chociaz nie mam zadnego dowodu na to wszystko, co mi méwiono, objawiajgc

mi rzeczy na pozor nierealne, niemozliwe, to jednak w duchu i prawdzie powin-

nam si¢ poddac, bo Bég zgda, aby Go chwali¢ w duchu. I tak, cho¢ nieumiejetnie,

ciggle sztam z Kosciotem $w., stosujgc Ewangelie do siebie (A, 172-173).

Bl. Maria cytuje ten tekst odnoszac go do siebie z prostotg i pewnoscia,
aby odczytac i nadac sens, i znaczenie, wszystkim zdumiewajacym wydarze-
niom jej zycia. Odczytuje swoje powolanie, a nastepnie nowg histori¢ swego
zycia w wietle Ewangelii. I kiedy 16dz jej zycia wyptywa juz ,in altum” -
ku Milosci Milosiernej, w glab Tajemnic Kosciota, stowo Pana wcigz mocniej
i przenikliwiej o$wietla nurt jej Zycia i powolania... Oto stowa Jezusa wpra-
wily w ruch jej stopy na drodze ku prawdzie, rozgrzaly jej serce az do gra-
nic faknienia pragnieniem glebszej modlitwy. W ten sposob, ,,zachowywany
w sercu’, na wzor Maryi, ewangeliczny obraz ,,spotkania przy studni’, stanie
sie dla niej rodzajem - nie tylko typologii biblijnej - ale swego rodzaju we-
zwaniem, wzorem doskonalenia si¢ na drodze zycia zakonnego. Az po dopel-
nienie obopdlnego pragnienia, po wieczne wodospady ,Wody zycia’..

Biblijne opowiadanie o Samarytance skomponowane jest w ten spo-
sob, by zwolna odkrywac i poznawac Tego, ktéry mowi, wchodzac w coraz
wigkszy podziw. Chrystus objawia si¢ Samarytance i Franciszce, i wreszcie
kazdej z nas jako Pan, ktéry dokonuje cudéw (w. 15), jako prorok (w. 19)
i oczekiwany Mesjasz (w. 25-26.29). To niezwykle, stopniowe objawianie si¢
Jezusa, tak w zZyciu Samarytanki, jak i Matki Marii, az po odczytanie, dosty-
szenie Jego Boskiego pragnienia, urzeczywistnia si¢ takze w naszym zyciu.

O, gdybys znata dar BoZy i [wiedziala], kim jest Ten, kto ci mowi: ,,Daj
Mi sig napic” - prositabys Go wowczas, a dalby ci wody zZywej (] 4, 10).
Jezus nie objawia calej prawdy o sobie od razu, ma swdj czas. Pozwala ro-
sna¢ w napieciu i podziwie kobiecie z Samarii i bt. Marii ... Pozwala dora-
sta¢ do rozumienia swego stfowa, by moglo dobrze zakorzeni¢ si¢ w sercu.
»Boze pisma rosng wraz z czytajgcymi” — mawial Grzegorz Wielki. Wedtug
ks. K. Wonsa prawda ta wyraza dobrze tajemnice¢ pokory Stowa Bozego.
Jesli na poziomie mojej percepcji jestem jak dziecko, to Stowo Boze bedzie
przemawialo jak do dziecka. Kiedy osiggamy pewng dojrzatos¢, przemawia
»jak do czlowieka dojrzatego” Mamy zgodzi¢ si¢ w pokorze na ten etap
spotkania ze Stowem, na ktéry nas w danym momencie sta¢. Biblia jest jed-
noczesnie ksiega objawienia czlowieka.
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Ukazuje prawde o nas, Tak naprawde to nie ja czytam Stowo, ale to ono
czyta mnie, moje Zycie...”>. Woda zywa, ktdra daje Jezus, staje si¢ zrodlem
w najbardziej intymnej, najglebszej przestrzeni ludzkiej duszy, przenika ca-
tego czlowieka, stajac sie w nim mocg zycia. Te pierwsze zyciodajne krople,
otrzymane przez ,,polska Samarytanke” — Franciszke Siedliska — na progu
zycia zakonnego, przeistocza si¢ w nurty nieprzebranych fask, ,tryskaja-
cych’, a wiec zapewniajacych jej zyciu duchowemu $wiezo$¢ i moc, gdyz nic
i nikt nie moze jej wyczerpac na wieki®.

Samarytanka staje w calej prawdzie swej grzesznosci przed Jezusem,
przeswietlona Jego slowem odkrywa przed nim historie swego zycia.
Czy nie podobnie czyni mloda Franciszka? Dopiero wtedy Jezus moze
ja sprowadzi¢ na glebiny wydarzen i waznych decyzji Zyciowych, musi
wpierw rozezna¢ prawde o swych najglebszych pragnieniach, ale takze
o nieuporzadkowanych potrzebach. Dopiero poznanie prawdy i odrzuce-
nie wszystkiego, co zbedne, co zastania Oblicze Jezusa, pozwala glebiej Go
pozna¢, zrozumie¢ Jego mysélenie i dzialanie. Paradoksalnie, Jezus domaga
sie wowczas wiecej, mowi:

Wierz mi, to znaczy zaufaj mi, oprzyj sie na Mnie i nie przestawaj wie-
rzy¢... Idziesz wlasciwg droga wiary...**. Nie ustawaj, nie lekaj sie... To,
co wydaje si¢ przekracza¢ twoje sily, ze mng stanie si¢ lekkie i owocne.
Czy nie to odczuwala Franciszka, zapisujac w Autobiografii: ,Wierz mi,
kobieto,” - tu mi si¢ zdawato, Ze Pan Jezus do mnie moéwi, iz jakkolwiek
sq nadzwyczajne, niepojete rzeczy, o ktérych mi mowi, ktérych ode mnie
zgda, powinnam wierzyc Jego stowu...

Przekroczywszy ten etap drogi duchowej, Samarytance pozostaje
do rozstrzygnigcia najwazniejsza kwestia, Jezus mowi jej o nowym kulcie,
ktéry nie opiera si¢ na tym, co zewnetrzne... Jest to oddawanie czci Bogu
w Duchu i prawdzie. To Jezus jest $wigtynia, w ktorej czci si¢ Boga Ojca.
Takie zycie jest darem, ktory pochodzi od Ducha prawdy®. Zewnetrzne
formy religijnosci nie przemienia czlowieka, jesli nie s przezywane w Du-

52Por. Pismo Swigte rosnie wraz z czytajgcym. Z ks. Krzysztofem Wonsem rozmawia Marta Wielek,
List 23 (2006) 10, 20-23.

3 Obraz ,wody zywej, tryskajacej...” znajdziemy m.in. w: Iz 49, 10; 58, 11; Jer 31, 25; Am 8, 11;
Ps 107, 5.9.

* Por. K. Wons, Trwac w Jezusie. Rekolekcje ze sw. Janem, Krakow 2007, s. 136.

% Tamze.

35



chu i prawdzie, w zazylej wiezi z Bogiem, w jednosci z Jego pragnienia-
mi*. Jest to prawda, ktéra gleboko musiala wnikna¢ w serce bt. Marii, skoro
jej wlasny przyklad, nauki pozostawione siostrom w konferencjach i li-
stach, wizja zycia nazaretanskiego, wyrazona — tak w zapiskach duchowych,
jak i konstytucjach - kladzie nacisk na glebie i prawde relacji z Bogiem,
i z bliznim bardziej, niz na zewnetrzne przepisy, ktore sg tylko odbiciem tej
prawdy, ujetej w litere prawa. ..

To podobienstwo do Samarytanki sytuuje bl. Marie w rzedzie kobiet
jej podobnych nie tylko ze wzgledu na umiejetnos¢ stuchania i rozumienia
stéw Pana. Jezus objawia si¢ Samarytance nie na gorze Garizim, nie w Je-
rozolimie, ale ,w samym centrum jej tesknoty”. Objawia si¢ i odstania
swe prawdziwe Oblicze w stowach: ,Jam jest (gr. Ego emi)® ten, ktory
z tobg rozmawia”. Do$wiadczenie Samarytanki jest o wiele bogatsze, niz
sie tego spodziewata. Oto stoi przed nig ktos wigcej niz Mesjasz. Kamedu-
fa, o. I. Gargano, komentujac ten fragment zauwaza, ze po tych waznych
stowach Samarytanka zachowuje si¢ ,jak kobieta zakochana’, jak Oblu-
bienica z Piesni nad Piesniami®. Odtad Jezus jest jej ,studnig”. Spotkanie
z Nim jest jak ,,dzien zaslubin’, w ktérym spetnilo si¢ najglebsze pragnienie
jej zycia®. Czy nie podobnie dzieje sie w zyciu Franciszki? Zaraz po analizie
fragmentu spotkania Jezusa z Samarytanka, odniesionego — werset po wer-
secie — do wlasnej jej sytuacji, Franciszka notuje w Autobiografii:

% Por. K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz praktyczny do Nowego
Testamentu, t. 1-2, Pallottinum, Poznan 1999, s. 445.

°7 Por. K. Wons, Trwac w Jezusie..., dz. cyt., s. 137.

%8 ,Ja jestem” objawia kobiecie z Samarii samego Adonai: ,Jam jest, ktory jestem” (Wj 3,14).

% Por. K. Wons, Trwac w Jezusie..., dz. cyt., s. 138.

% Opowiadanie o Samarytance naktada si¢ jak palimpsest na starotestamentowe historie ,,spotkan
przy studni”. Odnajdujemy co najmniej trzy podobne wydarzenia w Starym Testamencie.
Pierwszy z nich opowiada o tym, jak sedziwy Abraham posyta stuge w swoje rodzinne strony,
by przyprowadzit stamtad Zone dla jego syna Izaaka (Rdz 24). Jest nig Rebeka, napotkana przez
stuge przy studni. Drugie spotkanie ,,przy studni” to historia Jakuba syna Rebeki i Racheli, corki
Labana (Rdz 29, 1-14). Trzecie opowiadanie relacjonuje ucieczke Mojzesza z Egiptu do ziemi
Madian oraz jego spotkanie przy studni z siedmioma cérkami kaplana Reuela (Wj 2,15-22).
Kazde z tych trzech opowiadan przejawia t¢ samg strukture, co tekst Janowy (por. J 4,1-26):
podroz bohatera do obcego kraju, spotkanie przy studni, gdzie spotyka on kobiete i nawiazuje sie
rozmowa, spragniony wedrowiec prosi rozméwczynie o wode... itp. Wszystkie ,,spotkania przy
studni’, prowadza do zawarcia malzenstwa: Rebeka zostaje zong Izaaka, Rachela - Zong Jakuba,
a Sefora maltzonkg Mojzesza. Wydarzenie to zawsze wigc ma wymiar oblubienczy.
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Pod datg 21 marca [1873] czytam w moich notatkach®. (...). O. Leander
poswiecit suknig, ktérg miatam na sobie i kazal jg uwaza¢ za suknie zakonng,

a siebie za zakonnice Pana Jezusa i Najswietszej Panny. Co to bylo za szcze-

scie, Panie moj, tego wyrazié nie umiem, co za rozkosz! Nie wiedziatam, co sig

ze mng dzieje. Wszystko znikto sprzed moich oczu, tylko tym byltam zajeta, tym

Zytam. Zdawato mi sig, ze cate niebo do mnie si¢ zblizylo, ze zyje wsréd aniotéw

i swigtych! Bo tez tylko oni byli moimi powiernikami, widzieli wszystko, z nimi

rozmawiatam, im okazywatam swoje szczeécie (A, 173-174).

Patrzac na reakcje Samarytanki, mozna przypuszczaé, ze juz nie idzie,
ale biegnie do miasta... Pragnie dzieli¢ si¢ z innymi swoim szczedciem.
Od tego momentu zycie duchowe Franciszki nabiera roéwniez niezwyktego
rozpedu. Pokonuje ona stabo$¢ fizyczng (dolegliwo$ci ndg, uniemozliwiajace
poruszanie si¢), przyjmuje wole Boza przekazang przez o. Leandra, skfada §lu-
by zakonne, przygotowuje si¢ do misji fundatorki nowej rodziny zakonnej...

Odtad do wszystkich napotkanych na swej drodze ludzi zdaje si¢ moé-
wi¢ jak kobieta z Samarii: ,,IdZcie, zobaczcie...”. Zaprasza nas w sposob
szczegolny, abysmy doswiadczali spotkania z Oblubiencem, z tym, ktéry
pragnie dzieli¢ z nami niewyczerpane zrédlo: zazyta wi¢z mitosci z Ojcem,
w Duchu i prawdzie. Moc jej $wiadectwa przelewana na pokolenia nazare-
tanek, tkwi wlasnie w jej osobistym do$wiadczeniu i niezwyklej dynamice
wiary, ktora swdj poczatek miata ,,przy studni” Stowa Zywego. Samarytanka
stala sie dla Matki Marii wzorem doswiadczania wiary jako osobowego,
mitosnego spotkania z Bogiem.

W przeciwienstwie do protagonistek starotestamentowych: Rebeki,
Racheli czy Sefory, Samarytanka odnajduje Pana w samo poludnie, czy-
li o godzinie szdstej, tej, w ktorej ,wszystko zostalo dopelnione” (por.
J19,30). Odnajduje Go zmeczonego podrdza i spragnionego... Pragnienie
to przywoluje mysl o Jego mece, gdy z Jego otwartego boku wyplynie krew
i woda... Takie Oblicze Oblubierica odkrywa tez Franciszka, najpierw nad
wodami Pilicy - Dobrego Pasterza z mazowieckich Iak, dajacego swe zycie
za owce... Z nurtami innej rzeki - Tybru - dojrzewac bedzie w tym milo-
snym dialogu, do zrozumienia, ze On odczuwa niewyobrazalnie wigksze
pragnienie. I Ze jej odpowiedzig na dar wody, ktérym jest mitos¢, dojrze-

¢ Fragment ten nie jest wiec chlodna analiza wydarzen, czyniong z perspektywy lat, ale zywym
$wiadectwem jej do$wiadczen duchowych spisanych na biezaco.
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wajaca w Duchu i prawdzie, jest przejscie (tak jak sie to dzieje w Ewangelii
Janowej) do prawdziwego pokarmu, ktérym jest pelnienie woli Ojca. Takie
s narodziny nazaretanskiego FIAT. Przy studni otwartego Serca Jezusa...

W tych samych notatkach spisanych w pierwszy dzien wiosny 1873 r.
czytamy:

W uroczystos¢ Zwiastowania Najswigtszej Panny Ojciec powiedzial mi,
ze Matka Najswigtsza wybrata mnie sobie za cérke, ze Pan Jezus powolat mnie
do wielkich rzeczy i na to nowe powolanie da mi specjalne taski. Kosciot w Ewan-
gelii czytat te stowa: Quia non erit impossibile apud Deum omne verbum... Ecce,
ancilla Domini: fiat mihi secundum verbum Tuum”.%> Wiec myslatam, zZe ja tak-
ze mam wierzy¢, oddac sie na wszystko i by¢ najpokorniejszq stuzebnicqg Pana
Boga (A, 174).

W gronie najwazniejszych biblijnych postaci pism Zalozycielki sa wiec
bez watpienia na pierwszym miejscu: Maria z Nazaretu i Oblubienica
z Piesni nad Piesniami. Powrécimy do nich w dalszym toku rozwazan, aby
ukaza¢ pelniej inne charakterystyczne rysy duchowosci nazaretanskiej.

Maria Magdalena, najpierw jawnogrzesznica, ktora nastepnie wiernie
idzie za Chrystusem az po krzyz i zmartwychwstanie, nalezy do ulubio-
nych postaci Franciszki. Widzac w jej zyciu proces wlasnego dochodzenia
do pelni mitosci w Chrystusie (a bl. Maria posiadata szczegdlng wrazliwo$¢
odczuwania najmniejszych uchybien w swej postawie) czgsto odwoluje sig
do tej postaci, by wyrazi¢ wlasng radykalna przemiane i zacheci¢ innych
do catkowitego powierzenia swego zycia Chrystusowi.®® Przyklad tego za-
wierzenia Magdaleny bt. Maria odnajduje takze w pouczeniach o. Lecherta,
ktore notuje skrupulatnie w swym Dzienniku. Niemniej, posta¢ Magdaleny
nalezy do czgstych ,,gosci” jej osobistych przemyslen i medytacji.

Od wczoraj rozmyslatam o tej drogiej Swietej, o tym, jak siedziata u nog Pana
Jezusa, oblewala je swymi tzami i okrywata je swymi pocatunkami. I ja biedna,
najnedzniejsza, ktora tysigckroc razy wiecej zgrzeszytam niz ta Swieta Pokutni-
ca, ale nie mituje jak ona - tulitam sie do stép Pana Jezusa, aby otrzymac taske
i przebaczenie. Ojciec odprawit Msze swigtg. (...) mowit o Swigtej Magdalenie.

¢ (fac.) ,Dla Boga bowiem nie ma nic niemozliwego”. (...) ,,Oto Ja stuzebnica Patiska, niech Mi sig
stanie wedtug twego sfowa!” (Lk 1, 37-38)

63 Swiadoma swej wlasnej grzesznosci, przynaleznej kazdemu cztowiekowi, bl. Maria odnajduje
w niej obraz osoby wyzwolonej z pet grzechu przez mitosiernego Pana. Widzi w niej odbicie
samej siebie.
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Jaka to cudowna historia. Faryzeusze gorszyli sig tym, Ze ona przyszta do Pana
Jezusa, a On pozwolit jej by¢ u swoich nég. Jaki cudowny przyktad dat Pan Jezus
faryzeuszom, bo kto wiecej mituje, ten ktoremu wiele, czy ten ktoremu mato da-
rowano? Oto stowa Pana Jezusa: Odpuszczone sq jej liczne grzechy, poniewaz
bardzo umilowata (Lk 7, 47). Swigta Maria Magdalena raz nawréciwszy sig,
juz nie opuscita Pana Jezusa, nie zwgtpita o Nim. Gdy po swoim zmartwych-
wstaniu, Pan Jezus nie pozwolit jej, szukajgcej Go tak pilnie, dotkng¢ Jego nog:
Noli me tangere (] 20, 7) - nie martwila sig, nie sgdzita, Ze jg Pan odrzuca,
bo ona mitowata Go, zaufata Jemu, wierzyta Mu i byla spokojna, bo zfozyta
w Nim calg swg ufnos¢ (Dz 1, s. 172-173).
Bl. Maria buduje wiec swoja medytacje wokdl osi, jaka jest relacja
$w. Lukasza o pobycie Jezusa w domu pewnego faryzeusza Szymona (Lk 7,
37-38). Obiad przebiega spokojnie, gdy nagle pojawia si¢ niezapowiedziany
go$¢ — kobieta znana w miescie ze swej niechlubnej profesji. Cho¢ nie na-
zwana ,,po imieniu” jest w refleksji bl. M. Marii (jak przyjelo si¢ to tez w tra-
dycji chrzescijanskiej) utozsamiona z osobg Marii Magdaleny. Zatozycielka
wyraza swoj szczery zachwyt nad odpowiedzia Jezusa (ujeta w forme przy-
powiesci) udzielong - zgorszonemu ta sytuacja — gospodarzowi domu. Jezus
znal jej serce, dlatego wzial ja w obrong. Dla Franciszki jest ona takze posta-
cig, ktdra — pokladajac cala ufnos$¢ w Jezusie - potrafita pokocha¢ Go ponad
wszystko. Jest to zaufanie i mito$¢ pokonujaca wszelki lek o siebie. Kobieta ta,
nie tylko ,,ryzykowala calg swoja reputacje”®, ale wlasciwie ,,igrata z wtasnym
zyciem”’®. Jest wiec osobg zdolng do wielkiej, czystej milosci... I wiernosci,
jak zauwaza bl. Maria: juz nie opuscita Pana Jezusa, nie zwgtpita o Nim...
Czasami bl. Maria utozsamia si¢ z Magdaleng nie wymieniajac jej imie-
nia. Oto przyklad interesujacy rowniez z tego wzgledu, ze wymienia dwie
postaci kobiet, ktére staja si¢ symbolami wyjatkowej miltosci wzgledem
Pana, obie bliskie Franciszce, a jednak jej wrazliwos¢ i gleboka pokora —
wskazuja jej miejsce Magdaleny, nie Marii z Betanii. Zauwazmy, ze cala
refleksja bazuje na wspomnieniu trudnego czasu poczatkéw fundacji
w Rzymie, kiedy - podobnie jak bohaterka biblijna - czuje si¢ zrozpaczona

6 Sciagneta na siebie pogardliwe spojrzenie biesiadnikéw, ztosliwe uwagi, upokorzenia... Temat
ten rozwija: E. Bosetti, I wyjasnial im Pisma. Komentarz do Ewangelii wg. sw. Lukasza, Krakow
2009, s. 255-258.

¢ Tamze.
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i zbolata, duchowo opuszczona od wszystkich i w tej nocy duchowej otrzy-
muje dar jednej z najwiekszych task (por. D 1, 273):

(30 listopada 1884) Pierwsza Niedziela Adwentu. Rocznica jednej z naj-
wigkszych task, jakie mi Pan Bog dat w swym mitosierdziu; taski, ktéra byta po-
czgtkiem szeregu innych darow i Bozych task. 1g taskg byta spowiedz sw. przed
rokiem odbyta po raz pierwszy przed Ojcem (...), gdy zrozpaczona i zbolata,
duchowo opuszczona od wszystkich, nie wiedziatam, gdzie si¢ udaé, zgubitam
moja droge - te, ktorg od wiekéw Pan Bog mi przeznaczyt i chcial mnie nig
prowadzié, a nie mégl, bo moja ztos¢ i ztos¢ szatanska skrepowaly Mu rece.(...).
Po potudniu udatam si¢ do Bazyliki $w. Jana, gdzie byt wystawiony Najswietszy
Sakrament. Tam doznatam chwilowej ulgi, cho¢ szatan okropnie szarpat mq du-
sze w czasie modlitwy. Jednakze wiara w obecno$¢ Pana Jezusa w Najswigtszym
Sakramencie umacniata mnie, ukajata me wszystkie rany. Bylam u nég Pana,
jak ewangeliczna Maria [por. Lk 10, 39]. Chwilami nawet nie smiatam by(¢
jak ona, wigc bytam jak Jawnogrzesznica, ktéra czekata na swoj wyrok [por.
] 8, 1-11]. Zdawato mi sig, ze miejsce Marii jest zbyt Smiafe dla mnie, ze trzeba
mi si¢ z dala trzymad od Niego (D1, 273).

Podobnie jest w przypadku innej postaci kobiecej z Ewangelii, do ktdrej
bl. Maria zywi wiele sympatii, a mianowicie Syrofenicjanki®. W Dzienniku
odnajdziemy trzy odniesienia do heroicznej postawy wiary tej kobiety, bez
przywolywania jej ,imienia’, czy raczej pochodzenia. Autorka skupia si¢
na ufnej postawie cudzoziemki, przywolujac za kazdym razem znamienny
obraz okruszyn spadajgcych ze stotu Pana (por. Mk 7, 24-30; Mt 15,21-28)¢".

¢ Kobieta, ktora styszac o czynach Jezusa, pragneta, by On uzdrowit jej corke (Mk 7,26). Termin
»Syrofenicjanka” wskazuje, ze pochodzila z Fenicji, polozonej w rzymskiej prowingji Syria,
doktadniej - z obszaru miedzy Tyrem a Sydonem. W paralelnym fragmencie (Mt 15,22) zostata
nazwana ,kobieta kananejskq’, jest to nawigzanie do starozytnego okreslenia geograficznego,
ktore prawdopodobnie odnosito si¢ do tego obszaru.

¢ Mk 7, 24-30: Wybrat si¢ stamtqd i udat sie w okolice Tyru i Sydonu. Wstgpit do pewnego domu
i chcial, zeby nikt o tym nie wiedzial, lecz nie moégl pozosta¢ w ukryciu. Wnet bowiem uslyszata
o Nim kobieta, ktorej céreczka byta opetana przez ducha nieczystego. Przyszta, upadta Mu do ndg,
a byta to poganka, Syrofenicjanka rodem, i prosita Go, zeby ztego ducha wyrzucit z jej corki. Odrzekt
jej: »Pozwol wpierw nasycic sig dzieciom; bo niedobrze jest zabrac chleb dzieciom, a rzuci¢ psom”.
Ona Mu odparta: ,Tak, Panie, lecz i szczenigta pod stotem jadajg z okruszyn dzieci”. On jej rzekt:
»Przez wzglgd na te stowa idz, zly duch opuscil twojg cérke”. Gdy wrocita do domu, zastata dziecko
lezgce na t6zku, a zty duch wyszedl; Mt 15,21-28: Potem Jezus odszed! stamtqgd i podgzyt w strong
Tyru i Sydonu. A oto kobieta kananejska, wyszedtszy z tamtych okolic, wolata: «Ulituj si¢ nade mng,
Panie, Synu Dawida! Moja corka jest cigzko dreczona przez ztego ducha». Lecz On nie odezwat sig
do niej ani stowem. Na to podeszli Jego uczniowie i prosili Go: «Odpraw jg, bo krzyczy za namil» Lecz
On odpowiedziat: «Jestem postany tylko do owiec, ktére poginely z domu Izraela». A ona przyszla,
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Pierwsza swa refleksje na ten temat bl. Maria zapisata 12 czerwca 1884 r.
(w Uroczystosci Bozego Ciata):

W nedzy i gtupocie mojej od rana sqdzitam, ze dzis Pan Jezus raczy mi dac
wiele stodyczy, pociech mitosci, bo to Swieto Jego mitosci, Jego Najswietszego Sa-
kramentu, lecz inaczej sig stato. Pan chciat nauczyé swe biedne, nedzne stwo-
rzenie, Ze jezeli ono cos posiada, to od Niego, a On daje, kiedy chce. Nie mam
zadnego prawa do niczego, wiec jak zebraczek powinnam czeka¢ az sig spodoba
Panu rzuci¢ okruszynke ze swego stotu (D1, 111).

Dnia 8 wrzesnia tegoz roku, w Uroczysto$¢ Narodzenia Najswigtszej
Maryi Panny, zapisze:

Powinnam rzuci¢ si¢ — na taske i nietaske — w przepas¢ Bozego Milosier-
dzia. Nie powinnam miec Zadnej pretensji o pociechy, stodycze nadzwyczajnego
kontaktu z Panem Bogiem; tego nawet zaniecha(, a blagac i zadawalac si¢ okru-
szynkami, spadajgcymi ze stotu stug wiernych Pana Jezusa (D1, 239).
Pietnascie lat pozniej, w styczniu 1899 r., przebywajac w Paryzu, opi-

sze — postugujac si¢ tym samym obrazem - swe do$wiadczenie duchowe
podczas modlitwy przed Najswietszym Sakramentem, w kosciele Najswiet-
szego Serca Pana Jezusa na Montmartre:

Raczyles tak silnie pocigga serce moje ku Sobie i zapala¢ je mitoscig Twojg,
ze — zdawalo mi sie - jakoby jakas sita wychodzila z tej monstranciji, w ktorej ty,
o0 Panie méj, przebywasz, i pociggata mnie ku Tobie; udzielates mi Panie, pewnosci
(tego wyrazic nie umiem, jak to dusza czuje), ze to Ty sam dajesz si¢ [duszy me-
jl. Ty sig jej udzielasz, udzielasz Twej mitosci, Twej sity, Twego zZycia, Twej swigtosci
(nie wiem, czy sig tak godzi wyrazic) - jakby przymiotéw Twej Boskiej Istoty. Ktoz
to pojgé zdota? Czy wyrazy oddaé mogg, to co sig dzieje w duszy, gdy Ty w niej
przebywasz, gdy sie w niej udzielasz, gdy z nig obcujesz (...)? Zdaje mi sig, a raczej
w milosierdziu Twoim niepojetym i nieskoriczonym ufam, ze Cig posiadam w mej
duszy, zZe jestes we mnie najmniejszej, a ja w Tobie. A gdyby tak nie bylo, Panie,
to przez taske Twq zawsze do tego dgzy¢ bede, o to Cie prosic i blagaé, abys zlitowat
si¢ nade mngq i dat cho¢ odrobinke, okruszynki spadajqce ze stotu Twego, cho¢
iskierke mitosci Twej tej duszy, ktora Ciebie pragnie i pozgda (D1, 379).

Trzeba zauwazy¢, ze wszystkie trzy fragmenty przywoluja moment kon-
templacji bl. Marii; z jednej strony pelng milosci nostalgie za obecnoscia

upadta przed Nim i prosita: «Panie, dopoméz mil» On jednak odpart: «Niedobrze jest zabra¢ chleb
dzieciom a rzuci¢ psom». A ona odrzekta: «Tak, Panie, lecz i szczenigta jedzq z okruszyn, ktére
spadajqg ze stotow ich panéw». Wtedy Jezus jej odpowiedzial: «O niewiasto wielka jest twoja wiara;
niech ci sig stanie, jak chcesz!» Od tej chwili jej cérka byta zdrowa.
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Boskiego Oblubienca, z drugiej pokorng ufnos¢, ze tylko On - bedac Pa-
nem ludzkiego serca — moze obdarzy¢ tq taska, w taki sposob, w jaki zechce,
w najodpowiedniejszym czasie... Oto postawa pokornej Syrofenicjanki.
Chleb (zycie) Syna jest bezinteresowng miloscig Ojca. Chlebem dzieci Bo-
zych jest Syn, ktéry daje nam swoje zycie; jest obecno$¢ zbawiajacego Boga.

Interesujace, ze po raz pierwszy i jedyny Jezus nazwany zostal w Ewan-
gelii $w. Marka ,,Panem”®. Bl. Maria rowniez w swej refleksji zwraca sig
dwukrotnie tym tytulem do Jezusa. Poganka: przyszla, padta Mu do nég...
Jest to gest adoracji. To samo czyni Franciszka, zatopiona w kontempla-
cji przed Najswietszym Sakramentem. Syrofenicjanka przedstawiona nam
jako wzor wiary, w pewien sposob ,,uzupelnia” postawe ,,kobiety cierpigcej
na krwotok” Kobieta zydowska dotyka przechodzacego Jezusa, poganka
natomiast dostepuje cudu na odleglos¢... Bl. Maria adoruje Najswietszy
Sakrament, nie jest to Eucharystia, nie spozyje Chleba Zycia, ale blaga
o okruszyny mistycznej obecnosci Oblubienca... Przypomina wiec w swej
postawie wiare Syrofenicjanki®. Jezus z podziwem rzekl do niej: O niewia-
sto, wielka jest twoja wiara (Mt 15, 28)°. Jest to antycypacja tego, co wyda-
rzy si¢ w Kosciele popaschalnym; stowo - ziarno owocuje w stowie-chlebie,
ktory przez wiare staje sie Zyciem i zbawieniem dla wszystkich...

Zazyla przyjaznia darzy bl. Maria takze dwie siostry z Betanii, Marte
i Marie, ktére w tradycji Kosciola reprezentujg dwie grupy osob: poswie-
cajacych sie kontemplacji i stuzbie blizniemu. Oczywiscie wzorem kontem-
placji jest Maria, zastuchana w stowa Pana, a mistrzynig postawy stuzebnej
— Marta. Zanotuje w Dzienniku:

Wieczor. Gdy przysztam do Pana Jezusa, uczutam w duszy Jego Najswigtszy
glos, zeby, gdy jest u nas Ojciec [Lechert] (kiedy z Ojcem mam szczescie rozma-
wiaé) - winnam uwazad, Ze jestem przy samym Panu Jezusie jak Maria, ktora
stuchata jego nauk [por. Lk 10, 39], a ustugujgc Ojcu byla Swiadoma, ze ustu-
guje Panu Jezusowi w osobie Ojca.(...). Swiadomos¢ tej mitosci, z jakg raczyt

 Por. Mk 5, 19; 11, 3, gdzie On sam okre§la siebie w ten sposdb.

% Niewiasta ta wierzy, ze wystarczy odrobina tego chleba, aby nakarmi¢ wszystkie szczenieta
(pogan) i uwolni¢ jej corke od zlego ducha. Posiada wiar¢ w tego, ktory otwiera swe ramiona
i Serce, i moze zaspokoic¢ glod kazdej istoty zywej (por. Ps 104, 28; 145,16, por. Lk 12, 24).

7*'W Ewangelii wedtug $éw. Marka jest to natomiast jedyny cud, ktérego Jezus dokonuje nie bedac
obecny ,fizycznie” przy uzdrawianej (duchowo) osobie; czyni go przez moc ,stowa” tego, kto
pojmuje i przyjmuje ten ,,Chleb”. W tym wypadku wigc przez Syrofenicjanke.
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mnie szuka¢ i az po tylu latach mégt przyprowadzié do siebie, przejmowata mnie

mitoscig i wdzigcznoscig ku memu Panu i rodzila pragnienie coraz goretszego

oddania si¢ Mu i wiernego péjscia za Nim (D1, 180).

Kazda z bohaterek goscinnego domu w Betanii spotyka si¢ z Jezusem,
Stowem Wcielonym, na swdj sposob; Maria poprzez rozwazanie nauk Mi-
strza i kontemplacje¢, Marta — postugujac z miloscig. Bt. Maria naklada
te sceng jak cenny gobelin na realia wlasnego zycia. Stara si¢ by¢ cierpliwa
i uwazna jak Maria, oraz pelna prostoty i goscinna jak zabiegana Marta,
wszystko to czynigc dla Jezusa, ktory w osobie wyjatkowego kaplana, przy-
chodzi z pomocy jej i Nazaretowi. ..

Franciszka Siedliska wspomina je w Dzienniku czgsto, z charaktery-
stycznym jednak upodobaniem wobec postawy Marii, identyfikujac si¢
z nig w przerdznych sytuacjach. Jak refren pojawia si¢ na przyklad w zapi-
skach bt. Marii owo trwanie u stép Pana, ktore stalo sie w Zyciu chrzescijan-
skim symbolem kontemplacji.

Moze budzi¢ zdziwienie fakt, ze swieta Teresa z Avili, reformatorka,
a wlasciwie fundatorka Karmelu klauzurowego, wskazuje swym siostrom
dobitniej postawe krzatajacej si¢ Marty. Wydaje sig, ze obie zalozycielki
czynily tak dla zapewnienia pewnej réwnowagi miedzy kontemplacja i zy-
ciem czynnym w swych rodzinach zakonnych. Tam, gdzie reguta bardziej
reguluje rytm kontemplacyjny — trzeba podkresla¢ wartos¢ milosci Boga
i blizniego w czynie, w Nazarecie otwartym natomiast na przestrzen apo-
stolska, musi by¢ ciagly zwrot ku kontemplacyjnym korzeniom, nadajacym
ozywczg moc kazdemu innemu dzialaniu.

Ten sam dom, pefen milosci i goscinnosci, ta sama rodzina, korzenie, jakze
inne drogi obu ewangelicznych si6str ku Chrystusowi... Kazda z nich spotyka
si¢ ze Sfowem w sposob niepowtarzalny, jedyny w przestrzeni jednego domu.
Niech taki bedzie Nazaret, w ktérym - jak niegdys bl. Marie — tak dzisiaj i nas
uczg te dwie pigkne stuzebnice Chrystusowe otwierac si¢ na prawde Jego Sto-
wa. Bo takie jest nasze przezywanie codziennosci, jakie zgtebianie Jego stowa...
I odwrotnie, takie czytanie Stowa, jakie przezywanie dnia powszedniego. ..

Synteza tej tematyki niech bedzie refleksja bl. Marii, w ktérej podsu-
mowuje ona owoce osobistej lektury i medytacji nad Ewangelia, swoim
kontemplacyjnym ,,podazaniem z ufnymi uczennicami Pana” w oktawie
Zmartwychwstania Panskiego 1895:
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Gdy posztam za Tobg, pociggnigta Twg laskg i Twym nieskoriczonym
w Twej mece milosierdziem, raczyles sprawié, ze odczutam w mej duszy szcze-
scie Twego triumfu Zmartwychwstania. Jakaz to pociecha — moc po rozwazaniu
(z taski Twojej) meki, Smierci i pogrzebu Twego kontemplowac Ciebie tryumfu-
jgcego nad grzechem, Smierciq i piektem, a takze pocieszajgcego - przy réznych
ukazywaniach si¢ - Twojq Najswietszg Matke, Twq wierng milosniczke, Ma-
rie Magdaleng, oraz inne swiete niewiasty. Moj Panie, z taski Twojej sledzitam
Ewangelie, ktore Kosciét swigty czyta podczas oktawy Twego Zmartwychwsta-
nia; Ty zas raczyles przejgé mnie do glebi kazdym z Twoich zjawien sie. Wy-
dawato mi sig, iz tam bylam i to wszystko dzialo si¢ wobec mnie. Twoje boskie
Ciato olsniewajgce blaskiem, a nade wszystko Twoje Boskie Rany chwalebne,
swiadczgce o Twej mitosci, czesto przedstawialy sig oczom mej duszy, zwlaszcza
podczas mych modlitw i adoracji. Sprawiales, ze czerpatam zycie ze Swigtego
zdroju Ran Boskich Twych Stop - trwatam tam blisko (dzigki tasce Twej), pocig-
gnieta wiezami Twej mitosci (D2, 358-359).

Bl. Maria przywoluje czgsto postaci biblijne, aby wyrazi¢ swoj stan
duchowy.

W Dzienniku odkrywamy dwukrotne odniesienie do Syna Marno-
trawnego, w refleksjach wyrazajacych jej skruche i dzigkczynienie Panu
Ukrzyzowanemu. Interesujace, ze w obu przypadkach, bohater przypowie-
$ci jest przywolywany przez Autorke dla wyrazenia jej odczué po sakra-
mencie spowiedzi. Pod datg 26 kwietnia 1884 r. zapisata:

Po rozmowie z 0. Antonim, ktéry potwierdzit to, iz odby¢ powinnam te spo-
wiedZ na chwale Pana Jezusa i dla spetnienia Jego woli, za taskg Pana jeszcze
raz oskarzylam sig, jeszcze raz wyznatam, potepitam i obrzydzitam sobie moje
grzechy. Stanetam znéw przed Panem jak syn marnotrawny, w calym odarciu,
w calej ohydzie i okropnej nedzy mej duszy i znow widze, co Chrystus Pan dla
mnie uczynit. Widze, ze moje grzechy sq przyczyng Jego meki i smierci. Odjgt
mi Pan Jezus wszelkie uczucie stodyczy i pociechy, ale dat upokorzenie, uciszenie
i to najglebsze odczucie, czym jestem, gdy widze mojg nedze w Jego obecnosci.
Pan Jezus przebaczyt, darowal. Dzis trzeba Mu wynagrodzic¢ za swe grzechy mi-
toscig, oddaniem sig, a przede wszystkim umitowaniem Go, bo kto wiele mituje,
temu wiele odpuszczone bedzie [Lk 7, 47]. Pan Jezus na krzyzu daje przebacze-
nie i okazuje mitosierdzie (D1, 36).

Druga refleksja, w ktdrej Franciszka utozsamia sie z tg postacia biblij-
ng, pochodzi z dnia 8 wrze$nia tegoz roku, ale dotyczy wydarzenia sprzed
pieciu lat (1879). Jest nim spowiedz ,,z calego zycia’, ktora stala si¢ dla niej
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doswiadczeniem poréwnywalnym do tego, jakiego doswiadczyl — w mito-
siernych ramionach Ojca - nawrécony syn:

Uroczystos¢ Narodzenia Najswietszej Maryi Panny. (...). Dla mnie to po-
dwdjnie szczesliwy dzien, bowiem tego dnia w Lyonie, w 1879 r. po kilku dniach
pracy, gdyz odbywatam spowiedz z catego Zycia, po rozgrzeszeniu, po rozpozna-
niu wszystkiego - gdzie bytam, jakie jest moje potozenie — przystgpitam do Ko-
munii $wietej. Bylo to nowe spotkanie z Panem Jezusem - jak spotkanie owego
syna marnotrawnego ze swoim ojcem. Z jednej strony nedza i wyniszczenie,
zal i boles¢ syna, z drugiej milosierdzie, dobro¢, taskawos¢, przebaczenie ojca
(D1, 238-239).

W tej samej gamie doswiadczen sytuuje sie przywolanie osoby Pawla
z Tarsu, w czasie jego podrézy do Damaszku. Ten znany i niezwykle eks-
presywny obraz duchowej metamorfozy faryzeusza Szawta, stuzy Francisz-
ce do wyrazenia otrzymanej przez nia sama laski poznania mitosci Boga:

Pan Jezus dat mi taske spowiedzi, w czasie ktorej otrzymatam wigksze swia-
tlo przez stowo Ojca. Nazajutrz przyszta (...) najbolesniejsza tajemnica - tajem-
nica grzechu. I tu juz wesztam z Panem Jezusem, z Jego mitoscig, ale pézniej,
przerazona wielkoscig grzechu, wielkoscig niemitosci (w poréwnaniu z Mito-
scig, ktorg wczoraj poznatam), wpatrzylam sie w to — moze spokojniej - lecz
z ogromnym bélem, wiec ptakatam wiele, bardzo wiele i wszystkie grzechy sta-
waly mi przed oczyma. I bytam zbita, zupetnie zbita - juz od pierwszego dnia
mialam uczucie, ze jestem jak Szawel jadgcy (...). Spadtam bowiem olsnio-
na cudownym widokiem Bozej mitosci. Ta Boza mitos¢, jakby swojg wielkoscig
rzucita mnie na ziemie, przygniotta. Dzis widok moich grzechow tego dokonat.
I rzeczywiscie zgnieciona, na wpét zywa, lezatam w bolesci i zalu (D1, 271).
Laska mistycznego zapewne poznania nieogarnionej mitosci Bozej faczy

si¢ wiec w doswiadczeniu bl. Marii — podobnie jak i w przezyciu Apostota
Narodéw - z mocniejszym (w $wietle obecnosci Pana) odczuciem wiasnej
grzesznosci... Ale czy tylko to? Pod Damaszkiem dokonala sie w zZyciu Pawta
catkowita przemiana wizji Boga — odkryl Jego nowa twarz. Chrystus — od mo-
mentu tego spotkania — stal si¢ sensem zycia Pawla. Apostot odtad bedzie
czynil wszystko, by inni mogli ,,... poznac mitos¢ Chrystusa, przewyzszajgcg
wszelkg wiedzg”, aby$my ,,zostali napetnieni calg Petnig Boga” (por. Ef 3, 19).
W tym samym liscie, w religijnym uniesieniu Pawel wyzna: ,,Bég i Oj-
ciec (...) ktéry napetnit nas wszelkim blogostawieristwem duchowym (...) wy-
bratl nas przed zatozeniem swiata (...) z mitosci przeznaczyl nas dla siebie
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jako przybranych synow..” (por. Ef 1, 3-5). Ostatnie stowa wzbogacaja wizje
Boga milujgcego o nowe spojrzenie na cztowieka, ktéry w przestrzeni tych
odnowionych z Bogiem relacji staje si¢ ,,przybranym synem”, dzieckiem
Boga, zyjacym ,.ku chwale Jego majestatu” (por. Ef 1, 12). Oznacza to, ze mi-
tujacy Bog czeka na mitos$¢ czlowieka (por. Ef 3,17). Kolejne zagadnienia
niniejszego opracowania pozwola nam stwierdzi¢, ze bl. Maria takze od-
krywa w $wietle stowa Bozego te Pawlowa prawde...

Inng postacig przywolywang przez Franciszke Siedliska jest bez watpie-
nia Lazarz z Betanii. Ale bl. Maria, jakby na przekor swej sympatii do tego
wiernego przyjaciela Jezusa, chcac wyrazi¢ odczucie $mierci duchowej, wy-
plywajace ze swiadomosci wlasnej grzesznosci, przedstawia je za pomoca
obrazu ,Lazarza zlozonego w grobie™:

Dzis wigc, o Panie méj, z taski i mitosierdzia Twojego, rozpoczynam te swig-
te ¢wiczenia duchowe. Ty wiesz, Panie, w jakim stanie przychodze do Ciebie:
moze - jak nigdy jeszcze - twarda, oschla, opuszczona wewngtrznie, nedzna,
biedna, ze wszystkiego odarta, petna ztosci, namigtnosci i ciemnosci. W takich
okolicznosciach i w takiej przepasci mej nedzy nigdy jeszcze nie stanetam przed
Tobg, zwlaszcza podczas rekolekcji. O Panie, ja tak, jak Lazarz, w grobie grze-
chow lezg; umarta na duszy, potrzebuje wskrzeszenia do nowego zycia. Moj Pa-
nie, Ty sam, Ty jedynie do nowego Zycia mozesz mnie wskrzesi¢ (D2, 244).
Takze tu mozemy dostrzec pewna metodologie, proces kreowania tej

postaci — jakze gleboko symbolicznej. Lazarz, zlozony w grobie, wyraza, jak
wspomniatam, stan ,,$mierci duchowej” Franciszki. Do$wiadczajac tej nocy
ducha bl. Maria wie jednak, ze moca mitosci i mitosierdzia Chrystusa zostaje
on przywrécony do zycia... Tak i ona, po otrzymaniu tychze fask w czasie
rekolekcji, doswiadcza ,nowego zycia” W czerwcu w 1899 bl. Maria notuje:

... jeszcze razem z siostrami odprawitySmy w tym czasie rekolekcje Swiete.
Pan Jezus ozywil mnie, jak Lazarza lezgcego w grobie; nowe Zycie wstgpito
w mgq dusze. Pan nasz dawat dziwng sile i cudowng pomoc do zycia wspdlnego
we wszystkim. Jego to taska, Jego dobro¢ i mitosierdzie! (D2, 392).

Czasami bl. Maria poréwnuje sie do calej grupy 0s6b charakteryzujg-
cych sie jakgs szczegolng postawg, zachowaniem. W Wielkim Tygodniu
1886 r. zanotuje:

Wola moja czuta niewypowiedziang ocigzatos¢ do dobrego, a zdolnosé
do wszelkiego zta. Czutam si¢ zdolna i gotowa — gdyby Pan mnie nie przytrzy-
mat - zdradzi¢ Go, jak Judasz; opuscié, jak Apostolowie; zaprzec sie Go,
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jak Piotr, [a nawet] ukrzyzowaé Go, jak Zydzi. Wszystko zto czutam w sobie

i wielkg ocigzatos¢ do modlitwy, do ¢wiczert poboznych. Jedyng taske Pan Bég

dawaé mi raczyl, ze wszystko szczerze, o ile mogtam, wyznawatam na spowiedzi

swigtej i stuchatam (o ile w nedzy mojej byto to mozliwe) Swietych rad naszego

Ojca. Dtugo trwaly te straszne walki, szarpanie si¢, pokusy. Dopuscit jeszcze Pan

moj, ze w Wielkg Srodg te wszystkie cierpienia pomnozyly sig, zwlaszcza podczas

spowiedzi swigtej. (...). Jakkolwiek przy spowiedzi bardzo cierpiatam, to po niej
troche sie uciszyto w mej duszy. Pan Jezus dat chwile [spokojnej] modlitwy. Oj-
ciec wytrwale wskazywatl mi Pana Jezusa, ciggle upokorzenie si¢ przed Nim i ka-
zat z Najswietszq Panng, ze sw. Magdaleng i ze sw. Janem stac pod krzyzem

Pana Jezusa (D2, 160).

Opis swej walki wewnetrznej, toczonej w Wielkim Tygodniu, bt. Ma-
ria znakomicie konstruuje poprzez poréwnanie do dwoch grup ewange-
licznych postaci o skrajnie przeciwstawnych postawach wzgledem Jezusa.
W pierwszej grupie skupia tych, ktorzy zdradzili Pana, w drugiej — wier-
nych i oddanych Mu do konca.

Inna refleksja — z grupg os6b niewiernych - postuzy M. Marii do opisa-
nia, z jednej strony trudno$ci mtodej Zatozycielki w relacjach z niektérymi
siostrami, z drugiej — pozwala nam przypuszczaé, ze Franciszka rozumie
dobrze swoj status ,,stuzebnicy” Chrystusa cierpiacego, majacej stawac sig
odbiciem Jego postaw, Jego decyzji, Jego uczu¢, a wiec kochajacej w sio-
strach Jego samego:

I znéw uczutam lek i strach stanigcia wobec kilku siéstr. I tu Pan Jezus naj-
mitosciwszy wewngtrznie pokazaé mi raczyt, jak On, Zbawiciel nasz jedyny,
chociaz znat wszystko, [bo] czytal w sercach ludzkich i wiedzial, ze Judasz Go
zdradzi, Piotr Go si¢ zaprze, Zydzi Go ukrzyzujg, jednakze nic na to nie zwa-
zat, nie zrazal sig, nie usuwat sig; owszem, najwigkszg miat do nich i okazywat
im mitos¢. Do ostatka obsypywat ich dobrodziejstwami, chociaz wiedzial, jak
Mu sig za to odplacg. O Panie mdj, blagam Cie, daj mi takg mitos¢ do Ciebie,
takg gorgcg, serdeczng, prawdziwg, abym na nic nie patrzyla, tylko na Ciebie,
bym wszedzie i w kazdej osobie Ciebie widziata, Ciebie mitowata... (D 2, 196).
Franciszka odczytuje swoje zycie jako wedrowke z Bogiem, jako mi-

kro-histori¢ zbawienia. Oto dlaczego opisujac relacje z o. Lechertem,
swoim kierownikiem duchowym, przedstawia ja w Dzienniku trzykrotnie
za pomocy biblijnego obrazu podrézy Tobiasza prowadzonego bezpiecz-
nie przez Archaniola Rafaela (Rafala):
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Pan Jezus dozwolit mitosiernie, ze moglam wyspowiadac sig¢ i ten ojciec
dany mi od Boga, jak Tobiaszowi Rafat Archaniot [por. Tb 5, 5], pociesza mnie

na kazdym kroku i prowadzi do Pana! (D1, 24).

Kolejny raz ten biblijny obraz pojawia si¢ w opisie pierwszej podrozy
nazaretanek do Ameryki. Rola ojca duchownego jest tu rozwazona w od-
niesieniu do catej wspolnoty nazaretanskich ,,misjonarek”™

Wyjechalismy (...) wieczorem o godz. 10%. Oddatam siostry moje Panu Jezu-
sowi. (...). Ojciec nasz, jak Archaniot Rafael mtodego Tobiasza [por. Tb 5, 4n],
tak nas mtode, nieumiejetne jeszcze w stuzbie i mitosci Pana Jezusa stabe, prowa-

dzit i strzegt, i chronil, a zawsze wskazywal naszego Pana i Zbawiciela (D 2,70).

Po raz trzeci bl. Maria do$wiadcza opieki duchowej na miare tej opisa-
nej w Ksiedze Tobiasza’ dzieki postudze mlodego o. zmartwychwstanca,
nie wymienionego wprawdzie z imienia, ale okreslonego jako ,,uczen i dziec-
ko duchowe naszego Ojca [Antoniego Lecherta]” O tym ,dopiero co wy-
$wieconym” kaplanie napisze: Pan Jezus dat mi w nim opieke swojq i straz; jak
Tobiaszowi dat mi w nim Archaniola Rafaela, ktory mnie prowadzil... (D 2,
200). Ta czestotliwos¢ odniesien $wiadczy o tym, ze bt. Maria czytata te biblij-
ng ksiege, znala ja na tyle dobrze, by z upodobaniem utozsamia¢ sie¢ w swoim
zawierzeniu Bogu i poczuciu Jego opieki i opatrzno$ci do mtodego Tobiasza.

Zalozycielka opisuje wielka role swojego kierownika o. Antoniego Le-
cherta w duchowym prowadzeniu jej i mlodego zgromadzenia przyréwnu-
jac go do biblijnego Mojzesza:

o duchowego przywddcy - (dzi§ powiedzielibySmy - animatora)

Izraela. Pod datg 14 sierpnia 1884 r. (Wigilia Wniebowziecia Naj-
$wietszej Maryi Panny, bl. Maria zanotowata:

' Ksigega Tobiasza jest siedemnastg ksiega katolickiego kanonu Starego Testamentu. Nalezy
do ksiag deuterokanonicznych (protestanci uwazaja ja za apokryf). Nie ma jej w Biblii
Hebrajskiej — zostala odrzucona jako nie napisana w jez. hebrajskim (prawdopodobnie spisano
ja po aramejsku, cho¢ w Qumran znaleziono réwniez rekopis hebrajski zgodny z powszechnym
przektadem greckim). Anonimowy autor spisal ja na przetomie III/II w. przed Chr. Ksiega
Tobiasza opowiada o udrekach zycia w diasporze. Jest opowiescig (nowela) o losach poboznego
i mitosiernego Tobiasza z pokolenia Neftalego i jego rodziny deportowanej do Mezopotamii
przez Asyryjczykéw zyjacych w Niniwie za panowania Sennacheryba (705-681 przed Chr.).
Mowi o czynach mitosierdzia dokonanych przez Tobiasza, ktory wbrew zakazowi wladcy grzebat
pomordowanych, o utracie przez niego wzroku i w konsekwencji majatku. Nastepnie opisuje losy
jego syna (réwniez Tobiasza) udajacego sie do Medii po odbiér dlugu w towarzystwie archaniota
Rafata, ktéry uwalnia Sare (jego Zong) od demona Asmodeusza i wskazuje lekarstwo na slepote
ojca. Ksiege konczy dziekczynny hymn Tobiasza.
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Dzis dla Nazaretu dzieri drogi i uroczysty, bo rocznica swigcen kaptariskich
Ojca, ktérego nam dat Pan Jezus, ktory nam wskazuje wole Bozg i pro-
wadzi to dzielo Bozg drogg. Tenze Ojciec otrzymat Swiecenia kaptatiskie
z rgk J.E. Kardynata M. Ledéchowskego w Gnieznie, w 1870 r.. O Panie moj,
ty juz wtedy przeznaczyles tego Ojca dla Twego Nazaretu. Ty go wybrates,
aby jak Mojzesz Twdj lud izraelski, tak on to Twoje dzieto wyprowadzit
z niewoli grzechu i ducha ciemnosci, i przeprowadzit do ziemi obiecanej -
do ziemi, gdzie panuje Pan Jezus, gdzie Jego taska jest Zyciem duszy, gdzie
jedynym dgzeniem i celem jest mitos¢ i zjednoczenie z Nim (D1, 206).

o Mojzesza - legislatora i przekaziciela woli Bozej - (takze w kon-
tekscie opracowania Konstytucji zgromadzenia). Pod datg 19 listo-
pada 1884 r. bt. Maria napisala:
Dotychczas uwazatam Ojca za Boze narzedzie, dzigki ktéremu, niesko#-
czone mitosierdzie Pana wyrwato mnie z przepasci piekta i wskazato prostg
droge do Boga i po niej prowadzi. Dzis widze Ojca jako tego, ktéry podaje
nam prawo, przykazanie Boze, jak Mojzesz ludowi Izraelskiemu i staje
sie Bozym postannikiem, wyrazicielem mysli BoZej, wskazujgcym wole
Patiskg dla calego tego dziela i Zgromadzenia - teraz i w przyszlosci
(D1, 265).

Inna postac starotestamentowa — Faraon, w przeciwienstwie do Mojze-

sza, pojawi sie w Dzienniku Franciszki jako symbol sit i 0s6b, ktore stawiaja
przeszkody na jej drodze duchowej. Jako przyklad zacytuje dtuzsza, ale jak-
ze poruszajacy refleksje Zalozycielki. Zachwyca nas bogactwem symboliki
biblijnej, uzytej przez M. Marie w opisie wlasnej drogi duchowej, wpisanej
w obraz wyzwolenia - exodusu narodu wybranego z ziemi egipskiej:
Ojciec dzis poréwnat moje zycie i wszystko, co Pan Bog dla mnie uczynit
(to jest historig mojej duszy) do wyprowadzenia ludu izraelskiego z niewoli egip-
skiej. Tg niewolg, w ktorej jeczata moja dusza byt grzech, owa straszna niewola,
straszne peta, ktore przeszkadzajg cztowiekowi is¢ do Pana Boga, is¢ za Panem
Jezusem. Z tej niewoli wyprowadzit mnie Pan Bég przez Mojzesza - przez Ojca,
ktorego mi dat, ktory bedgc narzedziem Pana Jezusa, w Jego Imig wyrwat z kaj-
dan mojg dusze. Rozstanie sig z bratem [Stefanem Rembiszewskim] bylo jakby
przejsciem suchg nogg przez Morze Czerwone™, tq ostatnig chwilg, w ktorej
najbardziej grozito niebezpieczeristwo utoniecia w morzu. I rozdzielity sie wody,
i stangly jak mur po prawicy i lewicy, a posrodku nich byta sucha $ciezka. Roz-

2 Por. Wj 14, 15-31.
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dzielenie si¢ wod, to jakby te uczucia, ktore stangly murem - bez placzu, bez roz-
czulania sig¢ nad sobg, tak , ze suchg nogg przeszlo sig te droge. Faraon potem
gonit, gonit listami i grozbami, lecz juz nie cofngl w drodze. Pan Bog dawal man-
ne swemu ludowi [por. Wj 16, 4n]. I mojej duszy daje manne swej nauki, zasady
nowego zycia. Pierwsze zbiory tej manny byty w czasie rekolekcji swigtych. Potem
przyszly pokusy, trudnosci. Izraelitom sprzykrzyta sie manna; zatesknili za czosn-
kiem i egipskg cebulg, zapragneli migsa. A wigc dat im Pan Bog przepiorki [Wj
16, 13]. I w duszy przychodzi pokusa. Zaczyna jej nie wystarcza¢é owa manna
nauki prostej, zwyczajnej — chce czegos wigkszego, nadzwyczajnego. Sq nimi rze-
czy nadzwyczajne: widzenia, zachwycenia, ktérych pragnie dusza, do ktérych
sig rwie. Niektorym duszom Pan Bég daje takie rzeczy, bo sq potrzebne do spel-
nienia sig w nich Jego zamiarow, ale do zbawienia to wcale nie jest konieczne
i mozna uswigcié si¢ bez tego. Jesli komus to Pan Bog daje i ten uzywa tego daru
po Bozemu to moze to by¢ pomocne i zbliza¢ do Boga. Ci jednak, ktérzy nad-
uzyli owych przepiorek na pustyni, zostali ukgszeni przez weze. Zaczeli wolac
o ratunek - i Mojzesz wstawit si¢ za ludem do Pana. Wowczas to Pan Bog naka-
zat Mojzeszowi zrobi¢ miedzianego weza i powiesi¢ go na drzewie, a ktokolwiek
na niego spojrzat, zostat uzdrowiony [por. Lb 21, 6-9]. Tym wezem jest Pan Jezus
Ukrzyzowany; On lekarstwem na wszystkie pokusy i nasze choroby. Dusza wpa-
trujgc sie w Ukrzyzowanego Zbawiciela znajduje sife i uzdrowienie, i wybawienie
ze wszystkich swoich nedz i pokus. Lecz Mojzesz nie doprowadzit ludu izraelskie-
go do ziemi obiecanej, bo zwqtpit, brakowato mu wiary. Lud izraelski zgdat wody,
a tu naokoto same skaty. Pan Bég nakazat Mojzeszowi uderzy¢ w skale, z ktérej
wytrysneto Zrédto wody zywej [por. Wj 17, 1-7]. Lecz zwaqtpit Mojzesz w Moc
Paiskg. Podobnie — moze przyjs¢ chwila - kiedy dusza bedzie przechodzi¢ cigzkie
oschtosci. Wtedy nie wolno nam zwagtpié, nie wolno traci¢ wiary i ufnosci wobec
Pana Boga. Trzeba Mu wierzy¢, ufac, a ze skaly wytrysnie woda. (D1, 181).

Opis ten, nasycony barwami biblijnych wydarzen Ksiegi Wyjscia, sta-

je sie — jak palimpsest — ttem historii zbawienia Franciszki Siedliskiej. Bi.
Maria kontynuuje t¢ gleboka refleksje o decydujacych wydarzeniach swej
duchowej wedréwki, wpisujac kolejna refleksje w inny starotestamentowy
obraz — zdobycie Jerycha:
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Bitwy i Walki przed zdobyciem Jerycha []Jz 6, 1-20] to jakby obraz walki
z pokusami i zwyciestwa, ktére dusza musi przejs¢. Ostatnia najstraszniejsza
walka jest przed smiercig, wtedy, gdy mury Jerycha rozpadajq sie. Zatrzymane
storice [Jz 10, 13] moze obrazowad zatrzymane jeszcze na chwilg Zycia, jakby za-
wrocenie go z wrét Smierci. Pan Bég moze znéw dac taske zachowania zycia dla



Jego chwaly. Jerycho to ziemia obiecana, Niebo i wieczna w nim rados¢ i wesele,

do ktérego oby nas Pan mitosiernie doprowadzit! (D1, 181).

Przytoczony fragment uwidacznia nam, ze bl. Maria nie tylko odwotuje
sie do postaci biblijnych, ale tez uzywa - i to z wielka swoboda — w spo-
s6b posredni lub bezposredni, wiele POJEC, SYMBOLI I OBRAZOW
BIBLIINYCH?.

Zaglebiajac si¢ coraz bardziej w jej pismach, uswiadamiamy sobie
ich warto$¢ duchowg. Bl. Maria rozumiala, ze tajemnicy Zzycia duchowego
nie da si¢ wypowiedzie¢ wprost i catkowicie. Nie mozna jej wyrazi¢ w kon-

cepcjach czy ideach w sposdb jednoznaczny czy pelny. Symbole i inne
wyzej wymienione $rodki literackie, rzeczywiscie moga utatwi¢ przedsta-
wienie tajemnic Bozych, jego taski, jezykiem nie tylko estetycznym, poetyc-
kim i pedagogicznie skutecznym’™, ale tez sprawic, ze dany przekaz stowny
przemawia nie tylko do umystu, ale takze do serca.

Na podstawie Dziennika mozemy wyrézni¢ symbole pojedyncze, jak
i strukturalne. Te ostatnie przynaleza do biblijnych idei: przymierza i Kro-
lestwa Bozego, Boga-Mitosci i matzenistwa duchowego; sa miedzy nimi
na przyklad symboliczne postaci: Kréla, Dobrego Pasterza czy Oblubietica.
Znajdziemy rowniez inne symbole, mniejszej wagi, lub cale ich konstelacje
- obok juz przytoczonych - dopelniajace opisy doswiadczen duchowych
M. Marii, tj.: serce, Zycie, ogrod, woda, skarb, szaty, wgz zelazny, dziecko,
kamien, pocatunek, ogien, nasienie gorczycy, zablgkana owca, wdowi grosz,
noc, gora (Tabor) itp.

Mamy wiec game symboli, od tych najprostszych znaczeniowo, doty-
czacych $wiata roslin i zwierzat, poprzez te, odnoszace si¢ do jakiej$ spo-
tecznosci, po symbolizm wkraczajacy na plaszczyzne antropologii i mistyki,
np. relacji oblubienczych czy matzenstwa duchowego. Sprébujmy zaglebic
sie w te najwazniejsze:

Dla Franciszki Siedliskiej Bog jest mitoscig. Sa to stowa ,,zapozyczone”
z pierwszego Listu $w. Jana Apostota: Bog jest mitoscig: kto trwa w mitosci,

7> Do innych czgstych poje¢ czy symboli biblijnych w jej pismach mozemy zaliczy¢ nastepujace:
serce, zycie, milo$¢, przymierze, gora, ,,zablagkana owca’, ,usta lwa’, ,,skarb ukryty”, Krolestwo
Boze, przejicie przez Morze Czerwone, ziemia obiecana itp.

7 Formacyjny aspekt cytatéw i motywéw biblijnych w pismach bl. Marii omawia: K. Zawieja
(s. M. Jana), Motywy biblijne w listach bl. Marii od Pana Jezusa Dobrego Pasterza — Franciszki
Siedliskiej - jako element formacji zakonnej, UAM, Poznan 2000.
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trwa w Bogu, a Bég trwa w nim (1 ] 4, 16), bliskie Pawlowemu okresleniu
Stworcy: Bég mitosci (por. 2 Kor 13, 11). Ta prawda biblijna ma dwa funda-
mentalne znaczenia: pierwszy dotyczy samego Boga, drugie — czlowieka”.
Dla bt. Marii mitos¢ - (fac.) caritas - jest najwyzszym i tajemniczym
atrybutem Boga, Jego ,imieniem’, czyli jego tozsamoscig. Nie jest ona jed-
nak w pelni zrozumiata dla cztowieka nawet poprzez glebokie doswiadcze-
nie jego milujacej obecnosci. Pisze o tym w Dzienniku:
Czuje niekiedy takie rzeczy, gdy mi Pan Jezus da¢ raczy chwilke modlitwy
- prawda, coraz to wiecej mi droga i stodka ta wewnetrzna - ,,sam na sam” -
z Panem Jezusem rozmowa: czasem nic powiedzie¢ nie umiem, tylko wyjekngc:
o Mitosci, Mitosci moja! Ale wtedy, choé bez uczucia zmystowego, czuje sig, jak
dusza jednoczy si¢ z Bogiem swoim, a zwlaszcza po Komunii swigtej, kiedy Pan
Jezus w nadmiarze swej mitosci samego Siebie nam daje, Sam przychodzi w Bo-
skiej Osobie swej, do duszy naszej. Jego Ciato Najswigtsze, Jego Krew, Jego Duch,
Jego Bostwo — wszystko to jest we mnie, tgczy sie ze mng, mnie nedzng lgczy
z Sobg. O Boze méj, Mitosci moja, ktéz to pojmie, kto zrozumie? Trzeba by¢
Bogiem i Mitoscig, Zeby zrozumieé Boga - Mitosé¢ (D2, 20).
W innej modlitewnej refleksji bt. Maria pyta Jezusa:
Czemu tak dobry, tak nieskoriczenie dobry, stodki, peten mitosci jestes, méj
Panie Jezu? Czemu taki dobry, stodki, mitosierny dla mnie w szczegolnosci? Cze-
mu to moje biedne, brudne i grzeszne serce tak raczysz porywaé, napetniaé, ze ono
czasem od wewnetrznej petnosci uczué zaledwie wytrzymaé moze? Czemu, o Pa-
nie, czemu? Odpowiedz na to: bo jestes samg Mitoscig, Dobrocig i Mitosierdziem,
a Mitos¢ - tylko mitosé dawaé moze!
O Panie, jeszcze raz powiem: ,zraniles serce moje”, moj Panie. Zraniles,
bo dajesz mu odrobinke poznac Ciebie i Ciebie mifowaé; a potem - zostawiasz
na tej nedznej ziemi, w tym wygnaniu, w tym Zyciu, w tej nedzy ludzkiej! (D2, 16).

7> Przypomnijmy wzruszajace wyznanie Franciszki z Autobiografii, dotyczace momentu
uswiadomienia sobie mitosci Boga wzgledem niej: Odtgd zaczeto sig dla mnie nowe zZycie, nowa
epoka. Uslyszalam, ze Pan Jezus mnie kocha. Kto? Pan Jezus! Kogo? Mnie! To mi wystarczylo.
Doprawdy, zdawato mi sig, ze serce mi peknie, ze dusza wyleci z ciata. Inne wydawato mi sie zycie,
inny $wiat caly. Pamigtam, ze gdy wyszlam sama do ogrodu, chodzqc powtarzatam, ze Pan Jezus
mnie kocha. Bylam jakby w zachwycie, jakby w cigglym uniesieniu ducha. Ze szczescia, z radosci
wszystko wydawato mi si¢ inne, inny Swiat, inne drzewa, inne kwiaty. Wszystko sig rozjasnito,
rozpromienito tg prawdg, ze Pan Jezus mnie kocha. Prawda, wierzytam w to, ze Pan Jezus kocha
cztowieka, bo Jego meka, smierc, Najswietszy Sakrament... Czyz to nie sg dowody Jego nieskoriczonej
mitosci? Ale to mitos¢ ogélna, do wszystkich dusz. A tu powiedziano, ze Pan Jezus kocha mnie, wigc
mysli o mnie, mng sie zajmuje. Lecz jakze moze kocha¢ takie stworzenie, takg nedze i nicos¢? Kocha,
bo jest Miltoscig [por. 1 ]4,8; 4,16] (A, 167-168).
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,Bog jest w sensie absolutnym pierwotnym zrédlem wszelkiego istnie-
nia; ale ta zasada stwdrcza wszystkich rzeczy — Logos, pierwotna przyczy-
na — jest jednoczesnie kims§, kto kocha z cala pasja wlasciwa prawdziwej
milosci” - pisze Benedykt XVI w encyklice Deus Caritas est (por. nr 10)7¢.
To samo chce wyrazi¢ bl. Maria zapisujac w swym Dzienniku:

Rozmyslania dzisiejsze bardzo mnie przejely, jak zawsze przejmuje kazde
wspomnienie o Bozej ku nam mitosci. A wigc ciggle jestem pod panowaniem tej
mitosci, bo z mitosci i dla mitosci stworzyt mnie Pan Bog i drogg mifosci mnie
prowadzi. Ach, Panie mdéj, gdybym pamietata o tym, jakze odmienne byloby
moje zycie! Jakze bym szla ufnie, spokojnie, radosnie pod Twoim przewodnic-
twem, jakbym we wszystkim, co mnie spotyka, spokojng byta, bo Ty, Panie, tylko
zamiary mitosci masz nade mng i wszystko, co czynisz i dopuszczasz wzgledem
mnie, z mitosci dopuszczasz i czynisz. A przede wszystkim, o Panie, jakie byltoby
serce moje szczesliwe byc pod okiem Boga-Mitosci, zyé¢ z Bogiem mifosci, stuzy(,
posiadaé Boga mitosci w swym sercu, ktore jest stworzone do mitosci i ma zdol-
nos¢ kochania, a nie potrzebuje przedmiotu swej mitosci daleko szukaé, ma Go,
nosi Go w sobie, przez Najswigtszy Sakrament i przez laske z Nim zlgczong
(D2, 65).

Bl. Maria zrozumiala i doswiadczyta prawdy o uprzedzajacej milosci
Boga wzgledem nas (por. 1] 4, 19). Papiez Benedykt XVT takze podkresla
ten prymat inicjatywy Bozej. Milos¢ Boga do czlowieka jest jedng z podsta-
wowych prawd wiary chrzescijanskiej. Chrzescijanin rodzi si¢ z tej miloci.
Przykazanie milowania Boga i cztowieka jest wiec swego rodzaju nastep-
stwem, stajac si¢ jednoczes$nie przestrzenia odpowiadania na te Milos¢
pierwotng, ktora staje sie Zrédlem egzystencji czlowieka i ja podtrzymuje
w bycie””. Bl. Maria odkrywajac powyzsze prawdy, uswiadamia sobie, ze je-
sli Bég stwarza powolujac do istnienia, chrzescijanie s3 powotani z mitosci
Boga i dla milowania Boga i blizniego.W kwietniu 1886 r., w czasie reko-
lekcji, zanotowata: O Zbawicielu mdj jedyny! Przez milosierdzie Twoje dates
mi jasniej zrozumiel tg prawde, ze mnie stworzyles z mitosci i dla mitosci.
Stworzyles mnie, abym byla dzieckiem Twej mitosci... (D2, 114).

¢ To ,milowanie z pasjg” przez Stwérce odréznia zdecydowanie chrzescijariska koncepcje Boga
od innych wizji Stworcy, jak zauwaza Benedykt XVI: Bég jedyny, w ktorego wierzy Izrael, miluje
osobiscie. Jego mitos¢ ponadto jest mitoscig wybrania: sposrod wszystkich ludow dokonuje wyboru
Izraela i mituje go — majgc jednak na celu uzdrowienie w ten wlasnie sposob catej ludzkosci (DCe, 9).
77 Bl. Maria pozostawita nam kilka refleksji na powyzszy temat, por.: D2, 91; D2, 63.
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W pismach bl. Marii odnajdziemy réwniez najistotniejsze koncepcje
antropologii biblijnej: Bog stworzyt nas z mitosci i dla miloéci, poniewaz
zostaliémy stworzeni na Jego obraz i podobieristwo:

MGoj Krélu i Panie, cos Ty dla mnie uczynil, jakze umitowates mnie! Umito-
wales to dzieto rgk Twoich, te dusze [stworzong] na obraz i podobieristwo Twoje

i raczyles - chociaz znaftes jej ztos¢, niewdzigcznosé i niemitosé - wybraé jg i powo-

ta¢ do stuzby Twej, do dzieta Twojego, niczym sig nie zrazajgc (D2, 167)7.

Mitos¢ staje sie wigc celem zycia ludzkiego. Bl. Maria otwiera si¢
na te prawde w czasie rekolekeji, juz pod koniec 1884 r., 0 czym $wiadczy
refleksja zapisana w Dzienniku:

25 listopada, we wtorek wieczorem, rozpoczetam rekolekcje. Z poczgtku,

Panie, wielkie taski dawates mej duszy, wiele gorgcych uczué. Pierwsze rozmy-

slanie bylo o naszym poczgtku, o tym, Ze jestesmy stworzeni z mitosci, Ze mi-

tos¢ jest naszym celem i drogg wiodgcg do celu. Tak przejmowaly mnie one,

ze nie mogqgc utrzymacé sily uczué w sobie — chodzitam, gdyz zdawato mi sig,
ze serce peknie mi pod tq ich petnig, Ze ich nie utrzyma. Mitos¢ Pana Boga
do nas, ta Jego nieskoriczona mitos¢, ktora i nam data zdolnos¢ do przyjecia
mitosci i do oddania mifosci za mitos¢ - to takie niewystowione, niepojete, cu-

downe (D1, 270-271).

»U poczatku bycia chrzeécijaninem - jak wskazuje Benedykt XVI -
nie ma decyzji etycznej czy jakiej$ wielkiej idei, jest natomiast spotkanie
z wydarzeniem, z Osobg, ktéra nadaje zyciu nowa perspektywe, a tym
samym decydujace ukierunkowanie” (Dce, 1). Zywa Osoba Chrystusa
jest wiec ta Przestrzenia, w ktdrej milo$¢ Boza przyjmuje Cialo dla nas. Bl.
Maria otwiera si¢ na te prawde, jak wskazuje na to zapis z jej Dziennika,
pod datg 22 listopada 1885 r.:

Tego dnia dat mi Pan Jezus jasniejsze zrozumienie nieskoriczonej mitosci

Pana Boga dla nas, promykiem Swiatla swojego rozjasnit mi stowa sw. Jana:

»Tak Bog umitowat swiat, Ze Syna swojego Jednorodzonego dat, azeby kaz-

dy, kto w Niego wierzy, nie zgingl, ale mial Zywot wieczny” [] 3, 16].

»lak Bég umitowal swiat” - tu dat Pan Jezus odrobinke zrozumiel, uwiel-
bia¢, podziwiaé te mitos¢ Ojca Przedwiecznego, ktéry Syna swojego Jednoro-
dzonego, przedmiot Jego odwiecznej mitosci i upodobania, wydal. Dla kogo?

8 Odniesienie do Rdz 1, 26-27; fragment ten stanowi fundament antropologii biblijnej
i chrzedcijanskiej. Nic dziwnego, ze takze o. A. Lechert przypomina o tym w swej nauce (por.
D2, 101).
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Za kogo? Za stworzenia swoje, za te same ze siebie nicestwa, za te ztos¢ i grzech,

za tych niewdziecznikow, jakimi jesteSmy. I znow objawia nam mitos¢ Syna Bo-

zego, ktory sie oddaje, ofiaruje na te meke, na smierc¢ dla nas: ,Umitowal nas

i samego Siebie wydat za nas”. O Panie, rozum ludzki takiej mifosci pojgé, zro-

zumie¢ nie moze. Zdaje si¢ to niemozliwe, a poniewaz tak jest — bo ty, Panie,

to objawites, a Kosciot Swiety do wierzenia podaje — wigc, Zbawicielu mdj jedy-
ny, Boze i Panie méj, c6z pozostaje duszy, ktérej to dales poznaé, zrozumieé? Oto
mitowa¢ Ciebie, mitowad nade wszystko; za taskg Twojg swigtg oddac sie Tobie

i juz nie zy¢ inaczej, tylko Zyciem Twoim, w Tobie i dla Ciebie (D2, 110-111).

Bt. Maria odkrywa, ze milo$¢ moze nas wyzwoli¢ z szukania siebie sa-
mych, koncentrowania si¢ na swoich sprawach, dla szukania juz tylko woli
Umilowanego - w mocy - ktoéra plynie z Jego Krzyza. W Jezusie — Czlowie-
ku, w Chrystusie Ukrzyzowanym, objawila si¢ bowiem chwata Boza i Jego
milos¢ (por. Rzym 5, 8; 8, 32; ] 3, 16n). W marcu 1895 r. zanotuje w Dzien-
niku modlitewna refleksje na ten temat”:

...Panie méj najmitosierniejszy - z glebi mej duszy, upadajgc do Twoich
nog, wyrzekam sig kazdej (innej) mysli, pragnienia, zdania, a cala si¢ oddaje
na umitowanie i spetnienie Twego swigtego Zakonu Mitosci. Ojciec jedyny mo-
wil, ze przeciwko temu przyjdg jeszcze rozmaite trudnosci i pokusy, ale wsparta
Twg taskg, mam by¢ Tobie wierng i ani na chwilg nie opuszczac tej drogi; mam
da¢ sie prowadzié, chociazbym nic nie widziata i byta [pogrgzona]w glebokich
ciemnosciach. Ale do tego trzeba bardzo wielkiej mitosci Pana Jezusa, bo tylko
mito$¢ daje do wszystkiego moc i site - a nade wszystko Mitos¢ Ukrzyzowanego;
bo czyz mozna si¢ wahad, lub nie spetni¢ czegos, gdy tego pragnie Mitos¢ Ukrzy-
zowana? (D2, 335-336).

Mito$¢ Boza, objawiajaca sie na krzyzu czyni widzialnym samego Boga
jako Mito$¢. Ojciec Niebieski w swoim Synu Jezusie nadal swej mitosci Ob-
licze, dzwiek i barwe glosu... Warto zauwazy¢, ze w podobny sposéb ujmu-
je to objawienie si¢ Boga Benedykt XVI w swojej pierwszej encyklice Deus
Caritas est, w ktdérej papiez wprowadza nas w temat Krzyza w kontekscie

7 Obok ,,ukrzyzowanej Mito$ci” pojawia si¢ w Dzienniku ,Milos¢ Wcielona” Obydwa ,,imiona”
wyrazaja najwazniejsze tajemnice w zyciu M. Marii, jak i w zyciu Kosciota. Czytamy w Dzienniku:
O jakze sig tego lekam — obrazic, zranié, sprzeniewierzy¢ si¢ Panu mojemu, Mitosci Wcielonej,
niepojetej. O niechaj to nigdy nie nastgpi, zebym za tak wielkg mitos¢ - takg odplacila sie
niewdzigcznoscig (D2, 387). W Dzienniku pojawiaja si¢ réwniez liczne przymiotniki i rzeczowniki
okreslajace atrybuty Boga-Mitosci, np.: Mitos¢ nieskoriczona, niepojeta (D2, 3); Pan Jezus — Mitos¢
odwieczna, nieskoriczona (D2, 86); Bog i Pan Mitosci (D2,140); Mitos¢ moja najstodsza (D2, 283);
Mitosierdzie i sama Mitos¢ (D2, 362).
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wzrastania w milosci, jej oczyszczania sig, ale tez jej wyjatkowosci i de-
finitywnosci. Tajemnica krzyza jest wiec dla Ojca Swietego: istotg milosci
i istnienia ludzkiego w ogdle (DCe, 6). Tajemnice Paschalne Chrystusa zy-
jacego i gloszonego stajg sie wiec punktem wyjscia; poniewaz milo$¢ Boza
powinna by¢ nie tylko kontemplowana, ale tez przezywana.

Tak jak bl. Maria, tak i kazda z nas moze wejs¢ w te dynamike Wydarzen
Paschalnych, by spotka¢ Mito$¢ i by uczy¢ si¢ odpowiadaé na nig poprzez naj-
pelniejsza mitos¢ Boga i blizniego. Uswiadomienie i przezycie prawdy, ze Bog
nie oszczedzit dla nas Swego Syna, daje nam moc, wyrazona w stowach Paw-
fowych, ze nic nas nie moze odlgczy¢ od mitosci Chrystusa, ani Zycie, ani
$mierc... (por. Rzym 8, 31. 39). Oto dlaczego prawda, ze Bdg jest mifoscig
odczytywana by¢ moze tylko w kontekscie krzyza (por. 1] 4,8n).

»Imie” Milosci bt. Maria nadaje nie tylko Bogu Ojcu i Synowi Wcielo-
nemu, ale tez Duchowi Swietemu. Oto przyklad wzruszajacej refleksji bt.
Marii na powyzszy temat, zapisanej w Uroczystos¢ Wniebowstgpienia Pan-
skiego 1891 r.:

Tam niechaj bede cala, gdzie jest skarb mdj jedyny — méj Bégi Pan! W dzieni

Twego Wniebowstgpienia raczyles mi przypomniec i stodko pociggates ku temu,

abym w duchu tgczgc sie z Matkg Twqg Najswietszg, z Apostotami i uczniami

Twymi, duchem z nimi w wieczerniku przygotowywala sie na przyjscie Uswigci-

ciela — Mitosci Nieskoticzonej — Ducha Swigtego (D2, 284).

Bl. Maria odnalazta w zyciu Tréjcy Swietej wzér doskonatosci, ku ktorej
ma wzrastaé. Zrozumiala, ze Bog jest sobg w totalnym wzajemnym odda-
niu si¢ Osoéb. O Bogu - Relacji Oséb mozna mysle¢ tylko w sensie tryni-
tarnym, gdyz istotg milosci jest dialog, relacje...® Bl. Maria wskazuje wiec
nam, ze celem ostatecznym ludzkiej egzystencji jest zjednoczenie z Bo-
giem w mifosci. Dnia 21 wrze$nia 1888 r., przebywajac w Albano, zanotuje:
O Boze méj, mitosci moja! Z mitosci stworzyles mnie i mitujesz; stworzytes
mnie dla mitosci Twojej; dates mi jako ostateczny cel mego istnienia zjedno-
czenie si¢ z Tobg w mitosci (D2, 233).

Rzeczywiscie Milo$¢ oznacza stawanie si¢ jednoscig z ,,Innym’, w sen-
sie respektowania odmiennosci kazdego. Jedno$¢ w mitosci zaklada wiec

% Dotykamy tu problemu samoswiadomosci Osob Boskich. Wiecej na ten temat: J. J. O”Donnell,
Tajemnica Trojcy Swigtej, Krakéw 1993, s. 124-126; W. Kasper, Bdg Jezusa Chrystusa, Wroctaw
1996, s. 358; ].D. Szczurek, Wspdtczesna problematyka teologii trynitarnej, (w:) ,,Analecta
Cracoviensia” 32 (2000), s. 255-257.
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rozpoznawanie réznic. Mito§¢ akceptuje rdéznice i potrzebe ustepowania
przestrzeni drugiemu, czynigcg go wolnym. Logika milosci - jak wskazuje
W. Kasper - jest tg, ktora zostawia przestrzen sobie nawzajem, wpisuje si¢
w to takze zdolnos$¢ do wyrzeczenia®'. Milos¢ to takze bol, ogien oczyszcza-
jacy, czy nawet $mier¢ — jak mowia wielcy mistycy. Na koniec tego, jedynie
zaakcentowanego zagadnienia®, przeczytajmy dwie przepickne — w swej
glebi — modlitwy bl. Marii, wpisujace jej odczucia i doswiadczenia w naj-
glebsze nurty mistyki i duchowosci:
Dzis od rana Pan Jezus bardzo mnie pociggal ku zZyciu wewnetrznemu
z Nim. Oddawatam Mu si¢ na to i na wszystko. Przed Mszq swigtq sprawit Pan,
Ze przeczytatam fragment o mitosci i zjednoczeniu z Nim (wycigg z Zycia sw. An-
geli da Foligno). Pan dat mi to znalez¢. Cata dusza moja byta przejeta. O Panie
mdj, Mitosci moja! Jakze Ty nas umitowates! Jakze jestem nedzna, niewdzieczna,
biedna, petna ztosci, grzechu, niemitosci wobec Twojej czystosci, $wigtosci, do-
skonatosci... Ale, o Panie, zmiluj si¢ - ja tak zy¢ nie moge, blagam Cig o Twojg
mito$é, o mozliwos¢ odpowiedzenia na Twojg mitos¢, o Zycie w jednosci, aby
juz nie bylo dwoje, Panie, juz nie dwoje rzgdzgcych, kierujgcych. Bo jakze moze
by¢ razem brzydota i pigkno, grzech i Swigtosé, niemitos¢ z Mitoscig? Niech be-
dzie jedno, to jest Ty sam jeden, Panie, Ty Panem, Krolem - a ja tylko sama
brzydota, ztos¢ i nedza, wypalajgca sie i oczyszczajgca ciggle w ogniu Twej mi-
tosci. I tak, dzieki Twej tasce, dobrowolnie i mitosnie Tobie oddana, czerpigca
zycie z Ciebie, zyjgca Tobg i nie majqgca juz zadnego wlasnego dziatania, wlasnej
woli - tylko to, zeby z mitoscig i dobrowolnie wykonywac to, czego Ty bedziesz
autorem i motorem. Amen! (D1, 251)
Wieczorem (...) spojrzatam na mojg obrgczke. Pomyslatam - ach!
To ja tg obrgczke mam od Pana Jezusa! Ja zaslubiona! Z Kim? Z Synem Bozym,
z Bogiem-Czlowiekiem, z Drugg Osobg Trdjcy Przenajswigtszej! Kto? Taka ne-
dza, takie nicestwo - zaslubiona, zjednoczona z Panem i Bogiem swoim? O Boze
moj, mitosci moja, Mifosci nieogarniona, niepojeta, ach zapal, ogarnij, zniszcz
mnie w ogniu Mitosci, abym Cie mitowala nade wszystko na Swiecie, nade
wszystko, co moze by¢ w Niebie i na ziemi - abym mitowata Boga mojego i Syna
Jego Jednorodzonego, Pana naszego Jezusa Chrystusa! (D2, 18).
Mysle, ze jakikolwiek komentarz bylby tu zbedny...

81 Por. W. Kasper, La croce come rivelazione dell’'amore di Dio, w: La visione del Dio invisibile nel
volto del Crocifisso, Edizioni OCD, Roma 2008, s. 26-27.

8 Temat miloéci w zyciu i pismach Zatozycielki domaga si¢ oczywiscie poglebionego osobnego
opracowania.
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B. Mozna zauwazy¢ - przy calej wewnetrznej glebi tych refleksji — pew-
ng prostote wyrazu bl. Marii. Nie uzywa ona wyrafinowanej symboliki
wielkich mistykow, bogatej w znaczenia i pelnie wyrazu (jak np. $w. Jan
od Krzyza). Wybiera symbole te bardziej proste, mozna by rzec ,domowe”,
tj.: woda, ogrdd, dziecko, owca, serce... Nie tworzy ,,fabuly” tak wytwornej
i no$nej literacko i doktrynalnie jak $w. Teresa z Avili w ,,Zamku wewnetrz-
nym’”. A jednak, jej krystaliczna wyobraznia tworzy przestrzen dla reflek-
soéw $wiatla biblijnego i na koniec znajduje obraz zdolny wyrazi¢ tajemnice
$wietosci, symbolike zdolna ogarnac jej sens w prawdziwym blasku praw-
dy... To obraz milo$ci oblubienczej zaczerpniety z Piesni nad Piesniami. ..

Kazda nazaretanka, bez wzgledu na to, w jakim czasie przyszlo jej zy¢,
spogladajac jak bl. Maria (w przedstawionym powyzej fragmencie Dzien-
nika) na swa obraczke, przywoluje ukochany jej werset biblijnej piesni:
Dilectus meus mihi et ego Illi (Pnp 2, 16). Z ta pieczecia stowa Bozego,
otrzymang w dzien profesji wieczystej, jak czytamy w naszym ,,Prawie mi-
Yosci”: Przyznajemy, ze znamy glos Oblubietica, zapraszajgcy do szczegdlnej
bliskosci i pragniemy nan odpowiedzie¢ calg naszq istotg®.

I nie jest to jedyne odniesienie M. Marii do tego ,,klejnotu biblijne-
go”; jak czytamy w prologu do jej Dziennika, caly ten zbidr zapiskow du-
chowych mozna okresli¢: swego rodzaju osobistg ,,Piesnig nad piesniami”...
Franciszka Siedliska odkrywa w nich bowiem najtajniejsze mieszkanie swej
duszy. Tam wlasnie Boski Oblubieniec ciggle poszukuje taskg umitowang
przez Niego oblubienice, a dusza ta - czujgc si¢ niegodna Boskiej mitosci -
w wielkim pragnieniu Umitowanego wola jednakze: ,pociggnij mnie... po-
biegniemy” (M. T. Jasionowicz, Stowo do Czytelnika, D,1, V). W Dzienniku
odnajdziemy cenng informacj¢ na temat lektury Piesni nad piesniami po-
czynionag przez bl. Mari¢ - uwazng czytelniczke tej Swietej Ksiegi:

Z pozwoleniem Ojca mego spowiednika czytam teraz ,Piesti nad Piesnia-

mi” z komentarzami Martiniego. Jest to najstodsze dla mnie czytanie, wyrazenia

najbardziej odpowiadajgce temu, co czuje w mej duszy, oddajgce najlepiej to,

co tam Pan Jezus wlal przez milosierdzie swoje (D2, 56).

Nie dziwi wiec nas to czeste odwolywanie sie bl. Marii do tej piesni
biblijnej*, pragnacej — poprzez obrazy z niej zaczerpniete — wyrazi¢ stan

 Prawo milosci. Konstytucje Zgromadzenia Siostr Najswietszej Rodziny z Nazaretu, Rzym 2002, s. 8.
8 Ten zbi6r piesni milosnych, uniwersalny w swej wymowie, przemawiajacy do serca cztowieka
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swojej duszy. Jej duchowe notatki mozna bowiem poréwnac do ,,przeswie-
tlenia” duszy, ktéra pod naporem taski wylewa na papier odczucia, prze-
swiadczenia i ,,odpowiedzi” - dawane sobie w dialogach przez umitowanych
(M. T. Jasionowicz. D1, V)

I tak, obok biblijnego obrazu Boga-Milosci, od pierwszych po ostatnie
stronice Dziennika snuje si¢ ztota ni¢ symboli i obrazéw pelnych $wiatla,
tonacji barw, aromatéw i uczu¢ wydobywanych z ukrytych ogrodéw Piesni
nad Piesniami... A wszystko po to, by lepiej odda¢ rzeczywisto$¢ przezywa-
nej duchowo komunii migdzy dusza a Bogiem, by gtebiej wyrazi¢ tajemnice
maitzenstwa duchowego.

Sercem poematu jest milos¢ zdolna do przetrwania wszelkich prze-
szkdd: Mocna jak smier¢ (Pnp 8,6)%, pojeta jako obopdlne darowanie sig
sobie, jako wzajemna przynaleznos¢ mitujacych si¢ (por. Pnp 2, 16; 6, 3).
Ideg przewodnia Dziennika bl. Marii jest wigc milos¢ Boga przedstawiona
jako moc nieustannego dazenia ku jednosci i petni:

Jakie cudowne jest Twoje dzialanie, moj Panie, jak cudowna Twa mitos¢!

Ona zawsze dziala, zawsze jest czynna - a silna i spokojna, mocna jak smier¢.

Tak i ze mng, raz rozpoczgwszy swe dzielo, raczysz je dalej prowadzic i sprawiasz

teraz, ze lekam sig kazdej rzeczy, zwlaszcza kazdego uczucia, ktorego Ty nie byt-

bys poczgtkiem i celem... (D1, 262).

Istotg mitosci jest wiec dla bl. Marii calkowite darowanie sig, ktore
przyréwnuje do $mierci. Dnia 17 stycznia 1886 1., w Uroczysto$¢ Najswiet-
szego Imienia Jezus, zapisala:

Pan Jezus teraz dawacd mi raczy przede wszystkim wielkie pragnienie mitowania

Go, mitowania Go coraz wigcej i coraz gorecej. A ze istotg mitosci jest oddanie sie,

wiec gtdwnie tego oddania si¢ Pan Bég wymaga ode mnie; oddania sie w najdrob-

niejszych szczegotach, w najlzejszych i najdelikatniejszych odcieniach; we wszystkim

panowaé we mnie powinien Pan Jezus, ja zas [powinnam] umrzec sobie! (D2, 144).

kazdej epoki, ztozony z o$miu czeéci, z fascynujacymi konstelacjami symboli, przesuwajgcymi
sie przed oczami czytelnika kaskadami orientalnych obrazéw - staje sie wigc lustrem duchowym
wrazliwej artystycznie duszy Franciszki Siedliskiej, jak dla wielu innych przed nig mistykow
($w. Jana od Krzyza, $w. Teresy z Lisieux). I trudno si¢ dziwi¢, juz tradycja judaistyczna
i wezesnochrzescijanska — patrystyczna interpretowala te piesn o miloéci oblubienczej wytacznie
w kluczu duchowym. W ten sposob poemat stat si¢ wyrazem, a nawet swego rodzaju celebracja
mitosci miedzy JHWH i Izraelem (w komentarzach rabinicznych), migdzy Chrystusem
i Koéciotem, dusza i Jezusem (takze — Maryja i Jezusem) w komentarzach patrystycznych.

% Stowa Pnp 8,6 stanowia ,,piecze¢” poetycka, ,inicjal” calego poematu.
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Dlatego prosi Jezusa: Daj mi taske — btagam Cie — abym juz nigdy nie za-
pomniata [o tym], co uczyniles dla mnie i abym Zycie moje - calg istote,
krew mojqg, za taskg Twoja byta gotowa przelaé dla Twojej mitosci! (D2, 337).

W Piesni nad piesniami zostal podkreslony wymiar krélewski mito-

$ci*. Ta jej ,krolewskos$¢” polaczona z tradycjg zaslubin®” ma wiec konota-
cje uczuciowe; w poemacie obrazuje ona takze piekno i rados¢ intymnosci
oblubienczej. Bl. Maria w swym Dzienniku wyraza ten sam podziw i niewy-
powiedziane uwielbienie dla Kréla — Oblubienca, Boga-Czlowieka:

Dzis rano przeczytawszy medytacje, chciatam nad nig rozmyslaé i zasta-
nawiac sie, az tu stajg mi przed oczyma duszy te wyrazy: ,Czyjg ty jestes ob-
lubienicg? Oblubienicqg Krola Niebieskiego, Oblubienicg Syna Bozego, Drugiej
Osoby Tréjcy Przenajswigtszej, Boga—Czlowieka! Ty jestes Jego Oblubienicg!”
Ach, Panie!l Na te stowa o mato serce mi nie pekto, we tzach si¢ nie rozptynefo
z wdzigcznosci, z mitosci, z uwielbienia ku Tobie. I dalej tak mi sie snuto przed
oczyma duszy: ,,Moj Pan Jezus, méj Bég, méj Krol od wiekow umitowat mnie,
od dziecinistwa wejrzal na mnie, pociggat do swej mitosci, chciat miec za dziecko
swoje, za oblubienice swojg. Pan, Krél, Bég na kogo wejrzat? (D2, 24).

Bl. Maria kontynuuje swa refleksje, ktora przechodzi w dialog z ,,Kro-
lem” a nastgpnie w prosta, ale piegkna — w swej glebi — parabole:

O Panie, Panie mdj, gdyby krdl ziemski wzigl za oblubienice sobie dziewczyng
wiejskg, najbiedniejszg, ordynarng, odartqg, bez Zadnej pieknosci, owszem odraza-
jacg, ze wszech miar obrzydliwg, a na domiar tego wszystkiego, gdyby owa dziew-
czyna juz przedtem stracita niewinnosé swq i serce swe oddata innemu, jej réwnemu
wiesniakowi — gdyby ten krél to biedne dziewcze umitowat, wzigl je do patacow
swoich, wybrat jg sobie za oblubienice, dat jej uczestnictwo we wszystkich skarbach
swoich, nadto powierzyt jej zarzgd patacu swego, domownikow i dzieci swoje - c6z
by o tym mowili, jak by to osqdzili? Jakze by wszyscy w zdumieniu podziwiali tak
niepojetq dobro¢ i taskawos¢, tak niestychang mitosé! Ach, Panie i Krélu mdéj, Tys
dla mnie tysigckro¢ wigcej uczynit, bos ty nie krél ziemski, lecz Krél Niebieski, Bog
i Pan nieskoriczony... (...) Ty te nedze teraz powolujesz do takiego (...) bliskiego,

8 Zob. Pnp 1, 4: ... Wprowadz mnie, krélu, w twe komnaty! (ttum. wg. Biblii Tysigclecia), dostownie:
Krol wprowadzit mnie do swych komnat... Bohater pie$ni nazwany jest tu ,krélem”. Mito$¢ jest wiec
przymiotem krélewskim, szlachetnym. W wersetach 12-17 odnajdujemy znéw ten walor krélewski
milodci, ktéra nadto jest tu opiewana w atmosferze jej piekna: jako uroczysto$¢, uczta krolewska.

¥ Kard. G. Ravasi w swym komentarzu do Piesni nad piesniami zauwaza: ...na Wschodzie
do obrzedéw weselnych odnoszono model krélewski. Pan miody byt krélem uroczystosci zaslubin,
pani miloda krolewng, ktérqg wprowadzano do palacu, to znaczy do komnaty matzenskiej...
G. Ravasi, Piesti nad piesniami... jak piecze¢ na twoim sercu, Krakow 2005, s. 47.
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najscislejszego z Tobg zwigzku! (...). O Panie i Boze mdj, ja w tych cudownych

i krolewskich patacach Twoich nie umiem sig poruszac, nie umiem po nich chodzic,

nie umiem moéwic... (D2, 25).

Obraz, ktory stuzy za tlo dziejéw oblubiencéw biblijnych jest uni-
wersalny, archetypowy. Jest nim cudowny ogréd, nad ktérym I$ni stonce,
nastepuja po sobie jutrzenki i noce, wieje wiatr, sacza si¢ krople ozywczej
rosy... W tej swoiscie wschodniej wielobarwnej harmonii barw, dzwigkow
i woni przypominajacej arras, przywolana jest cala natura... Ogrdd jest jed-
nak zamkniety (Pnp 4,12) - ucielesnia nieprzekraczalng tajemnice mitosci
oblubiencéw. Trudno sie dziwi¢, Ze po wlasnym ogrodzie fask i tajemnic
Bozych bl. Maria nie potrafi ,,si¢ poruszac’, stapac...

Namiot oblubiencéw staje si¢ obrazem $wigtyni®, przestrzeni spotkania
Boga ze swojg oblubienica - Izraelem. Dla bt. Marii palacem Kréla-Oblubien-
ca, $wiatynig Wiecznego Kaplana jest jej wnetrze, ,0gréd zamkniety” jej du-
szy — w sposdb szczegdlny w momencie zjednoczenia eucharystycznego:

Po Komunii $w. tylko to dusza wymowié¢ mogla: ,,O Mitosci moja, Mito-
scil” - to bylo dzigkczynienie, uwielbienie, adoracja; w tym oddanie si¢ — jakby
niknigcie w Obecnosci tego Krola, ktéry jest w mej duszy (...). On rzeczywi-
Scie jest zywy w mej duszy jako w swoim Krélestwie, swoim patistwie; On calg
mgq dusze posiada. On wszystkim rozporzgdza - ja zas jestem na Jego skinienie,
na Jego ustugi, dla Jego mitosci (D2, 290-291).

Bl. Maria doswiadcza w przestrzeni duchowej wigc tego, co papiez Be-
nedykt XVI wyjasnia w swej encyklice:

Jak powinna by¢ przezywana mitos¢, aby w petni zrealizowala sig jej ludzka
i Boska obietnica? Jedno z pierwszych waznych wskazan mozemy znalez¢ w Pie-
sni nad Piesniami, jednej z ksigg Starego Testamentu dobrze znanej mistykom.
(...). W tekscie tej ksiggi znajdujq si¢ dwa rézne stowa na oznaczenie «mitosci».
Najpierw mamy stowo «dodim» — liczba mnoga, ktéra wyraza mitos¢ jeszcze
niepewng, w sytuacji nieokreslonego poszukiwania. To stowo zostaje potem
zastgpione stowem «ahabay, ktore w przektadzie greckim Starego Testamentu
jest oddane terminem o podobnym brzmieniu « agape », ktéry jak widzielismy,
stat si¢ wyrazeniem charakterystycznym dla biblijnego pojecia mitosci. W przeci-

% Wzmianka o cedrach i cyprysach w Pnp 1, 17 wprowadza nute symboliczno-liturgiczna.
Swigtynia Salomona byla bowiem wylozona deskami tych drzew (por. 1 Krl 6, 15-18). Por.
E. Bosetti, Ten, ktéry kocha me serce. Ekstaza i poszukiwania. Komentarz do Piesni nad Piesniami,
Krakow 2008, s. 67.
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wienistwie do mifosci nieokreslonej i jeszcze poszukujgcej, ten termin wyraza do-

Swiadczenie mitosci, ktora teraz staje sig naprawde odkryciem drugiego... (...).

Mitos¢ obejmuje catos¢ egzystencji w kazdym jej wymiarze, takze w wymiarze

czasu. Nie mogloby by inaczej, poniewaz jej obietnica ma na celu definitywnosc:

mito$¢ dgzy do wiecznosci. Tak, mitos¢ jest «ekstazg», ale ekstazg nie w sensie
chwili upojenia, lecz ekstazqg jako droga, trwate wychodzenie z «ja» zamknigtego

w samym sobie, w kierunku wyzwolenia «ja», w darze z siebie... (DCe, 6).

Na drodze do zjednoczenia z Bogiem doswiadcza si¢ jednak takze bdlu
poszukiwania Oblubiernica ,w nocy wiary”. Czy moze bardziej odkrywania
Jego obecnosci w ,,nieobecnosci”... Kazda wielka milos¢ zna noc; to ona
otwiera ran¢ pragnienia. Bl. Maria opisze takie do$wiadczenie w swym
Dzienniku:

Ufam mitosierdziu Bozemu, ze wolg i sercem trwatam przy Panu moim,
ale chwilami jakby skfaniato sie serce do pokusy i zaczelam coraz mniej czuc
Pana Jezusa w mej duszy. W nocy obudziwszy sig ze smutkiem, szukatam Pana
mojego, wzywatam Go, Zebratam, btagatam stowami Piesni nad Piesniami, tymi
ktére pamietatam, wzywatam Boskiego Oblubietica mojego, zeby raczyt wejrzec,
azeby raczyt ulitowa( si¢ nad duszg mojg. Ze smutkiem obudzitam sig, lecz jesz-
cze czutam Pana mojego w mej duszy, czutam owgq raneg, ktorg On raczyt zranic
serce moje, rang przez ktorg jakby z Nim, z Panem Jezusem zwigzana jestem.
Czutam mego Pana, a pdzniej i to uczucie obecnosci Pana Boga mojego straci-
tam i pozostatam sama.

Gdzie si¢ podzial moj Bég i Pan, Zbawiciel méj Jedyny, Mitos¢ moja? Gdzie
sig podziato Swiatto moje, Dobro moje, Skarb mdj, Zycie moje, gdzie? Gdzie?
Gdzie to niebo, ktore byto w duszy? Tym niebem jest Pan Jezus i wszedzie Niebo
tam, gdzie On jest (D2, 39-40).

W doswiadczeniu nocy Franciszka Siedliska upodabnia sie, wrecz utoz-
samia z Pasterka (Oblubienicg) z Piesni nad Piesniami, ktéra poszukuje
Umilowanego®. Szuka¢ oznacza wiasciwie odtwarza¢ t¢ Obecnos¢ w nocy.
Cierpienie, poczucie braku Mitosci, jest w rzeczywistosci doswiadczaniem

% Por. Pnpl, 7-8; fragment ten zdaje si¢ by¢ ,,dialogiem” w ciszy i wyrazac przejscie od ,wy” do ,,ty”,
jest rownoczesnie monologiem ,,stodkim” i ,,gorzkim” zarazem, poniewaz Ukochany jest daleko.
Z zakryta welonem twarzg Oblubienica—Pasterka jest gotowa podja¢ ryzyko hanby (moze by¢
wzieta za nierzadnice) czy nawet utraty zycia. W tej kobiecie, ktora biegnie w poszukiwaniu
Oblubienca miedzy stadami pasterzy, wyraza si¢ to, co ubogaca, przyozdabia niejako t¢ Piesn
biblijng, a co przyjmie najwyzsze formy wyrazu w rozdz.: 3, 1-4 i 5, 2-8: nieobecnos¢, nostalgia,
napiecie, pustka, poczucie oddalenia, lek i obawy, a wszystko to zrodzone w ogniu milosci... Taka
jest wlasnie ,,noc wiary” oczyszczajaca mito$¢ Franciszki — Oblubienicy.
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milosci, proba ,,rekonstrukeji” Oblicza Oblubienica®. Blogostawiona Maria
zapisze w swym Dzienniku:

O méj Boze, mdj Panie! Twoja Boska Osoba raczyta odstonié si¢ wewnetrz-
nie mojej duszy, pociggajgc mnie do siebie w taki sposob, ze Twoje zycie, Two-
je czyny zaczely mnie Zywo interesowal, jak czyny ukochanej osoby. Czasami
przedstawiates si¢ [mojej] duszy nie w sposob materialny, ale duchowy; wy-
czuwatam Ciebie - nie widzgc [Cig]; a ta Boska obecno$¢ przejmowata mnie
najglebszg adoracjg, miloscig, szczesciem, pragnieniem czynienia wszystkiego
wedtug Twego upodobania, Twej swigtej woli (D2, 361).

Dla Oblubienicy z Piesni nad Piesniami, jak i dla bl. Marii Oblubieniec
staje si¢ Obecno$cig pomimo nieobecnosci. To wiara pozwala nam prze-
trwac te noc pozornej pustki, nieobecnosci Chrystusa - biblijnego ,,Dod™".

Dnia 23 stycznia 1885 r. bl. Maria zapisze w Dzienniku:

Czasami catymi godzinami nie moge przyjs¢ do Ciebie utajonego w Naj-
Swietszym Sakramencie Oltarza, nie moge tak cata zajg¢ sie Tobg wsréd rozméw
i rozmaitych interesow, lecz zdaje mi sig, ze Ty, Panie méj, zadowolony jestes, gdy
spetniam Twqg wole, a raczej gdy te wszystkie zajecia przyjmuje z woli Twojej,
ale serce sig rwie do Ciebie. A gdy wieczorem zostang juz sama, wtedy steskniona
chwytam sig Ciebie, Panie i Boze méj, lecz nie wolno mi dtugo czuwad, wigc ide
na spoczynek, lecz z Tobg, méj Krélu, i serce czuje, jak we $nie nawet o Tobie
mysle, budze sie i jestes, Panie, obecny w mej mysli i sercu (D2, 38).

Swiat opisany w Piesni nad Piesniami jest rzeczywisto$cig liryczng, poetycka
— prawdziwa w sensie doswiadczen ludzkich, czy wrecz uniwersalng, niemniej
nie wpisang w jaka$ sytuacje konkretna. Czy nie takie jest wlasnie doswiadcze-
nie wiary wiodacej do milo$ci? Zawiera w sobie nieobecno$¢, milczenie, noce,
ale milos¢ jest w swej istocie niespodzianka, zaskoczeniem, piesnig nows. .. Tak-
ze dla bl. Marii, ktora kontynuujac, wyzej cytowang refleksje, wyzna:

% Por. Pnp 3, 1-5: ten fragment poematu znakomicie ewokuje owo do$wiadczanie mitosci
w ,nieobecnosci” i ,nocy”.

' W Pnp termin ,,umitowany” (hebr. dod) pojawia si¢ 31 razy na 117 wersetéw. Stowo to zawiera
w sobie spolgtoski rdzenia imienia Dawida (hebr. dwd), jest to wiec posrednio piesn o nadziejach
mesjanskich; ,,dodi” - to jego najbardziej tkliwa, pieszczotliwa forma z upodobaniem powtarzana
przez Oblubienice, w thumaczeniu: ,,mdj mily, ,,méj umitowany”. Nie oddaje ono jednak w pelni
tkliwoéci i ekspresji hebrajskiego oryginatu, ktory wyraza czulos¢, ale i intymnos$¢ pelnego
oddania Oblubienicy. Bf. Maria uzywa podobnych okreslen dla wyrazenia swych relacji
z Jezusem; w Dzienniku zjednoczenie i intensywno$¢ jej relacji opisana jest prawie zawsze
z uzyciem ,milosnego przydomku” — moj: Najstodszy, Najdrozszy, Najukochatiszy, Umitowany,
Krolu Jedyny, Mitosci moja. ..
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Pare dni temu, gdy takze w duchu znalaztam si¢ w obecnosci Trojcy Prze-
najswietszej, zaraz mnie duch Pana Jezusa porwat do wewngtrz, w glgb mej
duszy. Przypomniatam sobie stowa Pana Jezusa: Jesli Mnie kto miluje, be-
dzie zachowywat mojg nauke, a Ojciec méj takze umituje go, i przyjdziemy
do niego, i bedziemy u Niego przebywaé [J14,23] i z najwigkszg radoscig duszy
mej szukatam Tréjcy Przenajswietszej nie poza sobg, ale przez mifosierdzie Boze
- oparta na obietnicy Pana Jezusa - szukalam jej w duszy mojej; tam uwiel-
biatam i wystawiatam []g], radujqgc sie takim niepojetym milosierdziem Pana
i Boga mojego! (D2, 38).

Obok stowa ,szuka¢” znajdziemy takze w Dzienniku bl. Marii - zna-
ny z biblijnego poematu czasownik ,,pocigga¢”. Podobnie jak bohaterka
Piesni nad Piesniami, bierze juz teraz inicjatywe w swe rece; przechodzi
od wczesniej wyrazonego w swej modlitwie pragnienia - do konkretne;j
prosby, ujetej w ramy pieknej stylizacji biblijnej:

Ach, teraz widze, kim Ty jestes, a czym ja nedzna i wielka grzesznica! Méj
Zbawicielu najmilosierniejszy, o jakze powinnam trzymac si¢ Ciebie, Panie
i Boze méj. Blagam Cig, pociggnij mnie, abym poszla za wonnoscig olejkow
Twoich, trzymaj mnie przy Sobie, abym nie zgineta (D2, 42-43).

Hebrajski czasownik mashak - uzyty tu dla wyrazenia uniesienia mi-
tosci, byl przez prorokéw uzywany w odniesieniu do Boga, np. u Ozeasza:
Pociggngtem ich ludzkimi wigzami, a byly to wiezy mitosci... - tymi stowa-
mi Bog probuje zdoby¢ sobie swoj lud (Oz 11, 4). W Nowym Testamencie,
co ciekawe, czasownik ,,pociagac¢” byl uzywany w zwigzku z tematem wiary
(por. ] 6, 44; 12, 32). Bl. Maria uzyla tego biblijnego obrazu ,porwania”
w swojej wzruszajacej modlitwie, dla wyrazenia obu znaczen tego wydarze-
nia, co wigcej stuzy jej ono takze dla opisania bezkresnej przepasci miedzy
kondycja ontologiczng Oblubiencéw: nicoscig — grzesznicy a ozywiajaca
wszechmocg Boga®.

W cytowanej juz wczesniej modlitwie, zapisanej pod data 1 maja 1895,
bt. Maria wskazuje na skutki czy raczej owoce tego ,,przyciagania” duszy
przez Jezusa; w tej narastajacej z Nim bliskosci ,,Jego zycie’, ,,Jego czyny”

°2 Juz w czwartym wersecie poematu czytamy: Pociggnij mnie za sobg! Pobiegnijmy!

% Znakomicie obrazuje t¢ mysl Zalozycielki jej refleksja zapisana w Dzienniku pod datg 3 lutego
1892 1.: Pobyt w Paryzu i wszystko, co tam przeszlam, nauczylo mnie jeszcze dotykalniej, jeszcze jasniej,
ze bez Ciebie, Panie, bez najscislejszego zycia z Tobg - zy¢ nie moge. Zdaje mi sig, Ze to serce moje jest jak
przepasc bezdenna, ktérej nic nasycic, nic napetni¢ nie moze, tylko Pan Jezus. Przepasci mej nedzy,
potrzeba milosci, przyzywa te milos¢ nieskoriczong, aby si¢ udzielita nedznej grzesznicy (D2, 311-312).
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staja sie obiektem jedynego zainteresowania bl. Marii, stajg si¢ czynami
i zyciem ,,ukochanej osoby”... (por. D2, 361).

Innym motywem, ktéry zauwazylismy w modlitwie bt. Marii jest won-
nos¢ olejkéw. Zwiastuje ona w poemacie biblijnym obecno$¢ Oblubienca,
nawet jesli nie jest dostrzezony przez Oblubienice. Pozostawiony przez
dlonie Umitowanego zapach® (Pnp 5, 2-8), wzmaga nostalgie za Nim...
Franciszka - jak Oblubienica z Piesni nad Piesniami — przeniknigta wonig
Obecnodci, aromatem task mistycznych, wyzna: Pan (... ) - jak ten ptomier
ognisty ( ... ) pocigga swojg miloscig ku mitosci... (por. D2, 130); ... ku so-
bie pociggal chwilami tak silnie, iz zdawalo si¢, ze skrzydla dac raczyl,
azeby pofrung¢ do Niego... (D2, 149)%; ... ze czerpatam Zycie ze Swigtego
zdroju Ran Boskich Twych Stop - trwatam tam blisko (dzigki tasce Twej)
pociggnieta wiezami Twej mitosci... (D 2, 359); ... miloscig Twq pocig-
gates mnie ku Sobie, zawsze w jednym kierunku — w kierunku mitosci Twej
i najstodszej z Tobg jednosci (D2, 290).

W tym samym kregu znaczeniowym sytuujg sie zaczerpnigte przez
M. Marig z biblijnego poematu symbole milosnego uscisku i zjednoczenia.

W Piesni nad Piesniami objecie, a zwlaszcza zjednoczenie ciala i duszy staje
sie szczytem milo$ci. W obrazach tej milosnej ekstazy zawarta jest teologia
mifosci malzenskiej — doskonala komunia Oblubiencéw. Bl. Maria, para-
frazujac fragment Pierwszego Listu do Koryntian (1Kor, 13, 12-13), wyznaje:
To jest zrodto niewyczerpane, z ktérego nigdy dos¢ czerpac nie mozna, nigdy

sig nie nasycié, nigdy nie ugasi¢ swego pragnienia, bo im wigcej, bo im wigcej sig
poznaje, tym bardziej pragnie sie mitowac, a im bardziej si¢ miluje, tym wiecej

* Opisy pigkna oblubiencéw sa w Piesni nad Piesniami przesycone gama rozlicznych aromatéw:
Oblubienica méwi np.: nard méj rozsiewa wor swojg (1, 12); Moj mily jest mi woreczkiem
mirry (1,13); Gronem henny jest mi umitfowany moj w winnicach Engaddi (1,14); Jego policzki
jak balsamiczne grzedy, dajgce wzrost wonnym ziotom. Jak lilie wargi jego, kapigce mirrg
najprzedniejszg (5, 13).

% Refleksja pochodzi z Dziennika, zapisana zostata pod datg 7 lutego 1886 r., a wigc bl. Maria
ma wowczas 44 lata ( jest dojrzala kobieta). Jakie wiec mocne doswiadczenie obecnosci Boga
mitujgcego musiata doswiadczad, piszac powyzsze stowa. ..

% Bl. Maria stara si¢ jednakze t¢ won umitowania stowa Bozego przekaza¢ swym duchowym
dzieciom. Do mlodej ,Teci” (podzniej s. Laurety) pisze: Moje dziecko, dbaj o Twe zdrowie,
rozwijaj Twoj rozum (...), a serce ku mitosci Pana pobudzaj — bo trzeba si¢ bardzo przysposabiaé
na to wybranstwo Pana i by¢ (...) jak ta oblubienica, o ktérej Pan méwi: Jak lilia miedzy cierniem,
tak przyjaciotka moja miedzy synami ludzkimi (Pnp 2,2; 5,2); List do Tekli Lubowidzkiej, Rzym
1878, Arch.Gen. CSFN.
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sie dgzy do jednosci, do posiadania Ukochanego, jedynego przedmiotu mitosci.

Nade wszystko pociggneta mnie mysl z nauki Ojca, ktérg czytatam na medytacji,

ze po walce i cierpieniu dusza posigdzie Pana. Przedstawia mi si¢ ta chwila szcze-

scia, gdy po raz pierwszy ujrze mego Ukochanego Pana Jezusa, ktorego tu widze

tylko jakby przez mgle, tylko wiarg, a tam Go ujrze twarzqg w twarz! [por. 1Kor; 13,

12-13] ufam Jego mitosierdziu, ze na wieki Go posigde (D2, 290)”.

Bl. Maria doswiadcza szczgscia najblizszej obecnosci Oblubienca®, gle-
boki sens tej mitosci okresla nastepujaco:

Ale - Panie méj - tu nie chodzi o mnie, bo w milosci chodzi o Ukocha-
nego! Wiec przede wszystkim, Krélu mdéj, nad wszelkg stodycz pragne pociechy
Twojej. Tego pragne, moj Krélu Jedyny, i o te taske Cie prosze, aby te stodycze,
ktére mi da¢é raczysz - stodycze drozsze nad wszystko na Swiecie! - nie byty
mi drogimi ze wzgledu na mnie (bo w nich dusza moja tak sie czuje jak ryba
w wodzie), ale zeby mi byly drogie dlatego, ze Ty pragniesz mi ich udzie-
la¢ i Ty mi je dajesz, ze Mitos¢ Twa ma upodobanie w tym szczesciu, jakiego
mi udzielasz (D2, 291-292).

W tym sensie — precyzuje bl. Maria — mitos¢ prawdziwa o sobie nie my-
sli; cata zajeta Umitowanym - Jemu ufa, Jemu si¢ powierza i troske o siebie
zostawia Jemu (D2, 313). Nieskonczenie kochajacy Bog (wlasnie dlatego,
ze nieskonczenie kochajgcy) ma wigc — wedlug bl. Marii - pelny dostep
do jej wnetrza i swoja taska dziata w niej wlasnie od wewnatrz. Te niewyslo-
wiong obecnos¢ i dzialanie Pana probuje ona (bardzo sugestywnie) wyrazic
w swej refleksji, bazujac na stowach $w. Augustyna, iz rzeczg bezuzyteczng
jest szuka¢ Pana - Stworce Zycia poza sobg, gdyz On ,,jest nam blizszy niz
my sami sobie”. Kresli wiec prawdziwe Oblicze Boga:, ktéry miluje nas bar-
dziej, niz my sami siebie:

.. Zywo czujgc obecnosé Jego w mej duszy, nieraz myslatam, ze nigdy -
widzgc kogos oczami ciata albo majgc jakies znaki zewnetrzne jego obecno-
$ci - nie jest sig tak jej pewnym jak tego uczucia obecnosci Boga, jakg dawat
mi Pan Jezus odczué w duszy, i wiara, ktorg nam te obecnos¢ swietg podaje
jako rzeczywistqg. (...) Pan Jezus dawatl uczué, ze ,,On blizszy jest mnie, ani-
zeli ja sama sobie” (...) i takie miatam wewnetrzne tego odczucie i przeswiad-

7 Majac to wielkie pragnienie bl. Maria zdaje sobie sprawe, kim jest jej Oblubieniec, wyznaje:
Ja - nicoscig; On - Wszystkim. O, jak dobrze nicosci przytuli¢ sig (zblizy¢ si¢) do tego, ktory
jest Wszystkim! (D2, 295).

% Pisze: ... O Panie méj jedyny - tak mi stodko, tak blogo... O Panie, z jakimze szczesciem oddajesz
sig temu najstodszemu ze mng obcowaniu! (D2, 291).
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czenie, ze to wyrazi¢ trudno, bo czutam, ze On, Pan Jezus jest Zrédlem Zycia

we mnie, On samym Zyciem®’, wigc jest najblizszym, jedynie bliskim, bo w Nim

czerpie wszystko, bez Niego nie istniatabym nawet przez chwilke, ani duchowo,
ani fizycznie, wiec jest mi blizszy, anizeli ja sama sobie, ktora jestem nicestwem

i $miercig (D2, 56-57).

Jak juz zostato podkreslone, Pies# nad Piesniami poucza nas, ze to naj-
glebsze zjednoczenie Oblubiencéw naznaczone jest nie tylko rang czy cho-
robg z ,,milosci”, ale takze do$wiadczeniem $mierci... Ten, kto kocha,
jest gotowy umrze¢ za osobe kochang (por. ] 15, 13). Triumf milosci polega
na przeobrazeniu calej osoby kochajacej. Dla M. Marii symbol ,objecia”
oznacza takze ,,umieranie” z Oblubienicem. Przebywajac w Chaville, 13 lu-
tego 1899 r. (wigc trzy lata przed $miercig), wyzna z moca:

Miatam (...) w tym pocieche, , ze nie czutam pociechy, poniewaz tak sie

Tobie podobato; pragne bowiem, moj Krélu - przez laske Twqg swietg — stuzyé

Ci dla Ciebie samego, mitowa¢ Cie dla nieskoticzonej mitosci, jakg pierwszy umi-

towates mnie i na meke, na Smierc¢ krzyzowg dla mnie si¢ oddates -, Tu mi Jesus

totum me, amplexus es in Crucis” (D2, 382)'%.

Bl. Maria wskazuje nam, ze istotg mitosci jest oddanie si¢ Bogu we wszystkim'.

W tej bogatej gamie motywow, symboli, obrazéw zaczerpnietych z Pie-
$ni nad Piesniami nie moze zapomnie¢ o tym najwazniejszym dla Zato-
zycielki'®, ktory stal si¢ takze swoistym lejtmotywem piesni biblijne;...
Wspomina o nim w swej refleksji zapisanej pod datg 21 stycznia 1885 r.:

W koticu, Zbawicielu mdj Jedyny, dates mi kosztowal stodyczy tych stow

Twoich: ,,Dilectus meus mihi et ego Illi”' [Pnp 2, 16]. Tak, mdj jedyny Pa-

nie i Krélu. Ty z mifosierdzia Twego jestes moim Bogiem, Panem, Oblubiericem,

ja zas, przez taske Twojg i pociggnieta Twg mitoscig, chee byé Twoim dzieckiem,

Twojg poddankg, Twojg na wieki oblubienicg (D2, 35).

Niezwykla strofa koncowa ,,sceny wiosennej’, przesyconej dialogiem Ob-
lubiencéw (Pnp 2, 8-17) zaczyna sig¢ niezwykle wzniostym wyznaniem mito-
sci, najpigkniejszym w Pnp i jednym z najbardziej przejmujgcych w literaturze

* Ja jestem Drogg, Prawdg i Zyciem. Nikt nie przychodzi do Ojca jak tylko przeze Mnie (] 14,6).

1% (Yac.) M6j Jezu, Ty calg mnie objgles na krzyzu.

101 Por. D2, 144.

12 Jak istotne dla bl. Marii byly te stowa, streszczajace cel jej Zycia, relacji z Bogiem, $wiadczy
fakt wygrawerowania ich na obraczce, ktdra nosita i kontynuowania tej tradycji w zgromadzeniu.
19 (Yac.) M6j mily jest moj, a ja jestem jego.
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wszystkich czasow'. Werset 16, w wersji oryginalnej brzmi: dodi li wa ‘ani lo. ..

(M6j mity jest mdj, a ja jestem jego)'”. To wyznanie, bedace niejako streszcze-
niem przestania calej Piesni nad Piesniami, zostalo wigc wyrazone w zaledwie
czterech stowach ,,podobnych do tchnienia lub bardzo krétkiej melodii™®.

Francuski egzegeta A. Feuillet okredlit te slowa ,formuly wzajem-
nej przynaleznodci”. S3 one niejako powtdrzeniem pierwszego a zarazem
wiecznego hymnu miloéci, wyspiewanego po raz pierwszy w ogrodach
Edenu i powtarzanego przez kazdego nowego Adama ze wszystkich ras
i narodow: Ta dopiero jest koscig z moich kosci i ciatem z mego ciata (Rdz 2,
23)'77. Jest wigc wyrazem pelnej wzajemnosci, radosci bycia dla siebie na-
wzajem. To milosne westchnienie kryje jednakze w sobie potezna aluzje.
Ta bowiem formula, w wersji rozszerzonej w Starym Testamencie uzywana
jest na okreslenie relacji przymierza wigzacego Boga ze swoim ludem: Pan
bedzie Twoim Bogiem, a ty bedziesz ludem stanowigcym szczegdlng Jego wia-
sno$¢'®. Owo wyznanie wzajemnej przynaleznosci, a wiec i doskonatej ko-
munii miedzy dwojgiem oblubiencéw, dato przestrzen nowej ,,mistyczne;j”
interpretacji tej Ksiegi Biblijnej, jako piesni zaslubin miedzy Bogiem i jego
ludem. I jest to bardzo znaczace, gdyz od tego momentu mozna bylo od-
czytywac Piesn nad Piesniami w kluczu teologicznym. Prorocy, poczawszy
od Ozeasza, poczynili swego rodzaju reinterpretacje przymierza z Bogiem
na bazie jezyka mitosci przejetego z tego poematu biblijnego. I podobnie
sie dzieje w ujeciu Franciszki Siedliskie;j. ..

Zanim jednak do tego przejdziemy, warto sobie u§wiadomic jeszcze
raz na koniec fakt, jak uwazna czytelniczka Biblii byta bl. Maria. I jesli na-
wet nie wszystkie z przedstawionych w tym rozdziale aluzji do poematu
biblijnego byly przez nig czynione $wiadomie, czasem moze spontanicz-
nie, to jednak operowanie obrazem czy leksyka'®” tak typowa dla naszego
poematu $wiadczg, ze byla to jej ulubiona lektura, ktérej ,smak” i ,won”
stopniowo przenikaty w umysl, pamig¢, wyobraznie, serce i dusze bt. Marii.

1% Por. G. Ravasi, Pies# nad piesniami..., dz. cyt., s. 76

195 Werset ten zostal powtorzony prawie dostownie w Pnp 6, 3: ani le dodi w* dodi li.... (Jam mitego
mego, a méj mily jest méj).

1% G. Ravasi, Piesti nad piesniami..., dz. cyt., s. 76

17 Tamze.

108 Por.: Dt 26, 17-18; Oz 2, 25; Jer 7, 23; Ez 34, 30-31.

19 Np. stowa: Oblubieniec, szuka¢, by¢ pociggang, rana mitoéci, mito§¢ mocna jak $mier¢ ...itd.
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Pro$my Pana, aby i nasz zmysl wiary byl zdolny odczuwa¢ stodkos¢
i gorzkos¢ Stowa Bozego, aby nasze serca poczuly zapach ,picknej woni
Chrystusa’, naszego Oblubienca, nawet w nocy oczyszczen, aby$my sie sta-
waly w Nim mitg wonig dla Boga...""°

Kolejny wazny temat biblijny, dopelniajacy poprzedni, to wspomniane
juz zagadnienie przymierza z Bogiem...

Przymierze to jeden ze sposobow, w jaki Pan Bog daje czlowiekowi
mozliwos¢ glebokiej relacji z Nim. Przymierze w historii zbawienia przeja-
wia si¢ bowiem przez wszystkie jej etapy. Przybiera rézne formy'"'. Zawsze
jednak ma na celu doprowadzanie czlowieka do prawdziwej, glebokiej, in-
tymnej relacji z Bogiem. W pewnym sensie do takiego zjednoczenia, ktore
wyraza si¢ w komunii bycia ,,jedno dla drugiego’, jak to bylo wyrazone wta-
$nie w Piesni nad Piesniami (Pnp 2, 16; 6, 3).

Polski rzeczownik — przymierze — nie oddaje w pelni znaczenia hebraj-
skiego (berit) czy greckiego (diatheke), ktére wyrazaja duzo mocniej: przy-

19 Wedlug $w. Pawla chrzescijanie to ci, ktorzy odnidstszy zwyciestwo w sprawie Jezusa Chrystusa,
Jego Ewangelig, niby milg wonia, napelniajg caty swiat. ,Bogu niech bedg dzigki za to, ze pozwala
nam zawsze zwycigzac w Chrystusie i roznosic¢ po wszystkich miejscach wor Jego poznania. Jestesmy
bowiem mitg Bogu wonnoscig Chrystusa, zaréwno dla tych, ktérzy dostepujg zbawienia, jak i dla
tych, ktorzy idg na zatracenie” (2 Kor 2, 14-15). W Lidcie do Efezjan (por. Ef 5, 2) symbolem mitej
woni jest takze ofiara Jezusa Chrystusa, ale ofiary wiernych sg rowniez ,,wdzigczng wonig, ofiarg
przyjemng, mitg Bogu” (por. Flp 4, 18).

! Podstawowy sens ,,przymierza” w Biblii oddaja stowa Jeremiasza 31, 33: Bede im Bogiem, oni
zas bedg Mi narodem. Biblia przedstawia dwa gléwne przymierza: Stare i Nowe, czesciej nazywane
Starym i Nowym Testamentem. Zobowigzaniem podjetym tylko ze strony Boga bylo przymierze
zawarte z Noem i calym stworzeniem, kiedy Bog obiecat nigdy wiecej nie zsyla¢ na ziemie potopu.
Podobne bylo pierwsze przymierze z Abrahamem. Nie mogly zosta¢ zerwane, poniewaz strong
zobowiazujaca si¢ byt Bog zawsze wierny, a nie czlowiek, ktéry okazywal sie wiarolomny. Inne
bylo przymierze zawarte za pos$rednictwem Mojzesza na gorze Synaj, a nastepnie odnowione przez
Jozuego i pokolenia Izraela w Sychem. Bog zobowigzywat si¢ ich chroni¢, w zamian spodziewal
sie jednak postuszenstwa ogloszonemu Prawu. Poczawszy od Ozeasza (Oz 1-3), prorocy glosza
inny model przymierza, jakim jest umowa malzeniska. Znamienna jest w nim zamiana formalnych
»politycznych” relacji na bardziej osobiste, przyjacielskie... Dlatego wlasnie pogwalcenie przymierza
okreslone zostaje ,,cudzotdéstwem” (por.: Ez, 16). Wreszcie Jeremiasz, a za nim Ezechiel, proponuja
»Nnowe przymierze’, jeszcze blizsze i bardziej osobiste. Sam Bog ze swoim Duchem wchodzi w serce
czlowieka, przemieniajac je tak, ze wiezy miloéci i przymierza nigdy nie ustaja (patrz: Jr 31, 31.
33). To ,,Nowe przymierze” Ducha Swietego w stworzeniu, wpisane w jego serce, wystawiane przez
Jeremiasza, zostanie przypomniane przez Jezusa, ktory zwiaze je ze swa odkupiencza ofiarg, kiedy
podczas Ostatniej Wieczerzy wypowie stowa: Ten kielich to Nowe Przymierze we Krwi mojej, ktora
za was bedzie wylana (Ek 22, 20). W Liscie do Hebrajczykéw przytoczony zostat caly fragment
z Izajasza (8, 8-12), by uwielbi¢ Chrystusa, posrednika tego: ...nowego i lepszego przymierza.
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siege, obietnice, uroczyste zapewnienie, a tylko w niektérych przypadkach
okreslaja wzajemnie podjete zobowigzania. ,,Berit”, pochodzace od ,,barah”
(cig¢) - to jedno z najwazniejszych stéw w Biblii. Termin ten ,,prébuje” od-
dac istote relacji miedzy Panem a Jego ludem. Pierwszenstwo nalezy si¢ bez
watpienia Bogu, ktdry przejmuje inicjatywe, dlatego mozna tu méwic bar-
dziej o obietnicy, o przysigdze, o ,testamencie” Bozym, na ktdry czlowiek
odpowiada przyjeciem tego daru, ale tez czgsto, niestety, brakiem statosci
w okazywaniu wdzieczno$ci i niewiernoscia. Dlatego poczawszy od Ozeasza
(rozdz. 1-3), prorocy méwig o innym przymierzu, poréwnujac go do umowy
malzenskiej. Kolejni prorocy: Jeremiasz i Ezechiel, proponuja ,,nowe przy-
mierze’, jeszcze bardziej osobiste. Sam Bég ze swoim Duchem wnika w serce
czlowieka, przemieniajac je tak, ze wiezy mitosci i przymierza nigdy nie usta-
ja. Oto [...] zawre z domem Izraela nowe przymierze [...] - wyrocznia Pana:
umieszcze swe Prawo w glebi ich jestestwa i wypisze na ich sercach. Bede im
Bogiem, oni zas bedg mi ludem (Jr 31, 31. 33). Przyjrzyjmy sie, jak temat przy-
mierza — w aspekcie swego zycia — ujmuje bt. Maria:

Druga taska, ktorg mi Pan Jezus da¢é raczyl, bylo to poznanie i prosba
do Pana Jezusa, aby raczyt uczynié ze mng wieczyste przymierze i zatwierdzi¢
je, to jest, aby mi raczyt dac te silng wiare i ufnos¢, opartg jedynie na Jego mito-
sierdziu, Ze jestem Jego, ze juz do Niego na wieki naleze, i Ze oddawszy si¢ Jemu,
nie naleze do nikogo, do Swiata, do ludzi, do siebie samej, lecz jedynie do Niego,
do Pana i Oblubierica mojej duszy (D2, 68).

Jak wazne dla bl. Marii bylo to zagadnienie, moze $wiadczy¢ tez fakt,
ze konstytucje zgromadzenia nazwata: Prawem Mitosci — wl. Patto dell’A-
more”, ang. Covenant of Love (przymierze!)''?. Zatozycielka zrozumiata,
ze Jezus jest szczego6lna ,,przestrzeniy” tego przymierza jako Bog-Czlowiek.
On sam jest Przymierzem i Oblubienicem. Jest odpowiedzig ,TAK” dang
przez Boga ludziom wszystkich czasow. Ofiarowujac sie catkowicie za nas
- stat sie¢ On takze wyrazicielem ludzkiego ,tak” danemu Bogu. Bf. Maria
zrozumiala, ze od tego momentu, od Jezusowego ,TAK” na krzyzu, dopel-

!> Przypomnijmy sobie ten wazny zapis dotyczacy nazwy i jej glebszego sensu: Nasze konstytucje
nazywamy Prawem Mitosci. Przywolujemy tym samym prawde, ze zostalysSmy wezwane w mitosci,
aby w mitosci stuzy¢. Przyznajemy, ze znamy glos Oblubierica, zapraszajgcy do szczegélnej bliskosci
i pragniemy na odpowiedziec calg naszq istotq. Reguta nasza staje si¢ w ten sposéb nade wszystko
wyrazem mitowania, a dopiero w nastepnej kolejnosci zbiorem przepiséw... Zob. Prawo mitosci.
Konstytucje ... dz. cyt., Rzym 2002, s. 8.
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nienie zaslubin ze strony czlowieka dokonuje si¢ w mece i $mierci Chrystu-
sa... Krzyz staje si¢ wigc odtad miejscem zaleznosci i totalnej mitos¢ Boga
i ludzi: Tak bowiem Bog umitowat swiat, ze Syna swego Jednorodzonego dat,
aby kazdy, kto w Niego wierzy, nie zgingt, ale miat Zycie wieczne (] 3, 16).

To wyjatkowe przymierze migedzy Bogiem i czlowiekiem wybrzmiewa
w pismach bt. Marii poprzez dwa wyrazenia, powracajace jak refren na kar-
tach jej Dziennikow''>:

Pierwszy - to stwierdzenie Pawlowe: Teraz zas juz nie ja zyje, lecz Zyje
we mnie Chrystus (Gal 2, 20). Nie jest wiec to wydarzenie spotkaniem po-
wierzchownym, zewnetrznym. To, co nastepuje poréwna¢ mozna do swe-
go rodzaju ,eksplozji” tajemnic i obietnic chrzcielnych, ,,zagniezdzonych”
w zyciu chrzedcijanina. Do$wiadczenie spotkania z Chrystusem Apostofa
Naroddw, ktdre stalo si¢ swego rodzaju wzorcem tych lask, staje sie poniekad
przezyciem bt. Marii. Wskazuje nam ona, ze w zyciu kazdej nazaretanki musi
takze ,wybi¢ godzina Chrystusa’, kazda winna ,,zakochac¢ si¢ do szalenstwa”
w Jezusie - by jak Pawel - skoncentrowa¢ wokol Niego cala swa aktywnos¢:

Dat mi Pan odczucie, Ze teraz zaczela sig jakby inna epoka, inna faza mego
zycia duchowego, zycia w Panu Jezusie. Znaczy to, ze powinnam zupetnie znik-
ngé, zgingé, utongé w Chrystusie (...). O. Antoni, ktéremu zdawatam sprawe
ze stanu mej duszy, dzis mi powiedzial, ze od czasu, gdy Pan Jezus Dobry Pasterz
wprowadzit mnie swojg taskg do swej owczarni, do swej mitosci - od tego czasu

Pan byt we mnie. Teraz zas potrzeba, zebym ja byta w Nim. Znaczy to, zebym

juz nie tylko byta z Panem Jezusem, ale w Nim, zebym w Nim zyta, Zeby On byt

zawsze i wszedzie Pierwszy. Mam is¢ zawsze za Nim patrzgc na Niego, milujgc

Go, w Nim i przez Niego czujgc, myslgc, dziatajgc. W tym jest to wyniszczenie

catej mojej istoty, aby zy¢ w Panu Jezusie, dgzqgc do tego, co dzis Kosciot sw. czyta

w introicie mszalnym o sw. Pawle od Krzyza: Zyje ja, lecz nie ja, zyje we mnie

113 Znajdujemy inny przyklad - ,,znak” przymierza — w $wiadectwie pozostawionym przez mioda

Franciszke w Autobiografii. Wspomina, ze gdy byla doswiadczona ci¢zka choroba, o. Leander
niespodziewanie powiadomit ja, ze Pan powoluje ja do zycia zakonnego, i ze jest wolg Boza,
by stala si¢ zalozycielka nowej rodziny zakonnej. Opisuje to jedno z najwazniejszych wydarzen
swego zycia nastepujaco: Styszgc to wszystko odchodzitam od siebie (...). Byt to dla mnie nowy
dowdd, ze Pan Jezus objawia mu rézne rzeczy. Oddatam sig wiec na wszystko w radosci i szczesciu,
a gdy Ojciec wyjechal, zostatam sama w uniesieniu mitosci dla mego Pana. Zadrasnetam sobie reke,
ale tak, aby nikt nie widzial, i krwig wlasng, chcgc zatwierdzic¢ catkowite oddanie sig, napisatam
te stowa: ,,Jezusa na wieki. M. F” (A, 176). Stowa te, juz nieco wyblakle po przeszto stu latach, wcigz
stanowia dla nas cenne $wiadectwo... Ta osobliwa ,piecze¢” przymierza zawartego z Jezusem
znajduje si¢ w Archiwum Domu Generalnego w Rzymie.
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Chrystus [Ga 2, 20]. Tak jak Pan Jezus do tej pory przychodzit i pociggat mojg

dusze, tak potrzeba, abym teraz ja przychodzita do Niego i zyta Nim i w Nim.

To jest dopiero cudowne Zycie, Zycie mitosci. Mitos¢ zawsze jest wolna; Pan Jezus

nigdy nie niewoli duszy, zostawia jej wolnosc, wolny wybér, aby ona dobrowolnie

oddata sig mitosci, bo mitos¢ to wolnosé (D1, 41-42).

W pewnym momencie Zycia bl. Maria uswiadamia sobie wlasciwy stan
swej duszy, jej pigkno i godnos¢, jej subtelnos¢ i wolnos¢, wyplywajaca
z Przymierza Mitosci.

Kolejnym lejtmotywem jej pism jest wyznanie: On jest we mnie, a ja je-
stem w Nim, przenikajace ztota nicig tkanine jej pism. Wyznanie to jest swe-
go rodzaju parafraza cytowanego juz wersetu Pnp 2, 16, ale nawiazuje takze
do wersetow Janowych: 6, 56; 14, 23, 15, 3-4. Powyzsze fragmenty Ewan-
gelii wg $w. Jana sg dla niej wazne, cytuje je bowiem wielokrotnie. Rozwaza

je w czasie porannej medytacji'', s3 faska kontemplacji''®

, spisuje tez skru-
pulatnie - bazujgce na nich - pouczenia o. Lecherta:

LJeszcze zanadto po ludzku kochasz Pana Jezusa, zanadto przywigzujesz sig
do uczucia, a On czesto je odbiera na pewien czas, aby ta mitos¢ byta czystsza,
bardziej duchowa. Chce, abys bez tych uczu¢ byta z Nim zjednoczona... wierzgc
w Jego obecnosé w duszy... (...). Wtedy dusza (...), jeszcze bardziej (...) jednoczy
si¢ z Panem . Wtedy juz nie dwoje, ale jedno. Ona staje sig JEDNO z Panem Jezu-
sem (...), oparta na Nim oraz na wierze, nadziei i mitosci. Jego stowa sq zyciem
i co mowi — to wykonuje. A sam powiedziat: ,,Kto spoZywa moje cialo i krew
mojq pije, trwa we mnie, a ja w Nim” [] 6, 56] i ,Kto Mnie miluje bedzie
zachowywat nauke mojqg i Ojciec méj umituje go i przyjdziemy do niego i be-
dziemy w nim przebywac [] 14, 23] (D1, 24-25)"6,

Trzeba podkresli¢, Zze jednos¢ miedzy Jezusem i Jego uczniami, opisana
w Ewangelii, jest polaczona — w dwu ostatnich przypadkach - ze skuteczno-
$cia stowa Chrystusa. Wszystkie te teksty, tak wazne dla M. Marii, staly sie nie-
jako ,czescia” jej zycia, jej modlitwy, jej doswiadczen mistycznych. Powrdcimy
do nich w nastepnych opracowaniach, tymczasem zapraszam — wraz z M. Marig
- na chwile kontemplacji ewangelicznego wizerunku Jezusa Dobrego Pasterza. ..

"4Por. D2, 10.

15 Por. D2, 38. Zagadnienie miejsca i roli stowa Bozego w modlitwie kontemplacyjnej i doznaniach
mistycznych M. Marii - z racji na swa wage i objeto$¢ — przedstawione zostanie w jednym
z kolejnych zeszytow.

1€ Zob. takze: D1, 60; D1, 75-76.
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Obraz Dobrego Pasterza obecny jest w calej historii i duchowej prze-

strzeni Ko$ciofa; w liturgii, w pismach ojcéw Koséciola (m.in.: Augustyna,
Ambrozego, Hieronima), w pismach teologéw (np. Tomasza z Akwinu),
nie moéwiac juz o dziedzictwie kulturowym (malarstwie, rzezbie, muzyce).
Obraz pasterza w Biblii kreslony jest bogata gama znaczen. W Starym Te-
stamencie opis jego pracy ma czgsto za zadanie objasni¢ dzialalnos¢ Boga'’,
odnosi si¢ do samego Boga - JHWH"®. Obszerniejsze opisy czy obrazy paste-
rza, ktory ochrania bezbronng trzode, znajdziemy sie w Psalmie 23 i w Ksigdze
Ezechiela (rozdz. 34). Obraz pasterza jest jednym z motywoéw preferowanych
przez prorokow (np.: 1z 40,11; Jer 23,1-4; 31,10). Poczatkowo postac ta byta
stosowana dla obrazowania Izraela jako trzody Bozej, prowadzonej przez pu-
stynie, nastepne etapy historii, ku wypelnieniu si¢ zbawczych planéw wobec
wszystkich narodow (Iz 49, 13). Motyw ten wyraza takze osobiste relacje Izra-
elity z Bogiem. Poniewaz JHWH jest jedynym prawdziwym pasterzem Izraela,
Stary Testament zwykle stosowal ten tytul wobec rzadzacych w sensie nega-
tywnym, cho¢ i tu sa wyjatki, np. Dawid. Obiecana interwencja przez Boga
konkretyzuje si¢ w mesjanistycznym gloszeniu tajemniczego pasterza, ktérego
Bog wzbudzi i uczyni Go - wedlug swego serca — nowym Dawidem. Dzigki
Niemu Izrael ,,dostgpi zbawienia’, bedzie mieszkal bezpiecznie” (por. Jer 23,5s).
W Nowym Testamencie synoptycy skupiaja si¢ na pasterskim milosierdziu
i przebaczeniu Jezusa (zob.: Mt 18, 12-14; Mk 6, 34; Lk 15, 4-6). Ewangelista Jan
uczynil najbardziej radykalnym swéj ,,portret” Dobrego Pasterza w solidnych
~ramach” biblijnych. Jego dzielo wcigz fascynuje nas swa gleboka oryginalno-
$cig: Pasterz jest tam jeden (nie wymienia innych) i oddaje swe zycie za owce.
I co wazne, okresla siebie w ten sposéb sam Chrystus (por. J 10, 1-29)"°. Méwi
o sobie ,,Ja jestem”? pasterzem..., a wigc tym, ktérego zapowiadali prorocy.
Hebr. roceh - pasterz - oznacza przewodnika, ale i towarzysza, pocho-
dzi od rdzenia ,,rch”, oznaczajacego zaréwno: pas¢, jak i przewodniczy¢,

7 Np.: Rdz 48, 15; Rdz 49, 24; Psalmy: 23, 1; 79, 13; 80, 2; 95, 7; 100, 3; Iz 40, 11.

"8 W Starym Testamencie Bog okreslony jest pasterzem zaledwie cztery razy, obraz pasterza
pojawia sie takze w proroctwach pocieszenia w czasie niewoli babilonskiej; odnosi si¢ wigc
w sposob szczegolny do Mesjasza, ktory przyjdzie... W Nowym Testamencie nigdzie Bog Ojciec
nie zostal nazwany wprost pasterzem. W sposdob jednoznaczny tytul ten odniesiony jest wiec
tu do Chrystusa.

119 Chrystus nazwany jest takze: Wielkim Pasterzem owiec (Hbr 13, 20), Pasterzem i Strézem
(1Pt 2, 25), Najwyzszym Pasterzem (1Pt 5, 4), prowadzacym owce do zrédel wod zycia (Ap 7, 17).
12 Do imienia Jahwe nawigzuje imie Jezus oraz samookreslenie Chrystusa Ja jestem...
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troszczyc¢ sie. .. Jezyk grecki (Nowego Testamentu) okresla pasterza stowem
poimen, zawsze w znaczeniu pozytywnym i, tak jak w Starym Testamencie,
tak i tu — w sensie przenosnym. Jezus okresla sie jednak mianem ,,Dobrego”
Pasterza; gr. kalds (pigkny, dobry) nie wskazuje tu jednak piekna, dobroci
powierzchownej. W kulturze greckiej tych czaséw wskazywat raczej na do-
skonalos¢ bycia; w tym wypadku - bycia pasterzem (czyli najlepszym, naj-
doskonalej sprawujacym te funkcje)''.

Bl. Maria, nie znajac greki biblijnej, intuicyjnie wyczuwa to znaczenie
oryginalne, gdyz ,,Dobrym Pasterzem” jest dla niej Ten, ktory ,,przyniost”
ja: na swoich ramionach do niebieskiej owczarni (D1, 37). Towarzyszyl
jej przez cala ziemska wedrowke: od najmtodszych lat, gdy odkryla Jego
dobre Oblicze w przestrzeni zdzarskiego Kosciola'??, poprzez to, ze wpisala
to Jego symboliczne ,,Imi¢” - jako predykat'*® — w swoje zycie zakonne, az
po glebokie, duchowe wniknigcie w t¢ Tajemnice i stawanie sie ,,na Jej obraz
i podobienstwo” w postudze zgromadzeniu i $wiatu..."** On jest ,,zrédlem
milosierdzia i milo$ci” (por. D2, 180), jej ,Dobrym Pasterzem, Zbawicie-
lem i Odkupicielem”, ktory ,,czekal na owieczke zagubiong” i nie zostawil
jej »na pastwe nieprzyjaciot (jej) duszy” (por. D2, 83). Posta¢ Dobrego Pa-
sterza jest wiec dla M. Marii nieodlgcznie zwigzana z przymiotem mitosci
milosiernej oraz tajemnicami Zbawienia i Odkupienia. Y. Congar (podob-
nie jak $w. Faustyna Kowalska) milosierdzie okresla jako najwyzszy i kro-
lewski przymiot Boga'®. Potwierdza to w swym nauczaniu Jan Pawet II,
podkreslajac: ...w Chrystusie i przez Chrystusa szczegdlnie ,widzialny” Bég
w swoim milosierdziu, uwydatnia si¢ ten przymiot Bostwa, ktory juz Sta-
ry Testament (przy pomocy réznych pojec i stow) okreslat jako mitosierdzie.
Osoba Chrystusa nadaje calej starotestamentalnej tradycji milosierdzia
Bozego ostateczne znaczenie. Nie tylko mowi o nim i ttumaczy je poprzez
poréwnania i przypowiesci, ale nade wszystko sam jq wciela i uosabia. Ponie-

12! Por. X. Léon-Dufour, Lettura dell’evangelo secondo Giovanni, San Paolo, Cinisello Balsamo
1990, s. 656.

122 Jeden z freskow w zdzarskim kosciele przedstawia posta¢ Pana Jezusa Dobrego Pasterza.

12 Maria od Pana Jezusa Dobrego Pasterza.

12 Temat ten zostal poglebiony w ramach pracy magisterskiej, zob. M. Uscinowicz, (s. M. Christiana)
Idea Dobrego Pasterza w zyciu i pismach bl. Franciszki Siedliskiej, ATK, Warszawa 1998.

12 Podkreslajg to takze inni teologowie i §wieci Ojcowie Koséciola np. §w. Augustyn, sw. Tomasz
z Akwinu, $w. Fulgencjusz, $w. Ildefons.
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kgd On sam jest mitosierdziem. Kto je widzi w Nim, kto je w Nim znajduje,
dla tego w sposéb szczegdlny ,widzialnym” staje sie Bég jako Ojciec bogaty
w mitosierdzie (Ef 2, 4) (DM, 2).

Dla M. Marii, podobnie jak dla polskiego Papieza, milosierdzie Boze
jest uzewnetrznieniem Jego mitosci wzgledem cztowieka bedacego w ,,dro-
dze”, obarczonego balastem ludzkich stabosci (por. DM, 13). Dlatego faczy
je czesto z osobg Dobrego Pasterza szukajacego zagubionej owcy'*. Z duza
intuicja odczytuje wigc ,program” Dobrego Pasterza, ktory u poczatkow
»pasterzowania” ukazal obszar Swoich zbawczych dzialan, oglaszajac:
Duch Pariski spoczywa na Mnie, poniewaz Mnie namascit i postat Mnie,
abym ubogim nidst dobrg nowine, wiezniom glosit wolnos¢, a niewidomym
przejrzenie; abym ucisnionych odsytat wolnymi, abym obwotywat rok taski
od Pana. (Lk 4, 18-19)'¥. Bl. Maria zalicza siebie do ,,stada” tych , grzesz-
nych’, ,zagubionych” Wspomina:

Dzis na medytacji o Dobrym Pasterzu, ktory karmi i prowadzi swoje
owieczki, cate zycie me stangto mi przed oczami: jak za mng chodzil, jak szukat
mnie Pan, a ja ciggle odbiegatam od Niego, i w koricu catkiem odesztam, zyjgc
w niemitosci wobec Niego. Dat mi Pan Jezus wiele tez. Ptakatam nad tym, ze ob-
razitam Pana Boga, ze mifos¢ Jego zranitam. Ach, Panie, Tobie wszystko winna
jestem. Tys Zbawcg moim (D2, 21).

Tego jej zalu ,,nie mozna mierzy¢ wielkoscig grzechu, ale wielkoscia
rozumienia, czym jest grzech. Glebia tego zalu nie polega na samym wstre-
cie do grzechu, ale na tym, ze gleboko rozumiata, kim jest Obrazony, kim
jest Ojciec, ktory tak bardzo kocha™'?. Tylko ci, co zgingli, zostajg zbawieni
- tylko grzesznik moze by¢ usprawiedliwiony'®. Bo Jezus rzekl: Poznacie
prawde, a prawda was wyzwoli (] 8, 32).

Innym rysem Janowym, ktéry pojawia si¢ w jej portrecie Dobrego Pa-
sterza jest wzajemna znajomos¢ Pasterza i owiec: Moje owce stuchajg mo-
jego glosu i ja je znam (] 10, 27). Franciszka Siedliska rozpoznaje glos swego
Pasterza jak Maria Magdalena (] 20, 16) i stawia sobie za cel podazanie

126 Jest tu oczywiste nawigzanie do przypowiesci ,,0 zagubionej owcy” (Lk 15, 1-7), patrz takze:
Lk 5,32. Poréwnanie grzesznika do zagubionej owcy wywodzi si¢ juz z tradycji starotestamentalnej
(por. Ps 119; Iz 53, 6).

127 Szczegolnie mocno podkresla to $w. Lukasz (por. £k 5, 31-32).

128 M. Uécinowicz, (s. M. Christiana) dz. cyt.,, s. 34.

12 Por. T. Merton, Nikt nie jest samotng wyspg, Krakéw 1989, s. 318.

75



za Nim. Godziny adoracji s3 dla niej osobistymi spotkaniami z Dobrym
Pasterzem na cichych polanach jej serca. Opisze je stowami:
Te kilka dni prawie zawsze na adoracji przedstawiales mi sie wewnetrznie

w umysle moim jako Dobry Pasterz i pobudzates mnie do wielbienia, adorowania

oraz wychwalania Ciebie, jako Dobrego Pasterza, ktory Zycie swe oddat za swoje

owieczki [por. ] 10, 11]. Przede wszystkim jednak, Panie méj, dla mnie byles i jestes

Dobrym, najlepszym Pasterzem, bo gdy przez nedze mojg odstgpitam od Ciebie,

Tys mnie nie odrzucit, nie zostawit samej sobie, lecz szukates mnie, bronites od zgu-

by, wyrwales z przepasci i na ramionach Twych przyniostes do Twojej owczarni

[por. £k 15, 4-6]. Panie méj! O, [spraw to, aby] wszyscy ludzie Cie znali; zebym

wszystkim mogla opowiadaé cuda Twej dobroci i mitosci (D2, 166).

Ta pigkna, modlitewna refleksja M. Marii zawiera wlasciwie najwaz-
niejsze aspekty ,teologii” ewangelicznej ,ikony” Dobrego Pasterza. Kazda
z jej spowiedzi staje sie swego rodzaju powrotem — w kochajace i leczace -
ramiona Milosiernego Pasterza. Notuje np.: O, Panie, w tej spowiedzi okazates
si¢ prawdziwie Dobrym Pasterzem, przyjmujgcym zblgkang owieczke i gojg-
cym jej rany. Calg mitos¢ Twego Serca okazates mej duszy (D2, 264). Swe re-
kolekcje duchowe zamienia w ,,najlepsza czastke” u stop Wiecznego Pasterza:

Zaraz na pierwszej medytacji o poczgtku czlowieka, choc te rzeczy znatam i cze-
sto styszatam, bardzo mnie poruszyla i przejeta ta mitos¢, jakg Pan Bég ma dla nas.

Pomyslatam, ze Pan Bég tak umitowal mnie, a ja Go tak nie mituje, nie mam mito-

sci dla mojego Boga. Uczutam sig bardzo pociggnigta mifoscig Pana Jezusa i bedgc

w kaplicy, zwrdcitam si¢ do Pana naszego, utajonego w Najswigtszym Sakramencie.

Przedstawil mi sie w duszy Pan Jezus jako Dobry Pasterz noszgcy zagubiong, zraniong

i zbiedzong owieczke na swoich ramionach. I do nog tego Pana Jezusa w duchu upa-

dlam, i rzektam: ,,To bedg rekolekcje mitosci u nég Dobrego Pasterza”, bo prawdziwie

Dobrego Pasterza — Pana Jezusa potrzebuje moja dusza po tylu pokusach, walkach,

upadkach. Nedza tylko u ndg tego Pana Jezusa moze znaleZ¢ uciszenie, uspokojenie,

ochtode, bo Pan Jezus jest tym centrum, w ktorym wszystkie wladze duszy znajdujg

swdj pokarm, swoje nasycenie, zaspokojenie wszystkich potrzeb (D2, 91).

Moze powinnysmy za jej przykladem zamienia¢ czasem nasze roczne
spotkania z Panem w ,,polany Jego pasterskich task”? Moze warto pomysle¢
o rekolekcjach z Dobrym Pasterzem, otarciu z kurzu czasu Jego Oblicza
wyrytego mifoscig w sercu naszej Matki...?

On bowiem stal si¢ ozywczym ,,centrum” jej codziennosci, co bt. Maria
opisuje réwnie ,,goracym” piérem w Niedziele Dobrego Pasterza, 9 maja 1886:
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Ten dzien bardzo mi jest drogi i uroczysty — naprzod dlatego, ze przy odnowie-
niu Sluboéw na Boze Narodzenie 1884 r. Ojciec nasz nadat mi ten tytul, te nazwe
»Maria od Pana Jezusa Dobrego Pasterza”; a juz w tym roku zdaje mi si¢ w marcu
- dom nasz rzymski byt oddany pod szczegdlng opieke Dobrego Pasterza i jest pod
Jego wezwaniem. Dlatego dla mnie Pan mdj jest, byt i ufam, ze zawsze bedzie Do-
brym Pasterzem. Pan mdéj dat mi pamietac o Sobie jako o Dobrym Pasterzu, cie-
szytam sig i radowatam z powodu bliskosci tego dnia (D2, 167-168).

Odtad Pan Jezus Dobry Pasterz wola swoja Marie... po imieniu. Rozta-
cza swa opieke nad domem macierzystym, pierwsza wspodlnota sidstr, pro-
wadzi je (por. ] 10, 3). One znajg juz Jego glos, podazaja za Nim, malymi
grupkami, na inne ,,pastwiska’, poza granice Italii... Dokonuje si¢ w matym
»Nazarecie” to, co w Ewangelii okresla si¢ jako ,poznanie” i ,przyjazn” .
Biblijne jada - ,pozna¢” - ma bardzo szeroki zakres znaczeniowy: ,za-
uwazy¢’, ,zobaczy¢’, ,doswiadczyc’, ,odczul’, ,troszczy¢ si¢’, ,obcowac’...
Wykracza wigc mocno poza ,europejskie” rozumienie ,,poznania’, ktore
ogranicza si¢ zwlaszcza do wiedzy, intelektu. W jezyku biblijnym stowo
zna¢ mozna zatem thumaczy¢ jako wewnetrznie przynalezeé. Te obustronng
znajomos¢ pasterza i stada sam Jezus poréwnuje do wzajemnego poznania,
jakie ma miejsce miedzy Nim a Ojcem Niebieskim. Najpiekniejszy wzor
relacji Tréjcy Swietej, odwzorowanej najpelniej w Swietej Rodzinie, ktéry
staje sie dla nas szczego6lng ,,mapg” na drogach Nazaretu, miesci wiec w so-
bie doswiadczenie tego biblijnego ,,poznania” Pasterza i owiec... Blisko$§¢
ta nie jest czyms biernym, czy jednorazowym, ale zaklada staly rozwdj, po-
step, prowadzac do ciagle poglebiajacego sie zjednoczenia'*. Dlatego Jezus
mowi o owcach z calym przekonaniem ,,moje...” (J 10, 14)"".

To, co powinno natomiast wyraza¢ postawe odpowiedzi (na to obopol-
ne poznanie) ze strony owiec zawiera si¢ w dwu innych wyrazach: ,,stucha¢”
i ,podazac” Sa to czasowniki, ktore rozbrzmiewaja nie tylko w perykopie
ewangelicznej (] 10, 27-30), ale wytyczaja dwa nurty zasadnicze odpowie-
dzi M. Marii. Dobry Pasterz jest dla niej tym, ktéry do niej: méwi, ,,karmi
jaiprowadzi...” (por. D2, 21). Podaza¢ za Nim oznacza dla Jego ,,owieczki”
pelni¢ Jego wole... Méwi nam o tym refleksja z jej Dziennika, pod datg
16 marca 1899 r. (Niedziela Dobrego Pasterza):

1% Por. R. Bartnicki, Biblijny obraz dobrego pasterza, HD 51(1982) nr 1, s. 43.
13! Grecki zaimek ,,ihtios” - zawiera w sobie znaczenie ,,niezaprzeczalnej wlasnosci”
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Ty wiesz wszystko, o Panie, Ty wszystko prowadzisz, Ty kierujesz. O, jakiez
to szczescie byc i zy¢ pod okiem Twoim, pod prowadzeniem Twoim, o Panie, mdj
Dobry Pasterzu! Panie méj, wystawiony dzis na ottarzu w naszej kapliczce - by-
tes znow Dobrym Pasterzem dla mnie: uspokoites mojg dusze, wyrwales z niej
resztki bélu (jak gleboko mnie jeszcze przejmowat) i wlates oliwy Twej laski,
ktora zagoita to, co jeszcze bylo zbyt Zywe, nie poddane Tobie, nie zjednoczone
z Najswigtszg wolg Twojg (D2, 389-390).

Bl. Maria w rzeczywisto$ci wyznaje to, co poswiadcza ,,nardéd biblijny”:
Bég, (...) byt moim pasterzem od poczgtku az do dzis... (Rdz 48, 15).

W czasie wyjscia z Egiptu, pielgrzymowania przez pustynie, Izrael do-
$wiadczal nieustannie opieki Bozej. ,,Pustynie” modlitwy i ciemne noce
M. Marii, bedace etapem prob wiary i oczyszczen wewnetrznych przezywa-
ne s3 z mocg tej samej biblijnej wiary. Zalozycielka przywoluje swego Paste-
rza bedac zaréwno w ,,ciemnych dolinach” zZycia, w chwilach wewnetrznej
walki, jak i w kwitngcych ogrodach swego serca. Wymowne $wiadectwo
tych duchowych zmagan ujawnia jej refleksja z 26 lipca 1885 r:

O, Panie méj, (...), jakiz to byt straszny dzien dla mnie! Z walki zapew-
ne czutam si¢ chora, musiatam leze¢. Najokropniejsze uczucia: buntu, zlosci,
pychy i samowoli miotaly mojg duszg; jeden krok, a bylabym zniszczyla cate
to dzieto Boze..."? (...). W jednej chwili uczutam si¢ nad brzegiem przepasci.
Wiara pokazywata mi Pana Boga, ktorego utrace na wieki, jezeli nie péjde Jego
drogg. A to uczucie i wiare zawsze miatam (....). Pokusa jednak ciggneta wole,
azeby zgodzi¢ sig na utratg Boga, przedstawiajgc, Ze to nieprawda, ze nie ma zy-
cia wiecznego, azeby tylko nie potepic siebie, nie zaniecha¢ swoich planow. Lecz
Pan Jezus Dobry Pasterz, Zbawiciel i Odkupiciel moj, czekat na owieczke zagu-
biong, nie zostawit mnie na pastwg nieprzyjaciot mojej duszy (...). Doswiad-
czytam, ze chocby dusza ze Sw. Pawlem do trzeciego nieba wzniesiong byta [por.
2 Kor 12, 2], w najscislejszych zyta relacjach z Panem Jezusem, nic temu ufac,
nic na siebie liczy¢ nie moze. Tamto, to taska Pana Jezusa, a liczenie na siebie
nosi w sobie Zrédlo zepsucia i ztosci. Doswiadczylam, ze ani wiary, ani nadziei,
ani mitosci - nic nie ma w duszy naszej z nas samych; ze nasza wola jest zta
i zepsuta, i do zlego dgzy, i ze — azeby iS¢ z Panem Jezusem i za Jego prawem,
potrzeba wylgcznej Jego taski, ktora by jg skruszyta i naktonita do Pana Boga
(D2, 83).

132 Refleksja ta dotyczy trudnych poczatkow zakladania fundacji w Ameryce. Bl. Maria wyznaje
w niej szczerze.: ...pokusa zachecata mnie do powrotu do kraju wraz z siostrami, do udania sig
do Arcybiskupa, azeby mu oswiadczy¢, ze tutaj siostry pozostac nie mogg...
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Jezus jest wigc Pasterzem exodusu, ,bramg” wolnosci'*. Sam o so-
bie méwi: Ja jestem bramg owiec (J 10, 7). Przez Niego wchodzg paste-
rze do owiec'*
H. U. von Baltazar napisal o Nim: ,,Jego ja nie jest obiektem, wokoét ktérego
by si¢ koncentrowal, ale z gruntu jest modlitwa. To modlitwa: Abba! Ojcze!”.
Jezus wszystko przyjmuje od Ojca i ma gleboka swiadomos¢, ze Ojciec Go
miluje. Ta milos¢ wypelnia Jego Serce, dlatego jest ono czyste i postuszne,
a dziecigca ufnos¢ czyni Jezusa zdolnym do catkowitego ogotocenia siebie.
O te¢ postawe chodzi Jezusowi, gdy mowi: Uczcie si¢ ode Mnie, bo jestem
cichy i pokorny sercem. Podazajac ta Droga i ta Bramg, bt. Maria sama staje
sie Pasterkg owiec. Oczywiscie, jak czytaliémy przed chwila w jej zwierze-
niu, nie obywa sie bez walk...

Jezus przychodzi jako stuga i pasterz: aby [owce] mialy Zycie i mialy
je w obfitosci (J 10, 10). Oto Boza pedagogia i artyzm pasterski Syna Bozego.
Nie ogranicza si¢ On do przeliczenia owiec, ale kaza z nas ,wola po imieniu”
Kazdg z nas otacza swg uwagg i troska, wskazujac na warto$¢ osoby ludzkiej.
Dzieje sie tak, gdyz tym ,,poznanien’, ktdre taczy, jednoczy Jezusa z owcami
jest Milos¢. Owce nalezg do Pasterza, bo On oddaje zycie swoje za nie, a one
znaja Jego glos iidg za Tym, ktéry daje nowe zycie. Mowi i dzi$ do nas: Ja je-
stem dobrym pasterzem i znam owce moje, a moje Mnie znajg, podobnie
jak Mnie zna Ojciec, a Ja znam Ojca. Zycie moje oddaje za owce. 1 zwraca
sie do Ojca: I takze chwale, ktorg Mi dales, przekazatem im, aby stanowili
jedno, tak jak My jedno stanowimy. Ja w nich, a Ty we Mnie!

W refleksji M. Marii, Dobry Pasterz jest takze tym, ktory ,,wszystkie...
owieczki mituje” (D2, 244). Zapisujac te stowa, zapewne wedrowata my-
$la do tekstu Janowego:A mam jeszcze inne owce, nie bedgce z tej zagro-
dy. Te rowniez mam poprowadzic i one ustyszq moj glos. Nastanie jedna
owczarnia, jeden Pasterz (] 10, 16). Zalozycielka wyczuwa wiec uniwersal-
ny wymiar tego pasterzowania; Bog ofiarowal Jednorodzonego Syna za caly

, owce do owczarni... Ta ,bramg” jest Serce Jezusowe...

13 Dla czlowieka Bliskiego Wschodu obraz bramy niesie ze sobg pozytywne konotacje. Dlatego
pojawia sie do$¢ czesto w Ewangeliach, np.: Mt 7, 13-14; 16, 18. Brama w murze miata szczegolne
znaczenie dla pasterzy i ich stad; byta wejéciem do bezpiecznego miejsca.

13 Swoja wladze pasterska Jezus przekazal temu, kto umitowal Go ,,wigcej niz inni”. Tylko temu,
kto Go bardzo umitowal, powierza swoje owce. Przekazanie swojego urzedu zakonczyt, méwigc
do Piotra: Ty péjdz za Mnq. A i§¢ za Jezusem oznacza przyjecie krzyza i gotowo$¢ do oddania
wiasnego zycia. Taki jest sens stow Jezusa: Ja jestem Bramg.
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$wiat, nie tylko za nardd izraelski (por. J 3, 16; Jer 23, 3; 31, 8), nie tylko
za cztonkéw Kosciota katolickiego'.

Ulegajac wewnetrznemu przynagleniu bt. Maria poszukuje ostateczne-
go sensu zycia i $mierci, przenikajac swa mysla to, co chce przekazaé Jan
Ewangelista, méwiac o Jezusie - Dobrym Pasterzu. Ta deklaracja samego
Jezusa nabiera szczegoélnego sensu w kontekscie Jego ofiary krzyzowej. Do-
bry Pasterz jest wigc dla M. Marii tym, ktory daje Zycie za swoje owieczki
(por.J 10, 11)” (D2, 166), a wiec wlasng Krwig leczy rany grzechu (D2, 16),
ale takze tym, ktéry rani swg owieczke (...) najdrozszq ... rang swej mito-
sci (D2, 16), aby nastepnie moc wskrzesic (jg) do nowego Zycia (D2, 244).

Bl. Maria rozeznala wiec w swym sercu to niebywale dzialanie samego
Boga, ktdre przybiera dramatyczng forme poprzez fakt, ze w Jezusie Chry-
stusie sam Bog poszukuje zaginionej owcy: jej, ciebie i mnie, calej cierpigcej
i zagubionej ludzkosci. W §mierci Jezusa na krzyzu dokonuje sie owo zwré-
cenie si¢ Boga przeciwko samemu sobie, poprzez ktére On ofiarowuje sie-
bie, aby podnies¢ czlowieka i go zbawi¢ - jest to mito§¢ w swej najbardziej
radykalnej formie. To glebokie spojrzenie Matki Marii, skierowane na prze-
bity bok Chrystusa, zawiera wlasnie to, o czym mdéwi w sposéb genialny
$w. Jan Apostot i wspaniata encyklika Benedykta XVI: Bdg jest miloscig...

W obrazie Dobrego Pasterza ,,ukrywa” zatem Jan ewangelista wymiar pas-
chalny Wcielenia Jezusa; oddaje On zycie ,,za owce’, nie mowi tu juz ,,moje’,
~inne” — za wszystkie. .. Postawa Syna — Pasterza w przebiegu calej Jego misji,
bazujaca na wzajemnym mitosnym poznaniu Ojca, jest wreszcie dla bt. M.
Marii - fundamentem wiary, ze ja i nas ,wskrzesi (On) do nowego zycia, jak
data temu wyraz w powyzszej refleksji. I ze w drodze do Ojca opiekuje si¢ On
swymi owcami — przez wieki historii Ko$ciofa - tak, by nikt ich nie wyrwat
z Jego reki (por. ] 10, 28). W Jezusie Chrystusie wypelniaja sie wigc w sposéb
doskonaly zapowiedzi prorockie o Dobrym Pasterzu. Medytujac Jego Ob-
licze papiez Benedykt XVI napisal: Zgodnie z tym obrazem troska o stabych
jest zadaniem sprawiedliwego wladcy. Zatem mozna by przyjgé, Ze od samych
poczqgtkéw obraz Chrystusa dobrego Pasterza jest Ewangelig o Chrystusie Kro-
lu, utatwiajgcq zrozumienie krélowania Chrystusa'*. Temat Krolestwa Bo-

13 Zachowalo sie wiele §wiadectw nawrdcen na wiare katolicka, bedacych owocem dziatalnosci
apostolskiej M. Marii (wsrod nich jest wiele kobiet pochodzenia zydowskiego).
13 Benedykt X VI, Jezus z Nazaretu, t. 1, Krakow 2007, s. 229
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zego, jakze wazny w zyciu i nauczaniu M. Marii, faczy si¢ wigc z postacig
je¢j Umilowanego Pasterza. Zagadnienie to wymaga szerszego omowienia;
(moze w formie jednego z kolejnych Zeszytow); nie uwzgledniam go w ni-
niejszym opracowaniu.

Bl. Maria zrozumiata w pelni to powotanie i pedagogie¢, wyrazajac je po-
stawa pelnej stuzebnosci, darowania swego zycia Nazaretowi i §wiatu. Dobry
Pasterz byl dla niej wzorem i sita do bycia kochajacg Matka i Przelozona,
wreszcie do odwaznego podejmowania wyzwan jej czaséw i potrzeb Kosciota.

Reasumujac ten temat nalezy podkresli¢, ze najbardziej znaczace wi-
zerunki Jezusa w pismach bl. M. Marii, postaci Oblubienca i Dobrego
Pasterza, byly réwnie reprezentatywne dla innych $wietych, (np. dla hisz-
panskiego mistyka, sw. Jana od Krzyza) w wyrazaniu wlasnego doswiad-
czania Boga, odkrywanego w $wietle stowa Bozego. Dla wielkiego $wietego
Karmelu, jak i dla M. Marii, kontemplowanie wizerunkéw Dobrego Paste-
rza i Oblubienca staje si¢ droga do odstaniania Oblicza Boga niewidzialne-
go i nieogarnionego. Skuteczno$¢ Stowa Bozego, wzmocniona symboliczng
glebig tych obrazéw, porusza w nas — kontemplujacych je — wrazliwo$é
i uczucia, wprowadzajac w ufne relacje z Bogiem, jakze troskliwym, za-
kochanym w czlowieku. Obiektywnos¢ tego doswiadczenia zdaje sie by¢
potwierdzona i jasno wyrazana przez Matke Marie w kontekscie odniesien
do ewangelicznych perykop, méwiacych o mitosci i milosierdziu Boga.
Wzbudza to w nas podziw, ktéry otwiera nasze serca na poznanie prawdy,
jak wielkie s3: milo$¢ i pragnienie Boga, kierowane do czlowieka...

Przedstawione symbole, jak i wiele innych, pomniejszych, w pismach
M. Marii, przyblizone nam w pieknej stylistycznej oprawie, ze szczera
ekspresja, przeswietlone mocg stowa Bozego, jawig si¢ nam jako bezmier-
ne ,konstelacje” jej doswiadczen duchowych. Sa one nie tylko pigknym,
ale i czytelnym, dowodem na bogactwo odniesien tak teologicznych, jak
i antropologicznych - czerpanych z nieogarnionych i niewyczerpanych
w swej duchowej mocy - glebin Odwiecznego i Mitujacego Stowa...

Na koniec trzeba wyjasni¢, ze wsrdd nich zabraklo tak istotnych dla
naszej duchowosci postaci, obrazéw, idei czy zagadnien, jak wspomniane
juz ,,Krolestwo Bozej Milo$ci”, postaci Maryi, J6zefa — Swietej Rodziny, jak-
ze wazny — pozostawiony w testamencie duchowym ostatnich stéow Matki
- temat ,,nowego przykazania” — milosci Boga i blizniego, wiary i nadziei,

81



woli Bozej, ukrycia, modlitwy itd... Dlatego, ze tak wazne, zostaly tu prze-
milczane dla przedstawianie ich w szerszej, poglebionej postaci.

Tematy do refleksji osobiste;j:

Bl. Maria potrafila odczytywac wlasna , historie zbawienia”, przyrow-
nujac kolejne jej etapy do wydarzen, symboli i postaci biblijnych:

- Ktore z biblijnych wydarzen stalo si¢ dla mnie zwierciadlem mym
wlasnych doswiadczen?

- Ktdre z postaci upamietnionych w Pismie Swietym sa mi szczegél-
nie bliskie? Dlaczego?

- Jakim obrazem, symbolem, czy kategorig biblijng moglabym wyra-
zi¢ obecny stan mej duszy, moje relacje z Panem? Dlaczego?
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SEOWO KONCOWE

Obecne czasy odkrywaja na nowo potrzebe duchowosci zakorzenione;j
w stowie_Bozym. Biblia bowiem jest jak ikona, ktéra poswiadcza o Bogu
ukrytym; jest obecnoscig i nieobecnoscig Boga w ,,kenosis” litery'’, $ladem,
odbiciem dialogu miedzy Stworcg i czlowiekiem. Odpowiedzig na objawie-
nie Boze jest prostota wiary, pragnienie stuchania i rozmyslania stowa Bo-
zego, wierno$¢ w przekladaniu go na konkretne czyny.

Te pelnie dyspozycyjnosci ukazuja stowa i zycie bl. Franciszki Siedli-
skiej. Fascynacja i milo$¢ Zalozycielki do stowa Bozego sa poswiadczone
licznymi cytatami, aluzjami i innymi odwotaniami biblijnymi w jej pi-
smach, ktdore sg czym$ wiecej niz ksigzka. Sq darem i testamentem, ,,prze-
swietleniem” duszy M. Marii. Pisze je jakby ,,0d wewnatrz”, nie skupiajac si¢
zbytnio na rozlicznych wydarzeniach mijajacych dni, miesiecy, lat... Uwagi
na ten temat s zwiezle i skromne. Mozemy wskaza¢ natomiast pewne ,,in-
tuicje” M Marii, ktore kierunkuja jej czytanie i interpretacje Biblii. Mozna
by je okresli¢ jako swego rodzaju normy ,egzegezy” odkryte przez Zalozy-
cielke; poprzez doswiadczenie jej zycia o$wietlone blaskiem stowa Bozego,
a takze ,,mistyke” samej Biblii, czytanej we wspdlnocie z calym Kosciotem.
Te kryteria sg zaskakujaco zbiezne z niektérymi regutami interpretacji bi-
blijnej Konstytucji Dogmatycznej Soboru Watykanskiego II, Dei Verbum.
Objasniajac wersety Pisma Swietego, bl. Maria rozréznia bowiem z tatwo-
$cig sens nadany im przez teologéw od sensu, ktéry ona odkrywa jako
uzyteczny dla swojego zycia i dla Nazaretu. Sfowo Boze staje si¢ dla niej
ostatecznym kryterium prawdy, w odczytywaniu i interpretowaniu wyda-
rzen wlasnych i epoki. Stowo objawione jest dla niej szczeg6lnym $wiattem
w chwilach préby, dajacym mozliwos¢ przezywania w sposéb swiadomy
i heroiczny ,nocy oczyszczen. Ewangelia staje si¢ szczegdlnym ,lustrem”
weryfikujacym autentycznos¢ jej mitosci wzgledem Boga i bliznich. Zato-
zycielka odkrywa w tej wedrowce w glab siebie warto$¢ Biblii jako prawdy
Bozej i prawdy, ktorg jest Bog. Jest to prawda, ktora wedtug Dei Verbum:

137 Por. E. Bianchi, La Parola che costruisce la Comunita, w: “In principio la parola”. Scrittura
e sviluppo spirituale, “ Flamma Viva ”, Teresianum, Roma 1992, s. 189-190.
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z woli Bozej miata byc¢ przez Pismo sw. utrwalona dla naszego zbawienia
(DV,11). Bl. Maria znakomicie wyczuwa, Ze w wymiarze biblijnym jest nig
objawienie tajemnicy Boga, Jego zbawczych plandw.

Pisma jej [Autobiografia, Dziennik duchowy, t. 1-2, Wybor listow, Li-
sty do o. Lecherta, Konferencje, Rozmowy z Panem Jezusem], przenikniete
biblijng smuga $wiatla, pelna: symboli, obrazéw, wydarzen i postaci, ja-
kimi byta szczegdlnie zafascynowana, otwieraja przed nami owe tajemne
»pokoje” jej serca, w ktérych — na wzér Maryi -, zachowywata wszystkie
te sprawy i rozwazala je ...” (Lk 2,19). Wedtug M. Marii ,,przynalezg” one
do prawdy, jaka wyraza Pismo Swiete; ,powracaja” na kartach jej wspo-
mnien i refleksji jako wzorce znaczacych postaw i dyspozycji dla zycia du-
chowego. Pomagaja jej tez zrozumie¢ gleboki sens rozwoju, dynamizmu
duchowego. Franciszka odczytuje wiec swoje zycie jako wedrowanie z Bo-
giem, jako wilasng mikro-historie Zbawienia. Symbole i obrazy uzywane
przez nig ,,siggaja korzeniami” takze w jej doswiadczenie, dlatego sa bliskie
kazdemu czlowiekowi. Sugeruja nam o wiele wiecej niz znacza. Poruszaja
wrazliwo$¢, stymulujg inteligencje czytelnika w sugestywny sposob. Zache-
caja nas do zinterpretowania na nowo kazdego z nich we wlasnym zyciu.
Jej osobista historia, wyrazana sugestywnoscig obrazu, nieprzypadkowa
konstelacja symboli, uklada si¢ wiec w scene drogi, wyraza proces jej roz-
woju duchowego.

Komunia i przymierze s dla niej korelatywne z ,,obecnoscig” i ,miesz-
kaniem” Boga w sercu ludzkim. Modlitwa Franciszki staje si¢ osobista
i catkowitg odpowiedzig dang Bogu na Jego stowo mitosci. Pismo Swiete
odkrywa przed nig przede wszystkim Oblicze Mitosci Mifosiernej. To Mi-
tos¢ przezwycigzajaca nico$¢, zmieniajaca ja w ogien. Bog caly jest mitoscia:
uprzedzajaca, darujacg sie, radujaca si¢ w akcie przebaczenia, przyciagaja-
ca i przeksztalcajacg dusz¢ w swym zyciodajnym plomieniu. Stowo Boze,
w takiej mierze, w jakiej ujawnia M. Marii ludzka stabos¢ i niezmierzong
przepas¢ ontologiczna bytu, karmi w jej sercu potrzebe zaufania, postawe
oddania siebie, czyli zycie nadziejg teologalna, ktore nabywa autentycznego
mestwa proporcjonalnie do ,,rozjasniania si¢” tajemnic Bozych. Najblizsze
sercu oblicza: Jezusa Dobrego Pasterza i Oblubierica, staja si¢ symbolicz-
nym wyrazem objawienia Bozego, pobudzajacego ja do ufnego powierze-
nia si¢ Bogu-Milo$ci. Rozmyglanie biblijne bl. Marii skupialo si¢ nie tylko
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na Ewangelii, ale wprowadzalo ja w zbawcze tajemnice: Weielenia, Dziecin-
stwa Jezusa, Jego Meki i Zmartwychwstania a takze Eucharystii. Przeniknely
one $wiattem taski dusze Zatozycielki i jej duchowos$¢. Bt. Maria wskazuje
wiec na to, co Benedykt XVI wyrazi w Adhortacji apostolskiej Verbum Do-
mini - na nierozerwalny zwigzek miedzy stowem Bozym a Jezusem (por.
VD, 18) i Eucharystia, gdzie okazuje ono swoja szczegdlng skutecznos¢
(por. VD, 65-66).

Oba dokumenty: Dei Verbum i Verbum Domini przypominaja nam,
ze Pismo Swiete musi by¢ czytane i interpretowane w $wietle Ducha Swie-
tego (por. DV, 12; VD 15), gdyz bez skutecznego dziatania Ducha Prawdy (]
14, 16) nie mozna zrozumiec stow Pana (VD, 24). Czyta¢ Bibli¢ wedtug Du-
cha, oznacza czytac ja ,oczyma Kosciola”; jest to czytanie eklezjalne (DV,
8). Stowo Boze jest dla M. Marii Zrodtem wzmacniajgcym jej wiare i kryte-
rium nieomylnej prawdy wzgledem nauki Kosciola. Zalozycielka czuje si¢
corka Kosciola rzeczywistego; wspdlnoty swietych i grzesznikéw. Pragnie
gorliwie odpowiada¢ na Jego wyzwania i potrzeby, zy¢ zgodnie z Jego na-
uka, szuka rady kierownikéw i teologéw. Napomina siostry z moca: Trzy-
majmy sig ducha Ewangelii sw., ducha Kosciota, to jedyna pewnos¢, jedyne
bezpieczeristwo. Poza tym i w najlepszych rzeczach blgd i fatsz znaleZ¢ sie
moze (M, 54).

Stowo Boze stymuluje takze jej dziatalnos¢ pedagogiczng, tak wobec
wspdlnot ,,Nazaretu”, jak i innych spotecznosci ludzkich; w $cistej klauzu-
rze nowicjatu, jak i w dzielach apostolskich, ogarniajacych dzieci, mtodziez
i rodziny. Ta nadzwyczajna skutecznos¢ stowa Bozego mogta si¢ wyzwoli¢
tylko w osobie majacej zywa relacje z Chrystusem.

Doswiadczenie Boga, kiedy staje si¢ podobne rwacemu strumieniowi,
staje si¢ Stowem, czyli $wiadectwem. Bl. Maria stala si¢ sama w ten spo-
sOb mistrzynig duchowa, echem Ewangelii. Zwracata si¢ do stowa Bozego
we wszystkich chwilach decydujacych wilasnej drogi duchowej, aby roze-
zna¢: upadki i postepy, »szczyty” wlasciwe jej swietosci; pragnienie i cel
swego powolania ludzkiego i chrzescijanskiego, charyzmaty dla jej zycia
zakonnego i duchowo$¢ zalozonego przez nig zgromadzenia.

Przedstawiony zarys duchowosci biblijnej Zalozycielki przedstawia za-
ledwie ulamek bogactwa jej spuscizny. Inne istotne tematy czerpane z Pi-
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sma Swiqtego, jak modlitwa, duchowo$¢ Swiqtej Rodziny, Krélestwo Boze,
domagaja si¢ kolejnych, szerszych opracowan.

Duchowo$¢ nazaretanska jest wiec wskazaniem i zaproszeniem do zy-
cia doskonalszego, ktore swa zywotno$¢ czerpie ciagle z Biblii. I jesli nawet,
dla wigkszosci chrzeécijan, spuscizna bl. Franciszki Siedliskiej jest nadal
»ukryta’, prawda jest, ze ,rozblysta’ ona Bozym $wiatlem na firmamen-
cie duchowosci XIX-wiecznej. Wydobywana ,,spod korca” stanie sie $wia-
dectwem i drogg niemniej aktualng i wazng, niz innych znanych $wietych
(np. $w. Teresy od Dziecigtka Jezus, bl. Karola de Foucauld, stugi Bozego
Franciszka Blachnickiego), czy ruchéw religijnych, czerpigcych swa moc
ze stowa Bozego (tj.: Focolari, Odnowa w Duchu Swigtym, itp.). Niech stowo
Boze, Stowo Wcielone, ktore jest Drogg, Prawdg i Zyciem, przenika nasze
stowa i czyny, jak mialo to miejsce w Zyciu bl. Franciszki Siedliskiej.

Dziekuje M. Janie Zawieja, przelozonej generalnej, za zainicjowanie Ze-
szytow Formacji Duchowej CSFN i powierzenie mi przygotowania pierwsze-
go Zeszytu o stowie Bozym w Zyciu i pismach bl. Marii od Pana Jezusa Dobrego
Pasterza, s. Halinie Dolega, radnej generalnej, za zyczliwy patronat w cza-
sie przygotowania niniejszej publikacji, oraz s. Teresie Gorskiej za korekte
tekstu. Dziekuje nade wszystko Bogu za dar zycia i pism Zalozycielki oraz
za mozliwos$¢ zglebiania jej duchowego przestania w $wietle stowa Bozego.
Ufam, ze to skromne opracowanie — wsparte mocg stéw Matki zakorzenio-
nych w Pi$mie Swietym - stanie sie takze dla czytajagcych doswiadczaniem
zywej i mitujacej obecnosci bt. Marii od Pana Jezusa Dobrego Pasterza.
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WYKAZ SKROTOW

I - PisMA BE. FRANCISZKI SIEDLISKIE]

A

K
D1
D2
WD
M

P

Autobiografia, Rzym 1997.

Konferencje naszej Matki Zatozycielki, Rzym1960.
Dziennik duchowy, t. I, Rzym 2002.

Dziennik duchowy, t. II, Rzym 2002.

W drodze z Nig., Rzym 1992.

Mitos¢ wszystko zwycieza, Rzym 1989.

Positio Super Virtutibus, Romae 1977.

II - MAGISTERIUM KOoSCIOEA

Dce
DV

LF

LG

NMi

RC

RH

RM

VC

Deus Caritas est, Lettera enciclica di Benedetto XV1, 25 dicembre 2005.
Dei verbum. Costituzione dogmatica sulla divina rivelazione del
Concilio Vaticano II, 18 novembre 1965.

Gratissimam sane, Lettera alle famiglie di Giovanni Paolo II, 2 feb-
braio 1994.

Lumen Gentium, Costituzione dogmatica sulla Chiesa, 21 novem-
bre 1964.

Novo Millennio ineunte, Lettera apostolica di Giovanni Paolo II,
6 gennaio 2001.

Redemptoris Custos, Esortazione apostolica di Giovanni Paolo II,
15 agosto 1989.

Redemptor hominis, Lettera enciclica di Giovanni Paolo I, 4 marzo
1979.

Redemptoris Mater, Lettera enciclica di Giovanni Paolo II, 25 ma-
rzo 1987.

Vita Consecrata, Esortazione apostolica post — sinodale di Giovan-
ni Paolo I1, 25 marzo 1996.
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STATYSTYKA CYTATOW BIBLIJNYCH W PISMACH!3?
BL. FRANCISZKI SIEDLISKIEJ:

Stary Testament Nowy Testament
Ksiega Licz‘t,)a Ksicga Licz‘t,)a
cytatow cytatow
Psalmy 31 Ew. wg Mateusza 94
Pie$n nad Pie$niami 11 Ew. wg Jana 68
Izajasza 5 Ew. wg Lukasza 51
Madrosci 4 List do Rzymian 12
Syracha 4 Ew. wg Marka 11
Jeremiasza 2 1 List do Koryntian 10
Koheleta 2 List do Galatow 10
Przystow 2 1 List Jana 9
1 Samuela 2 1 List Piotra 8
Daniela 1 Apokalipsa 7
Rodzaju 1 List do Kolosan 6
Hioba 1 2 list do Koryntian 6
1 Krolewska 1 List do Efezjan 6
List do Hebrajczykow 6
List do Filipian 6
Dzieje Apostolskie 5
1 list do Tesaloniczan 4

1% Statystyka cytatow zawarta w tabeli dotyczy nastepujacych pism: Autobiografia, Konferencje,
Dzienniki, t. I-11., Pierwsze Konstytucje Zgromadzenia Siéstr Najswietszej Rodziny z Nazaretu,
Wybdr Listéw.
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NOTA BIOGRAFICZNA

Bl. Maria od Pana Jezusa Dobrego Pasterza —
Franciszka Siedliska urodzilasie 12.11.1842r.
w Roszkowej Woli na Mazowszu, w zie-
mianskiej rodzinie Adolfa Siedliskiego

i Cecylii Morawskiej, corki dyrektora

Komisji ~ Rzadowej  Przychodéw

i Skarbu w Warszawie. Otoczona
troskliwg opieka rodzicéw, otrzymata
wszechstronne wyksztalcenie i staran-
ne wychowanie. O. Leander Lendzian,
ktory ja przygotowal do Pierwszej Ko-
munii $w., obudzil w niej pragnienie
Boga i towarzyszyl jej jako kierownik
duchowy do 1879 r.

Franciszka juz w wieku dzieciecym
odkryla w sobie powotlanie do zycia za-
konnego, ale ze wzgledu na zly stan zdrowia

iwyrazny sprzeciw ojca, nie mogla go zrealizowac.
Lata 1860 - 1865 spedzita w zagranicznych uzdrowiskach europejskich.
W 1864 roku w Cannes zlozyla prywatny slub czystosci i wyjawila ojcu
podjeta decyzje oddania zycia Bogu. Po jego $mierci (1870), w pazdzier-
niku 1873 r. odbyta podréz do Rzymu, gdzie otrzymala blogostawienstwo
Piusa IX na utworzenie nowej rodziny zakonnej. Ze wzgledu na trudna
sytuacje polityczng w kraju, pierwsza wspolnota Zgromadzenia Sidstr
Najswietszej Rodziny z Nazaretu powstala w Rzymie w 1875 r. Wzorem
dla niej stalo si¢ zycie ukryte Najswietszej Rodziny z Nazaretu, a mitos¢
do Boga i ludzi - ujeta przez nig jako Krdlestwo Bozej Mitosci — szczegdl-
nym rysem ewangelicznym nowej rodziny zakonnej. Pelne oddanie Ko-
$ciotowi i Ojcu Swietemu, budowanie Krélestwa Bozej Mitosci na ziemi
poprzez prowadzenie réznorodnych dziel, majacych na celu dobro ro-
dziny - stalo si¢ motywem przewodnim dzialalnosci apostolskiej nowego
Zgromadzenia.
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Mlody ,,Nazaret” ksztaltowal si¢ pod opieka duchowa wielu gorliwych
kaptanéw, m. in: o. P. Semenenki - wspotzalozyciela oo. zmartwychwstan-
cow, o. J. Cormier — gen. dominikanéw, kardynaléw: W. van Rossum,
L. Parocchi, M. Led6chowskiego i A. Dunajewskiego, a przede wszystkim
ks. A. Lecherta, ktory byt kierownikiem duchowym Zatozycielki i wielolet-
nim opiekunem Zgromadzenia z ramienia Ko$ciofa.

W 1881 roku Franciszka Siedliska przybyta z grupa sidstr do Polski
i zalozyla pierwsza fundacje w Krakowie. W 1891 r. dotarfa do Paryza,
spieszac z pomocg polskim emigrantom. Otwierajac placéwke w Londynie
w 1895 r., data poczatek Polskiej Misji Katolickiej w Anglii. W 1996 roku
Jan Pawel II oglosit ja Patronka Polskiej Misji Katolickiej w Anglii i Walii.
W 1885 r. dotarla do Chicago, gdzie zalozyla pierwszy dom na kontynen-
cie amerykanskim. Tam w niedlugim czasie siostry nazaretanki podjely
prace w licznych szpitalach, szkofach i sierocincach Pétnocnej Ameryki.
Zgromadzenie, cho¢ wyroslo z polskich korzeni, od poczatku bylo otwarte
na sprawy calego Kos$ciota i mialo charakter miedzynarodowy, do czego
przyczynita sie takze kultura europejska Zatozycielki, otwarto$¢ na potrze-
by wszystkich, bez wzgledu na kraj i tradycje. Jej pragnieniem bylo otwarcie
domoéw w Rosji (Petersburgu), Indiach, Chinach.

Dojrzalym owocem jej ducha byl heroiczny apostolat i $mier¢
11 nazaretanek, Meczennic z Nowogrddka, ktore w czasie drugiej wojny
$wiatowej, 1.08.1943 r. oddaly zycie za aresztowanych czlonkéw rodzin. Pa-
piez Jan Pawet IT wyniost je do chwaly ottarzy 5.03. 2000 r. Dopelnieniem
swiadectwa nowogrdodzkiej wspolnoty Chrystusa Kréla bylo zycie dwuna-
stej nazaretanki, stugi Bozej Malgorzaty Banas, ktorej proces beatyfikacyjny
zostal otwarty 22. 01. 2008 r. na szczeblu rzymskim.

Bl. Franciszka Siedliska zmarta w Rzymie 21.11.1902 r. W chwili
jej narodzin dla nieba Zgromadzenie liczylo okoto 300. sidstr w 26 pla-
cowkach Europy i Ameryki. Kosciél potwierdzil swigtos¢ Marii od Pana
Jezusa Dobrego Pasterza w czasie beatyfikacji dokonanej przez Jana Paw-
ta 11 23.04.1989 r.. Jej liturgiczne wspomnienie obchodzimy w Kosciele po-
wszechnym 21 listopada. Jest ona — co podkreslit w homilii beatyfikacyjnej
Jan Pawel II — Apostotkg godnosci ogniska rodzinnego.

Franciszka Siedliska pozostawila po sobie wiele rekopisow. Pisata na zy-
czenie kierownika duchowego, ks. Antoniego Lecherta. Jej epistolografia

95



jest niezwykle bogata, liczy: 2729 listow, 85 kart, 118 biletéw adresowanych
do o. Lecherta; ogromna jej czegs$¢ jest swiadectwem nieustannej facznosci
z siostrami, pisala takze do osob spoza zgromadzenia. Pozostalo po niej
tacznie 7300 listow, 400 kart pocztowych i tylez bilecikow okoliczno$cio-
wych. Bogata spuscizne piSmienniczg Zalozycielki cechuje gatunkowa
réznorodnos¢; poza listami odkrywamy w niej zapisy nauk o. A. Lecherta,
kroniki, notatki duchowe z rekolekgji, tzw. ,rozmowy z Panem Jezusem,
modlitwy, konferencje, dzienniki, autobiografi¢ i poezj¢. Drukiem ukaza-
ty sie: ,\Wybor listow” (1975), ,,Autobiografia” (1997), ,,Dziennik ducho-
wy” t. 1,2 (2001, 2002).

Zycie i spuécizna pi$miennicza bl. Marii od Pana Jezusa Dobrego
Pasterza — Franciszki Siedliskiej jest dla wszystkich wierzacych $wiadec-
twem i zwierciadtem Bozego dzialania w duszy, wzorem wspolpracy z fa-
ska w dojrzewaniu do pelni zycia w Chrystusie. Poznanie jej pism stuzy
zaréwno lepszemu rozumieniu Blogostawionej, jak i drog Bozych, ktérymi
Duch Swiety prowadzi dusze. Ten cel przy$wieca wydaniu niniejszego Ze-
szytu 1 z serii Zeszytow Formacji Duchowej CSEN.

Dzi$ nazaretanki realizujg swa misje na 4 kontynentach, w siedmiu
prowincjach i obejmujg apostolstwem: Australie, Bialorus, Filipiny, Fran-
cje, Ghane, Kazachstan, Izrael, Polske, Rosje, Stany Zjednoczone, Ukraine,
Wielka Brytani¢ i Wiochy.

Dom generalny Zgromadzenia: Via Nazareth, 400, 00166 Roma, Italia.
Strona internetowa Zgromadzenia: www.nazarethfamily.org
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