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6. Islamism i Sverige

SPLITTRINGARNA MELLAN RIKSFORBUNDEN pekar dels pa vad som
kan kallas en etnifiering av islam i Sverige - att muslimer i en viss utstrack-
ning har organiserat sig utifran etnisk och spraklig bakgrund - men ocksa
pa skiljelinjer mellan olika ideologiska stromningar vilka har sina motsva-
righeter globalt. Forenklat kan man se tre forgreningar representerade bland
religiost orienterade muslimer i Sverige; vilka jag i de foljande kapitlen kallar
reformism, fundamentalism och traditionalism.

Med reformism menas da en stromning inom vilken man laser och tolkar
de islamiska killorna och muslimsk historia i relation till samtida utmaning-
ar. Den reformistiska stromning som ska berdras nedan har huvudsakligen
sina rétter i 1800- och 1900-talets Egypten dér en rad inflytelserika ideologer
ville dtervanda till Koranen och de profetiska traditionerna (sunna) for att
ur dessa textkéllor nytolka (ijtihad) islam pa ett sitt som battre passade den
tidens samhadlle. Ur denna reformrorelse vixte vad som senare kommit att
kallas islamism fram, men dven en rad andra reformistiska rorelser som be-
tonar exempelvis feministiska tolkningar eller hbtq-rattigheter inom islam.!
Fundamentalism ar ursprungligen ett begrepp som anvants om kristna grup-
per som under det sena 1800-talet betonade Bibelns ofelbarhet, och férespra-
kade en bokstavstrogen lasning av bibeltexten, vilken dven skulle ligga till
grund for savil privatliv som samhallssystem. Liknande forhéllningsstt fin-
ner vi inom islam, fraimst bland de grupper som kallas salafitiska eller wah-
habitiska, som menar att killorna ska folja (ittiba) de profetiska traditionerna
och imitera hur Muhammed och de forsta muslimerna praktiserade islam,
snarare dn de lagtraditioner som utvecklats efter Muhammeds dod. Det inne-
bér att islam sa som de menar att religionen uppenbarats i Koranen och prak-
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tiserades av Muhammed och de forsta generationerna muslimer blir ett ideal
som ska foljas i alla tider och pa alla platser. I det sjunde kapitlet kommer vi
att fokusera pa salafismen. Traditionalism, slutligen, star i sammanhanget for
mer eller mindre institutionaliserade tolkningstraditioner - teologiska, juri-
diska, andliga - som vuxit fram efter Muhammeds déd. I kapitel 8 ska spe-
cifikt ett uttryck for en mer traditionellt orienterad islamtolkning fokuseras,
namligen sufism.

Aven om dessa grupper ofta framstills som varandras absoluta motsat-
ser bor vi vara medvetna om att granserna mellan dessa traditioner kan vara
flytande. Grundarna av den reformistiska rorelsen i Egypten, liksom Hasan
al-Banna som grundade det Muslimska Brodraskapet kom alla fran sufisk
bakgrund, samtidigt kom vissa inom den reformistiska rorelsen i Egypten att
inspireras av saudisk wahhabism? och generellt vinde man sig mot populéra
uttryck for sufism. Vissa former av salafism kan ocksa ha likheter, i sin from-
hetsutévning, med sufism och som vi sett ovan kan vissa sufigrupper narma
sig salafism i hur de legitimerar och ut6var sin religion. Det finns ocksé en
mingd exempel pé sufiska grupper som engagerar sig bade militart och po-
litiskt pa sétt vi snarare forknippar med islamistiska eller salafitiska gruppe-
ringar medan andra islamistiska och salafistiska grupper kan vara pacifis-
ter. Flera sufiordnar tog till vapen i kamp mot den brittiska kolonialmakten i
Afrika, exempelvis, och ett framtrddande samtida exempel ar Tjetjenien dér
presidenten Ramzan Kadyrov (f. 1976) ocksa ar sheikh i qadiri-sufiorden.

Muslimska Brédraskapet i Sverige?

2013 RASADE EN VILD DEBATT kring Omar Mustafa i svenska medier.
Mustafa var da ordférande for Islamiska Forbundet i Sverige (IFiS) och hade
tidigare varit ordférande for Sveriges Unga Muslimer (SUM). Nu skulle han
dessutom viljas in i partistyrelsen fér Socialdemokraterna. Fran méanga hall
hojdes kritiska réster. Tidningen Expo lyfte fram att Islamiska Férbundet i
Sverige tillsammans med studieforbundet Ibn Rushd och Sveriges Unga Mus-
limer anordnat en konferens dit talarna Yvonne Ridley och Azzam Tamimi
bjudits in. Bada hade vid tidigare tillfillen uttalat sig antisemitiskt och Expo
ifragasatte att Socialdemokraterna kunde ha en person i partistyrelsen som
samtidigt var engagerad i en organisation som bjudit in antisemiter.> Andra
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Ulrika Westerlund, férbunds-
ordférande | RFSL, reagerar pa valet
‘av Omar Mustafa till partistyrelsen
i Socialdemokraterna.

FOTO: ROBIN HALDERTISCANPIX

qd

“Ar det nagra som star upp mot
antisemitism och all form av
diskriminering s& & det vi", siger
Sledaren Stefan Lfven.

Ny kfit

‘Omar Mustafa, ordférande
iIslamiska forbundet och ny

fran flera hall

&r omajligt att kritisera homo-
sexualitet.
o i Hbt-socialdemo-

styrelse, far nu ocksa kritik for

krater i Sverige, Anders Selin,

En lokalpolitiker limnar nu
partiet i protest mot valet av
Mustafa.

Det ir den socialdemokratiske
lokalpolitikern i Malmd, Nima
Gholam Ali Pour, som hanvisar tll
att Ielamicka farhunder hara fre

anser att O bor dver-

viga sin plats partistyrelsen.

~Det kiinns inte som om de
aktiviteter som han har stéttat och
bidragit till ir riktigt forenliga med
att sitta 1 partistyrelsen, siger
Selin.

Aven fran RFSL reagerar man.

Svenska Dagbladet, 12 april 2013.

B0

visar till tidigare uttalanden frén
Mustafa, dir han har sagt att for
troende muslimer gller attakten-
skap ar mellan man och kvinna.
T har inte lyckats fa kontakt
med Omar Mustafa. Varken parti-
ledaren Stefan Lfven eller parti-

sekreteraren har haft tid att prata s vay

‘med TT. Till Aftonbladet kommen-
terar Léfven frigan om antisemi-

han,
~Nej, absolut inte. Vi &r vildigt
tydliga pa den punkten, ir det

iksalva mot Omar Mustafa

nigra som st

s ar det vi. Nar det gller llmar
(Reepall

e, frambiller  =————
'VAD GALLER SAKEN?
NyiS-toppen
invald i Socialdemokraternas
Under pasken
ifjol, men :
miska férbundet muslimska

Vi redde ut det, siger Lofven.

tism men is
—Vart varti ska vara vildigt

infor valet av nv partistvrelse var

familjedagar. Dir var Azzam
‘Tamimi och Yasir Qadhi inbjud-
naatt tala. Tamini har beskrivit

kallade Omar Mustafa for islamist och menade att de féreningar han foretrad-

de var kopplade till Muslimska Brodraskapet. Nalin Pekgul, som fram till 2011

var ordférande i Sveriges socialdemokratiska kvinnoférbund, menade exem-

pelvis i Dagens Nyheter att Islamiska Forbundet ér en islamistisk organisation

med “starka kopplingar till Muslimska Brodraskapet i Egypten. De stravar ef-

ter att infora sharialagar fran 600-talet i muslimska ldnder och att den (sic) ska

tillimpas pa europeiska muslimer”™ I samma tidning skrev debatt6ren Dilsa

Demirbag-Sten, nagra dagar senare: "Omar Mustafa 4r inte en vanlig muslim.

Han ér ordforande for ett forbund med medlemskap i en politisk rorelse som

mordar och fortrycker oliktinkande, kvinnor och icke-muslimer”

Artiklarna &dr skrivna pa ett satt som gor det svart att avgora om det ar

Muslimska Brodraskapet eller Islamiska Forbundet som anklagas for att ef-

terstrava sharialagar och for att morda och fortrycka oliktdnkande, kvinnor

och icke-muslimer. Diskussionen i Sverige har ofta fokuserat pa hur en hand-

full svenska muslimska organisationers eventuella kopplingar till Muslimska
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Yusuf Qaradawi. FOTO: WIKIPEDIA Hassan al-Banna. FOTO: OKAND

Brodraskapet® sett ut och ofta tillsammans med en oro for att deras arbete
skulle ha negativ effekt pé integrationen av de muslimer som &r engagerade
i dessa organisationers verksamheter. Férre studier eller utvirderingar finns
av den faktiska verksamhet dessa organisationer faktiskt bedriver i Sverige.
I flera av dessa rapporter, liksom i medierapporteringen, kategoriseras dessa
organisationer som islamistiska. I samtal med musliner utanfor dessa organi-
sationer ar det ocksa vanligt att de helt enkelt kallas Ikhwan, vilket dr arabiska
for Brodraskapet.

Islamism 4r ett relativt nytt begrepp vilket dok upp forst i akademisk lit-
teratur pa 1960-talet, det har sillan anvénts av muslimer som en sjalvbeteck-
ning.” Liksom andra begrepp kan det ocksa fyllas med olika innebérd av olika
personer. Den kanske enklaste definitionen av begreppet dr “politisk islam.”
Sé forstatt dr islamism ett samlingsnamn pa en brokig mangd ideologier och
rorelser som vixte fram i motet med modernitet och i motstand mot kolo-
nialism under sent 1800-tal, men som framst far sin moderna form under
1900-talet. Det Muslimska Brodraskapet, som bildades 1928 av Hassan al-
Banna (1906-1949) ér det mesta kinda exemplet. Hasan al-Banna var ldrare
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och hade alltsé inte en traditionell teologisk skolning. I motet med samhélls-
klyftorna i Egypten under tidigt 1900-tal bérjade han argumentera for isla-
misk vickelse med stark betoning pa social réttvisa. Han ville se en islam som
gynnade det egyptiska folket mer 4n eliten vilket d&ven medforde en starkt
anti-kolonial och anti-vistlig ideologi. Banna tycks dock ha varit en ombytlig,
eller kanske pragmatisk, snarare dn systematisk tdnkare. Han presenterade
ingen tydligt sammanhéllen ideologi utan uttryckte motstridiga standpunk-
ter vid olika tillfillen. Det medf6r, menar islamologen Rickard Lagervall, att
alla som aberopar sig pa al-Banna méste gora en selektiv lasning.®

Den egyptiska monarkin sag tidigt Muslimska Brodraskapet som ett hot
och trycket mot dem hédrdnade. 1949 skéts al-Banna till dods och regimen
har beskyllts for att ligga bakom mordet. De hardnande motsittningarna
medforde en radikalisering inom Muslimska Brodraskapet vilken blev synlig
framst hos den efter al-Banna viktigaste ideologen, Sayyid Qutb (1906-1966).
Men inte heller Qutb é4r en entydig politisk tdnkare utan genomgick dven han
olika ideologiska stadier. Qutb hade inte heller en teologisk utbildning utan
var forst verksam som forfattare och kritiker, och liksom al-Banna arbetade
han som lérare innan han utvecklades till en ideologiskt orienterad skribent
under 1940-50-talen. I dessa tidiga politiska texter propagerade dven han for
en islamisk stat som kunde garantera medborgarnas politiska réttvisa.” 1954
fangslades Qutb och kom att spendera nastan hela sitt terstdende liv i fing-
else, dar han ocksa utsattes for svar tortyr. Under dessa ar hardnade hans bud-
skap och den sene Qutb, s& som han formulerade sig i den postumt utgivna
boken Maalim fi al-Tariq (Milstolpar), propagerade for en vapnad kamp mot
islams fiender. Qutb menar i boken att det egyptiska samhéllet aterfallit i ja-
hiliyya, den hedniska okunskap som radde i Mecka f6re och under Muham-
meds tid. Ledare och folk mé kalla sig muslimer, men i sjdlva verket hade de
hemfallit till otro, kufr, och avfallit fran islam. Detta, att utpeka andra mus-
limer som otrogna kallas takfir, och har efter Qutb blivit en viktig strategi
for valdsorienterade grupperingar. Den sene Qutb, och de som inspirerats
av hans bok Milstolpar, ser vapnad jihad som en individuell, religios plikt.'’
Denna nytolkning har kritiserats av foretradare for traditionalistisk islam,
och bidragit till globala mellan-muslimska konflikter vilka i viss utstrackning
gor sig gallande dven i Sverige."

Under Muslimska Brodraskapets historia, har olika falanger i rorelsen beto-
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nat olika ideologier. I och med att rorelsen spritts till olika lander har det ocksa
inneburit att den ideologiska betoningen varierat fran situation till situation
och vilken tolkning som prioriteras beror vanligen pa de lokala utmaningar
den lokala kontexten stéller upp. Vissa har lyft fram al-Bannas och den tidige
Qutbs fokus pé social rittvisa, medan andra har betonat den sene Qutb och
vapnad kamp. Det medfor att det inte pé ett entydigt satt gar att siga vad Mus-
limska Brodraskapet star for. Detsamma géller for islamism generellt.

I svensk litteratur slar begreppet islamism igenom sent. I islamologen Jan
Hjarpes banbrytande bok Politisk islam fran 1980 finner vi inte begreppet,
men det dyker upp i antologin Bldgul islam, redigerad av etnologen Ingvar
Svanberg och religionsvetaren David Westerlund 1999. Dar ldser vi att isla-
mistiska muslimer ar de som sérskilt betonar att “islams regler och vérde-
ringar ska genomsyra hela samhillet” Detta innebar ”i forsta hand ett krav
pa social rdttvisa. Samhallet ska préglas av solidaritet med svaga och utsatta,
jamlikhet och respekt for manniskovérdet”'> Nagra ér senare, i samband med
terrorattentaten 11 september 2001, blev islamism ett ord pa var ménniskas
ldppar och eftersom det sé starkt kom att forknippas med terrorattentat for-
svann ménga av begreppets tidigare nyanser i dagligt tal. Snarare blev det ett
entydigt negativt begrepp, narmast synonymt med terrorism. Ett exempel fin-
ner vi i statsvetaren Magnus Norells bok Islamismens seger frdn Libanon till
Iran fran 2009. Trots titeln for inte Norell nagot resonemang kring begrep-
pet, men definierar det i den 16pande texten som radikal islams “militanta
utvixt”"* Om Svanberg och Westerlund bland svenska islamister kinde igen
al-Banna och Qutbs tidiga, socialt inriktade tdnkande, har begreppet senare
kommit att forknippas med militariserade grupperingar som istallet drar sin
inspiration fran den sene Qutb. Att kalla nagon for islamist blir i ett sadant
debattklimat en allvarlig anklagelse vilket kan forklara varfér personer som
sympatiserar med delar av exempelvis Hassan al-Bannas ideologiska skrifter
virjer sig for begreppet.

I relation till denna historia blir det viktigt att tydligt definiera vilken bety-
delse man ldgger i begreppet om man ska anvénda det. En definition, som éar
framtagen for att kunna operationaliseras och som fatt betydelse i vart land,
ar den sakerhetspolisen arbetar efter i rapporten Vildsbejakande extremistisk
islamism fran 2010. Dar slar Sapo fast att islamism ska forstas som ett sam-
lingsbegrepp:
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Islamism anvédnds i ménga fall for att gora atskillnad mellan méanniskor som
bekénner sig till islam och anser sig vara muslimer respektive ménniskor som
ar anhédngare av ett synsatt dar islam uppfattas som en hel samhallsordning och
dédrmed innefattar politiska perspektiv. [...] Bland personer och grupper som
utger sig for att vara islamister finns dem som accepterar och arbetar inom ra-
marna for existerande politiska system, parallellt med dem som tar helt avstand
fran sekuldra politiska system - och hela skaran ddremellan. P4 motsvarande sétt
finns bland islamister hela spdnnvidden fran personer och grupper som helt tar

avstand fran vald till dem som begar valdshandlingar for att uppna sina syften.!*

SAPO intresserar sig, av naturliga skal, frimst for valdsorienterade individer
och grupper - att driva en islamistisk agenda inom ramarna for Sveriges po-
litiska system ér inte olagligt. En ytterligare skiljelinje, vilken anas i Sakerhets-
polisens definition och som ocksé Rickard Lagervall pekat p4, 4r den som gér
mellan islamistiska ideologier som menar att staten ska islamiseras, och de
som snarare efterstrivar ett samhélle dér islamiska vérderingar ska rada, el-
ler i alla fall f& plats. I Sverige har vi inte haft nagot islamistiskt politiskt parti,
i betydelsen ett politiskt parti som verkat for att staten ska islamiseras. Inte
heller nagot parti som propagerat for att islamiska normer ska gélla i Sverige.
Diremot har det funnits savil individer som organisationer som arbetat for
att islamiska normer ska fa ha en plats i det svenska samhdllet. Det dr, som
vi sett, ocksé nagot de muslimska riksorganisationerna arbetat for och som
kommer till uttryck i deras stadgar fran forsta borjan. I FIFS forsta stadgar
heter det exempelvis att de strévar efter:

att forena alla i Sverige bosatta muslimer till ett gemensamt islamiskt mal;

att frimja, bevara, skydda och forstiarka deras islamiska identitet;

att skapa sddana yttre och inre forhallanden som mojliggor for muslimer att
kunna leva sina liv i enlighet med Islams ldra som finns uttryckt i Al Qur'an och

Sunnah; att sprida islam i Sverige genom att driva Dawah."®
SME:s forsta stadgar dr narmast identiskt formulerade pa dessa punkter:

Att forena alla i Sverige boende Muslimer till ett gemensamt islamiskt mal; att

skydda, bevara och forstirka deras Islamiska identitet; att arbeta for den Mus-
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limska gemenskapens andliga och materiella valfird; att skapa sadana yttre for-
hallanden som mojliggor [for] Muslimer att kunna leva sina liv i enlighet med
Islams ldra som finns uttryckt i Al-Qur'an och As-Sunnah.

Att sprida Islam i Sverige genom att driva Da'wah.'¢

Da'wah betyder att bjuda in” och kan i sammanhanget beskrivas som mis-
sionsverksamhet. FIFS, SME, Sveriges Muslimska Rad (som FIFS och SMF
grundade tillsammans) och framforallt Islamiska Forbundet i Sverige (IFiS)
har av forskare — och andra - ofta definierats som islamister'” och dé oftast i
betydelsen att de vill att muslimer ska kunna leva i enlighet med vad de defi-
nierar som islamiska normer i det svenska samhallet, snarare an att hela det
svenska sambhillet ska styras av islamiska normer. Det bor samtidigt poangte-
ras att massor av muslimer ar politiskt engagerade i Sverige, utan att ha nagon
som helst koppling till ndgon islamistisk tolkning av islam. Ovan citerade Na-
lin Pekgul, som lange varit verksam inom Socialdemokratin, ar ett exempel.'®

2014 uppmarksammades hur Sveriges Muslimska Rad i samarbete med
Solcialdemokrater for tro och solidaritet gemensamt verkade for att fa in fler
muslimer i politiken. Detta kritiserades fran flera hall och vissa har menat
att detta kan forstas som ett uttryck for att islamistiskt orienterade muslimer
i Sverige har for avsikt att fa ett storre inflytande 6ver svensk politik."” Den
tidigare socialdemokraten Carina Hdgg uppmarksammade samarbetet och
uttryckte stark kritik d& Omar Mustafa skulle viljas in i Socialdemokrater-
nas partistyrelse och menade att "Muslimska brodraskapets mal i Sverige ar
att jobba langsiktigt for att infora kalifat och sharialagar i fororterna”*® Exakt
vad Hagg menar med kalifat och sharialagar och hur detta var tankt att imple-
menteras framgick inte i rapporteringen, men troligtvis menar hon att kon-
servativt orienterade muslimer férsoker tillskansa sig storre social kontroll
i svenska fororter, bland annat genom att lata deras tolkningar av muslimsk
socialetik bli radande. Flera har vittnat om hur féretradare for moralkonser-
vativa och reaktionira islamtolkningar forsoker kontrollera andra muslimers,
och framst muslimska kvinnors, vardagsliv och livsval. Religionsvetaren An-
nesofie Roald har diskuterat hur muslimska kvinnor i sddana situationer ofta
hamnar i klim mellan den muslimska gemenskapen och majoritetssamhal-
let. I konfliktsituationer méste de endera hélla fast vid islam, s& som denna
tolkas av ndrstdende mén, och den muslimska, sociala gemenskapen - eller

138

ISLAM | SVERIGE - DE FORSTA 1300 AREN



Del 3 Stromningar och friktioner

krava sina juridiska och sociala rattigheter. Detta, skriver Roald, kan leda till
att de hamnar utanfor hela sitt sociala nitverk och den kulturella och religiosa
trygghet denna for med sig.”!

Att ménga oroar sig for att islamistiska grupperingar ska fa starkare faste i
Sverige och att detta skulle medfora negativa effekter inte minst p4 integratio-
nen och kvinnors rorelsefrihet och mojligheter ar forstéeligt. Samtidigt star
det inte klart att de organisationer som kommit att kopplas till Muslimska
Brodraskapet arbetar for en sidan utveckling. Socialantropologen Aje Carl-
bom bedémer exempelvis att europeiska organisationer vilka han kallar as-
socierade till Muslimska Brodraskapet har anpassat sig till den europeiska
verkligheten och att det dr svart att finna nagra beldgg for att dessa har som
malsattning att islamisera staten i de lander i vilka de lever.”> Han menar istél-
let att dessa arbetar politiskt “pa samma sitt och utifran samma demokratiska
premisser som vilken annan visterldndsk organisation som helst, exempel-
vis miljororelsen eller kvinnorérelsen.”” Men dven han ser anda potentiella
risker med statlig resursfordelning till vad han menar &r organisationer as-
socierade med Muslimska Brodraskapet i Sverige. Enligt Carlbom arbetar
dessa snarare dn for ett kalifat, for att etablera vad han kallar ett parallellt
muslimskt civilsamhélle, bland annat genom att grunda muslimska friskolor
eller krdva separata badtider for médn och kvinnor, vilket i forlaingningen kan
ha en segregerande verkan.* Vidare menar Carlbom att dessa organisationer
star for ett budskap som “underminerar den dominerande vardegrunden i
samhillet” Han pekar specifikt pé yttrandefrihet i religionsfragor, virdet av
jamstalldhet mellan kvinnor och mén, synen pa homosexualitet och sexuella
minoriteter och dven antisemitiska uttryck?*

Det finns studier som indikerar att organiserade muslimer i Sverige ten-
derar att vara mer socialkonservativa dn majoritetsbefolkningen,” men det
saknas dn sa lange studier som undersoker effekten av det arbete som utfors
inom de organisationer Carlbom klassar som associerade till Muslimska Bro-
draskapet. I samband med att Aje Carlboms rapport om Muslimska Brodra-
skapet publicerades varen 2018 kravde foretradare for Ibn Rushd, som mot-
satte sig den bild som malades upp av dem, att de skulle utsittas for gransk-
ning av Folkbildningsradet.” Kanske kan en sadan granskning, om den blir
av, visa hur det faktiskt forhaller sig.

Redan Svanberg och Westerlund menade alltsa att Islamiska Forbundet ar
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inspirerat av Muslimska Brodraskapet och att de kan kategoriseras som mo-
derata islamister.” Som vi ska se nedan har denna lite vaga formulering foljt
med genom aren — om Sveriges unga muslimer (SUM) heter det exempelvis
i en nyhetsartikel att de ska ha "kopplingar till organisationer med band till

»29

Muslimska brodraskapet”™ — men hur dessa kontakter, kopplingar och band
faktiskt ser ut har varit svart att visa.*® Flera forskare har framhallit att saidan
organisatorisk otydlighet dr ett led i en strategi fran Muslimska Brodraskapet
och deras associerade organisationers sida.**

Som underlag fér sin kategorisering av IFiS som islamistisk hanvisade
Svanberg och Westerlund till tidskriften Salaam som gavs ut av Islamiska
Informationsforeningen (IFF) mellan 1986 och 2000. I en analys av Salaam
kategoriserar islamologen Jonas Otterbeck texterna som vickelselitteratur
med inspiration av organisationer som brukar sta som sjélva sinnebilden f6r
islamism. De mest framtrddande muslimska ideologerna i Salaam var Maw-
lana Mawdudi (som grundade den indiska islamistiska rorelsen Jamaat-i Is-
lami), Hassan al-Banna och Sayyid Qutb.** Framst var det den tidige Qutb
som lyftes fram, ideologen som propagerar for islam som ett system som kan
garantera social rittvisa.”> Aven den senare ideologen Yusuf al-Qaradawi (f.
1926) framholls som en sjalvklar auktoritet i Salaam, skriver Otterbeck.* al-
Qaradawi anslot sig till Brodraskapet redan i tonaren och satt fingslad sam-
tidigt som Qutb i mitten av 1950-talet. Under 1990-talet fick han stor global
spridning genom tv-programmet al-Sharia wal-Hayat (Sharia och livet) och
fick da epitet som "Muslimska Brodraskapets andlige ledare” d&ven om hans
relation till Brédraskapet idag inte ar klarlagd.” al-Qaradawi presenterar sig
sjalv som foretradare for en medelvag (wasatiyya) mellan det han kallar re-
ligios extremism och sekularism. Han menar att muslimer maste utbilda sig
och engagera sig bade i sin religion och i de samhallen de lever i, sd att de kan
bidra till en islamisering med demokratiska medel.* Enligt Aje Carlbom be-
tonar al-Qaradawi att muslimer i Europa ska bedriva en form av missions-
verksamhet bade genom att fora ut islams budskap med ord, men ocksa ge-
nom exemplariskt beteende, “getting Islam’s voice heard among non-Muslims
through good word, rational dialogue and exemplary conduct””” Det bor
dock framhallas att al-Qaradawi ocksa gjort sig skyldig till en rad uttalanden
som uppfattats som extrema i Europa och Nordamerika, exempelvis nar han
kallat Hamas sjalvmordsattentat i Israel for legitim, defensiv jihad.*® Detta
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har medfort att halten hos hans demokratiska varderingar ifragasatts och al-
Qaradawi har beskyllts for att prata utdt om en sak, men egentligen ha en an-
nan agenda.

Flera forskare har alltsa pekat pd ideologiska forbindelser mellan Mus-
limska Brodraskapet och muslimska organisationer och férbund i Sverige,
men menat att det inte gér att visa pa en formell organisatorisk koppling.*
Det narmsta vi tycks komma sadana organisatoriska 6verlappningar ér rela-
tionen mellan svenska organisationer och den europeiska paraplyorganisa-
tionen Federationen av Islamiska Organisationer i Europa (FIOE). Om denna
ska betraktas som en islamistisk organisation rader det delade meningar, men
det verkar tydligt att drivande personer inom organisationen har eller haft
anknytning till Muslimska Brodraskapet. I de flesta lander dar Muslimska
Brodraskapet varit verksamma har de befunnit sig i opposition mot mer el-
ler mindre diktatoriska regimer, vilket inneburit hért tryck och forfoljelse av
dess medlemmar och sympatisorer. Detta har i sin tur medfort att manga av
Muslimska Brodraskapets sympatisorer flytt till Europa under efterkrigstiden
och i sina nya lander varit drivande i grundandet av nationella organisationer.
1989 gick flera europeiska riksorganisationer samman for att grunda paraply-
organisationen FIOE och senare Forum for europeiska muslimska ungdoms-
och studentorganisationer (FEMYSO). Islamiska forbundet i Sverige ar med-
lemmar i FIOE* medan Sveriges Unga Muslimer 4r medlem i FEMYSO."
Svensken Chakin ben Makhlouf ar ordférande fér FIOE, och under sin tid i
Sveriges Unga Muslimer satt Omar Mustafa ocksa i Styrelsen for FEMYSO.*

Islamiska férbundet
ISLAMISKA FORBUNDET | SVERIGE (IFIS) och ungdomsférbundet Sveri-
ges unga muslimer (SUM) hor alltsa till de svenska organisationer som oftast
pekats ut som en del av; eller med kopplingar till, Muslimska Brodraskapet.**
IFiS ér en riksorganisation som véxte fram ur Islamiska Forbundet i Stock-
holm pa 1980-talet, och som under sig samlar en rad lokala férbund runt om
ilandet.* Det ar ocksa Islamiska Forbundet i Stockholm som byggt och dri-
ver moskén pa Sodermalm i Stockholm, vilken finansierades med medel fran
finansidrer i Saudiarabien och Forenade arabemiraten.*

Flera av Islamiska Forbundets lokala foreningar ar ocksé anslutna till
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FIFS* och Islamiska Forbundet i Sverige dr medlem i Sveriges Muslimska
Rad (SMR).* Som Lagervall pdpekar har FIFS, SMR och IFiS alla samma
adress som moskén pa Sodermalm och samma personer har ofta fortroen-
deuppdrag i alla organisationerna, “ibland samtidigt men ofta vid olika tid-
punkter i karridren* Detsamma giller ett antal andra organisationer som
Sveriges unga muslimer (SUM), bistandsorganisationen Islamic Relief och
Studieforbundet Ibn Rushd.*”” Enligt muslimer kritiska till IFiS och FIFS, som
jag talat med, har en mindre krets personer turats om att ta tunga uppdrag
inom dessa organisationer. Darigenom, menar dessa kritiska réster, har den-
na krets av personer kunnat kontrollera savil ideologiskt som ekonomiskt
kapital vilket gjort det mycket svart att arbeta inom organisationerna med
en vision eller ideologi som avviker frén den som dominerar inom den le-
dande kretsen - vilken de i sin tur definierar som Muslimska brodraskapets
representanter i Sverige.** Genom aren har ocksa kritiska roster hojts mot att
dessa foéreningar och férbund fatt tolkningsforetrade vad géller hur islam i
Sverige ska forstas och praktiseras, genom att savil politiker som journalister
och skolklasser tenderar att vinda sig till dem sa snart de vill ha svar pa fré-
gor som ror islam.” Kritiker menar att dessa politiskt eller socialt engagerade
grupperingar striavar efter att bygga upp ett muslimskt parallellsamhalle.”
Exakt vad som menas med det ér inte alltid tydligt, men farhégan tycks vara
att dessa foreningar tvért emot vad de séger inte arbetar for att integrera islam
och muslimer i det svenska samhallet, utan for att de istéllet har en segrege-
rande agenda.”

Forskningsetiskt kan det vara problematiskt att utga fran att organisationer
eller religiosa foretradare ljuger om sina egentliga avsikter och att de i sjélva
verket handlar utifran hemliga konspirationer. S& kan naturligtvis vara fal-
let, men det har visat sig ytterst svart att pavisa. En enklare tolkning, som inte
behover utesluta eventuella hemliga konspirationer, ar att dessa organisatio-
ner grundats och utvecklats under uppmuntran av svenska politiska initiativ.
Som vi sett ovan grundades FIFS med hjélp av Sveriges Frikyrkorad och de-
ras forsta stadgar tycks inspirerade av de riktlinjer f6r invandrar- och mino-
ritetspolitik som regeringen antog 1975. Dessa lades fram i en proposition
undertecknad av davarande statsminister Olof Palme och bitrddande arbets-
marknadsminister Anna-Greta Leijon och i texten heter det att "Invandrarna
och minoriteterna bor ges mojlighet att vilja i vilken man de vill ga upp i en

142

ISLAM | SVERIGE - DE FORSTA 1300 AREN



Del 3 Stromningar och friktioner

Mahmoud Aldebe. FOTO: ARNE HYCKENBERG

svensk kulturell identitet eller bibehalla och utveckla den ursprungliga iden-
titeten” och att politiken bor 6ka “mojligheterna f6r invandrarna och mino-
riteterna att paverka beslut som ror deras egen situation.” Vidare heter det i
propositionen att “statsbidrag bor kunna utgé till.. .trossamfund och svenska
organisationer for avgransade projekt, som fraimjar invandrarnas sociala och
kulturella situation.”>*

Man behover alltsa inte rora sig sa langt som till Hassan al-Banna eller
Yousuf Qaradawi for att finna incitament for FIFS eller IFiS och deras verk-
sambhet i Sverige. Samtidigt kan svensk integrationspolitik ha spelat vissa re-
ligiosa rorelser extra vél i hdnderna och medfort att det &r lattare att odla en
minoritetsidentitet i Sverige dn i en del andra ldnder. Huruvida detta haft en
positiv eller negativ effekt pa integrationen av just muslimer i Sverige gene-
rellt ar svért att saga och beror dven pa hur vi valjer att definiera integration.

Men genom aren har ocksa representanter for ovan nimnda organisatio-
ner gett uttryck for vad som kan kallas sdrskiljande och segregerande aktivi-
teter. Ett ofta anfort exempel ér ett brev till Sveriges riksdagspartier fran Mah-
moud Aldebe. Han var vid tillfallet ordforande i Sveriges Muslimska Férbund
och styrelseledamot i Islamiska Forbundet i Sverige, och i sitt brev stallde han
en rad krav — om viss sarlagstiftning i familjerattsliga fragor och ratt till le-
dighet vid muslimska hogtider - i svenska muslimers namn. Texten citeras
nedan (utan att sprakfel atgéardats):

ISLAM | SVERIGE - DE FORSTA 1300 AREN 143



Del 3 Stromningar och friktioner

Muslimska minoriteten kritiserar den snéva definitionen av religion som lig-
ger till grund for den svenska religionsfrihetslagstiftningen. Det behovs sirlag-
stiftning nér det galler godkdannande av muslimska minoriteten. Med ett sadant
godkédnnande kan vi begdra rattelse av svenska familjerdtten for att anpassa den
islam. Det dr den som &r viktigast for Sveriges muslimer. Aktenskap, skilsmissa,
vard av barn, omhéndertagande av minderariga barn.

Det handlar ocksa om att ha ratt till att ta ut ledighet vid vissa av de tva stora
religiosa hogtiderna, att fa vara ledig ett par timmar mitt pa dagen pa fredagar
for att kunna deltaga i fredagsbonen. I sddana fragor behovs sarlagstiftning som
betraktas ett nodvandighet for att skydda de svenska muslimernas muslimska
identitet. Mojligheterna att kunna leva helt och fullt enligt den islamiska famil-
jelagstiftningen om man s& onskar ar mycket svart i Sverige, om vi inte far status

som eget minoritet.”

Bland de ytterligare krav Aldebe stillde upp fanns a) en moské i varje stad
samt statliga rantefria lan for moskébyggen, b) imamledd undervisning i is-
lam och hemsprék f6r homogena muslimska barngrupper i den kommunala
skolan, c) islamiska friskolor i omraden dar manga muslimer bor, d) en kvill
varje vecka bara for man och en bara for kvinnor i kommunala simhallar, e)
rétt for judar och muslimer att slakta djur i enlighet med sina religiosa fore-
skrifter, f) muslimska begravningsplatser for muslimer i alla svenska kommu-
ner och slutligen, g) imamutbildning vid svenska universitet och hogskolor.
Aldebes brev och krav motte emellertid inget gehor hos svenska politi-
ker och fick dessutom skarp kritik i de egna leden. Mehmet Kaplan, som da
var talesperson for Sverige Muslimska Réd, kommenterade brevet i Svenska
Dagbladet och menade att "Det hir har ingen som helst forankring i nagon
av vara organisationer. Detta dr ickefragor for oss. Jag har ocksa pratat med
vice ordforande i SMF som inte heller kinner till det”** I och med den interna
kritiken backade Aldebe och havdade att allt var ett missforstand. “Jag kraver
inte parallella lagar, jag kraver inte sdrlagstiftning f6r muslimer. Jag vill anpas-
sa vara lagar sa att den muslimska minoriteten kdnner sig trygg i samhallet”.”
Aldebe hamnade senare i konflikt med Islamiska Férbundet, en konflikt som
blev ett rattsarende. Efter att han lamnat sina uppdrag har Aldebe blivit en av
forbundets skarpaste kritiker och i en intervju med Dagens Nyheter knyter
han dem till Muslimska Brodraskapet. “Alla som finns i Islamiska forbundets
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styrelse ar en del av Muslimska brodraskapet”*® Detta dr ocksa anklagelser

vilka han formulerat i en text pa arabiska, vilken i svensk éversittning cirku-
lerar pé nitet.”

Aldebe motsigs dock av forskning som menar att det ér vilseledande att
sdga att Muslimska Brodraskapet bedriver verksamhet i Sverige.® Istillet
tycks situationen vara mer komplex och som att det snarare ror sig om “ett
islamiskt-politiskt-ideologiskt natverk som ar forhallandevist diffust i kontu-
rerna”® Denna otydlighet tycks kunna utnyttjas for att bygga upp hotbilder
som gor gillande att de arbetar for att infora sharia, andra fortsétter han, be-
gar misstaget att pa grund av okunskap associera rorelsen till vald och ter-
ror.®? Snarare ser alltsa Carlbom potentiella integrationspraktiska problem
med att dessa organisationer ges bidragsmedel och legitimitet av staten.

Debatt och diskussion om islamism i Sverige och islamisters forsok att
skapa ett muslimskt parallellsamhalle har fortsatt, och vanligen har kritiken
riktats mot just IFiS eller SMR och dem nérliggande organisationer och for-
bund. Sommaren 2016 fick exempelvis Yasri Khan, som varit engagerad i
SUM, Ibn Rushd och Svenska Muslimer for Fred och Rattvisa (SMFR), och
Mehmet Kaplan, som haft tunga uppdrag bade i SUM och SMR, ldimna sina
uppdrag i miljopartiet efter kontroverser. En annan av de personer som inne-
haft ledande personer i flera av dessa olika organisationer, och som giang pa
ging pekats ut som islamist, r alltsd Omar Mustafa. Men vad séger han sjdlv

om dessa anklagelser?

Vad sager de anklagade sjalva?

OMAR MUSTAFA VALDE ATT BESVARA kritiken som riktades mot honom
2013, tog avstand fran antisemitism och menade att det stred mot hans egna
och Islamiska Forbundets varderingar.®® Mustafa framholl att syftet med att
bjuda in de talare som visat sig ha gjort antisemitiska uttalanden var ett ut-
tryck for virdet av dialog med “viletablerade muslimska foreldsare varlden
over, utan att for den delen dela alla deras asikter”%* Men han framholl att de
tyvérr brustit i professionalitet i de aktuella fallen:

Kampen for réttvisa, alla manniskors lika varde och fria val har for mig [...]Jall-
tid varit en ledstjarna i mitt samhéllsengagemang. Jag tror starkt pa ett samhille

som priglas av mangfald och jamlikhet, dar en muslimsk kvinna i sloja ska ha
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samma grundldggande ménskliga rattigheter som en ateistisk kvinna som ha-
tar sloja [...] Jag tror pa och forsvarar den svenska dktenskapslagstiftningen som
bland annat ger ratt till homosexuella par att ingé aktenskap samtidigt som den
ger rtt till religiosa forsamlingar att sjdlva definiera sina riter och vigseltradi-
tioner, sa lange de inte strider mot svensk lag. Jag tror p méten och dialog som
overskrider vara livsaskadningar, ideologier och livsval. Jag tror pa ett samhille
dér jag kan vara jag och du kan vara du, utan att hat beh6ver uppsta oss emel-

lan.®

Fem ér efter den mediala turbulens som uppstod i samband med att han skul-
le véljas in i Socialdemokraternas partistyrelse traffar jag Omar Mustafa for
att diskutera dessa fragor. Representerar han Muslimska Brodraskapet? Han
verkar ju starkt knuten till de organisationer som vanligen pekas ut som Bro-
draskapets forgreningar i Europa och Sverige, och dessutom arbeta politiskt
for att islamiska normer ska ha en plats i det svenska samhillet. Ar han isla-
mist? Med varsin kopp automatkafte slar vi oss ner vid ett bord i Omar Mus-
tafas ljusa kontor i Ibn Rushds lokaler i Solna. Mustafa séger att han alltid har
velat arbeta med demokrati- och jimstalldhetsfragor utifran sin islamiska
vardegrund. Men han vill inte kalla sig islamist. Begreppet, s& som det kom-
mit att anvdndas, “kinns hotfullt, som en stimpel pa nagon som forsoker pa-
verka samhillet pa ett negativt satt”* Men han sticker inte under stol med att
han kan inspireras av en rad av Muslimska Brodraskapets ideologer, och da
framst texter fran 1940 och -50-talen. "Det var den forsta islamiska rorelsen
som pratade om progressiva varderingar, om demokrati” Han ar emellertid
noga med att framhélla att han inte ldser dem okritiskt. *Jag 4r mogen nog
att valja ut det jag tycker &r bra och det jag tycker ar déligt. Hassan al-Banna
skrev och gjorde en massa bra saker, och andra saker som inte héller idag.
Detsamma giller Mawdudi eller al-Qaradawi — de har skrivit bade bra och
daliga saker” Som aktiv i Socialdemokraterna hade han en liknande install-
ning till partiets politiska arv. De tidiga socialistiska tdnkarna kan vara myck-
et inspirerande idag, men mycket av det som skrevs for femtio eller hundra ar
sedan dr naturligtvis 6verspelat eller direkt felaktigt idag, menar han. ”Bland
manga andra kan jag inspireras av Muslimska Brodraskapet och négra av de-
ras ideologer, men det innebér inte att jag far direktiv fran fangelset i Egypten.
Det dr befingt”®”
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MED IBN RUSHD
EFORBUND
ushd som medlemsorganisation

Omar Mustafa. FOTO: JOHAN RESELE Ur Studieférbundet Ibn Rushds presenta-
tionsmaterial

Som vi sett ovan bytte savil al-Banna som Qutb asikt i viktiga frégor under
sina politiska karridrer, och som Rickard Lagervall papekat kréaver de en se-
lektiv lasning. Det finns inte en enhetlig syn pa exempelvis demokratifragor,
vare sig hos Muslimska Brodraskapets tidiga ideologer eller inom Brodraska-
pet som transnationellt nétverk. Det dr svart att uttyda hur al-Banna forestall-
de sig den islamiska stat han strdvade mot. Han talade om social réttvisa och
foresprakade ett ekonomiskt fordelningssystem, men forkastade inte privat
dgande. Han foresprakade bade en folkvald forsamling, och en konstitution
som begrénsar lagstiftares mojligheter att stifta vad han menade var oislamis-
ka lagar. Han kritiserade partivasendet pa 30-talet och verkade partipolitiskt
pa 40-talet.*® Efter al-Bannas dod har det Muslimska Brodraskapet i Egyp-
ten haft olika foérhallningssatt till demokrati vid olika tidpunkter, men fran
1980-talet har man i allt hogre grad agerat inom ramarna for ett demokratiskt
system, sedan 2011 genom Frihets och rittvisepartiet som med ledaren Mu-
hammed Mursi i spetsen aret ddrpa vann ett demokratiskt val i Egypten. Den
konstitution som Mursi skrev under som president anklagades dock dels for
att ge honom sjélv allt for stor makt, och dels for tillskriva islamisk lag for stor
vikt i réttssystemet och massiva protester foljde. Redan i juni 2013 stértades
Mursi och tillsammans med hundratals andra medlemmar démdes han till
déden i massrattegangar 2015. "Réttegangen var en parodi, men resultatet
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inget skdmt: 529 medlemmar av Muslimska Brodraskapet domdes till dden
i Egypten’, skrev Gunnar Jonsson i Dagens Nyheter.® Dédsdomen har dock
(4nnu) inte verkstallts.

I samtalet om vilka texter och skribenter som inspirerar honom namner
Omar Mustafa endast tankare frdn 1900-talet. Inte Koranen, Sunna eller klas-
siska teologiska eller juridiska texter. Nér vi vid ett senare tillfille aterkom-
mer till detta svarar han att han ér otraditionell i den bemirkelsen att han kan
folja olika tolkningstraditioner i olika fragor. De olika lagtraditionerna, séger
han, kan ha helt olika svar pa olika fragor han méter i sin vardag. ’Jag kan ldsa
deras olika utlatanden och ta det jag tycker tilltalar mig bést, utan hansyn till
vilken skola det kommer ifran” Han framhaller d& ocksa att Koranen ér den
text som har storst betydelse for honom, men att han tycker att det dr sorgligt
att korantolkningstraditionen stannat upp och inte séker nya tolkningar av
texterna. “Idag finns inte ménga etablerade korantolkare som végar se pa ver-
serna med nya glasdgon och ldsa dem ur véar samtid och kontext”

Omar Mustafas uttrycker en tydlig reformistisk ideologisk position i si-
na svar och han knyter sig sjélv alltsé till reformistiska stromningar av vilka
Muslimska Brodraskapet varit en del. Nar vi senare aterkommer till dessa fra-
gor skriver Mustafa i ett mejl att det som kan attrahera hos dessa ideologer ar
att de enligt honom stér for vad han kallar en medelvigsislam:

En medelvdg mellan olika extremer. En balans mellan att virna om det andliga
med hinsyn till de autentiska kéllorna. En balans mellan att hélla fast vid en
stark muslimsk identitet och att integrera sig med sin omgivning. Idén om att
fordndringar ska vara progressiva och utga fran folkviljan och avstandstagande
frén vald, tving och fortryck pa medborgare. Tron pé att demokrati ar forenligt
med islam. Synen pa att Islam dr mer 4n ritualer i moskéerna, att man kan med

Islam som inspirationskalla jobba socialt och folkrorelseméssigt.”

Men han framhaller samtidigt att det finns uttryck som han inte kinner igen
sig i. Framst ror det sig om en starkt negativ och generaliserande syn pa vist.
Han tycker sig ocksé ana "pa tok for mycket konspirationsteorier i en del av
texterna” och att dessa inte sdllan har varit av en antisemitisk natur. Vidare,
skriver Mustafa, onskar han att Muslimska Brodraskapet hade varit mer pro-
gressiva i synen pé jamstilldhet:
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jag kan inte annat dn hépna nir jag ldser vissa idéer som begrénsar kvinnan till
traditionella sysslor i hemmet. En idé som aterkommit hos MB ér att en kvinna
inte har ritt att inta hogsta beslutande ambetet. For mig ér det sjalvklart att kvin-
nan ska ha rdtt att inta alla maktpositioner. Det finns mycket i Koranen, i Profe-
tens tradition och i islams tidiga historia som visar pa att islam foresprakar jam-

stilldhet mellan konen och lyfter kvinnan pa ett satt vi idag kan kalla feminism.”

Mustafas position tycks alltsa bekrifta forskning som menar att anknytning-
en till Muslimska Brodraskapet ér ideologisk snarare 4n organisatorisk, att
organisationer i Europa kan vara guidade av ideologiska principer med ur-
sprung hos tinkare associerade till Muslimska Brodraskapet, “snarare 4n att
de ér styrda av direktiv fran den egyptiska moderorganisationen””*

Omar Mustafa framhéller att hans arbete inom Ibn Rushd syftar till att ska-
pa mojligheter att vara “fullt ut muslim, och fullt ut svensk pa samma gang”.”*
Samma budskap aterfinns under rubriken "virdegrund” pa férbundets hem-
sida, ddr de skriver att de arbetar “aktivt for att stirka den svenskmuslimska
identiteten, samt starka och utveckla demokratin inom den muslimska folk-
rorelsen.”” Det tycks ocksa ligga i linje med hur FIOE:s nationella medlems-
organisationer arbetar med att introducera islam och islamiska varderingar i
Europa och skapa en islamisk kultur anpassad till europeisk kontext.” FIOE
och det Europeiska fatwa-radet har virderats som ett pragmatiskt orienterat
projekt, som syftar till att samtidigt hjalpa muslimer att integrera sig i Europa,
och bibehélla sin muslimska identitet. Hirigenom har det ocksa hamnat pa
kant med fundamentalistiskt orienterade muslimer.”” Detta, att skapa méj-
ligheter att leva som integrerad muslimsk minoritet i europeisk miljo, r ett
projekt som ofta férknippas med den muslimske tidnkaren Tariq Ramadan,
barnbarn till Muslimska Brédraskapets grundare Hassan al-Banna, formu-
lerad framst i boken Att vara en europeisk muslim (1999), men som ocksa ar
i enlighet med de svenska integrationspolitiska direktiv frin 1975 som fort-
farande i hog grad paverkar hur minoritetsgrupper organiserar sig i Sverige.
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Hur man an vander sig...

VID MANGA TILLFALLEN iarbetet med den hir boken, och i tidigare samtal
med aktiva muslimer i Sverige har jag hort uppfattningen att det de gor ofta
uppfattas fel - frimst i media. Det blir tydligt inte minst nar man pa ett eller
annat sitt har relationer till individer i marginalen, personer som har radikala
asikter eller sympatiserar med icke-demokratiska eller till och med valdsfo-
resprakande islamtolkningar. A ena sidan siger man sig vilja forsoka ta sig
an dessa personer och fa in dem pa en annan vig — manga upplever ocksa ett
krav fran politiker, journalister, samhéllet att man ska “ta sitt ansvar” i dessa
fragor. A andra sidan uttrycker flera av dem jag talat med att de ar ridda att
komma att forknippas just med icke-demokratiska eller valdsforesprakande
stromningar om man ldter personer med sadana asikter vara en del av verk-
samheten. En del ar naturligtvis ocksa rddda for att 6verhuvudtaget ha med
sddana personer att gora.

Omar Mustafa beskriver pa ett liknande satt hur arbetet inom Ibn Rushd
ofta sitter dem i ett dilemma. De vill att deras studiecirklar ska vara 6ppna for
alla som haller sig inom lagens ramarken. Inte minst dr det de i marginalerna
som &r i behov av folkbildning, menar han. Bland medlemsorganisationerna
finner vi IFiS, FIFS, SMF och SUM som av kritiker brukar pekas ut som re-
presentanter for Muslimska Brodraskapet i Sverige, men ocksa Shiasamfun-
den i Sverige, liksom IKUS som knyter an till turkiska, sufiska traditioner,
alltsa rorelser som inte forknippas med Muslimska Brodraskapet. Och bland
de organisationer som bedriver verksamhet under Ibn Rushd finns en d4nnu
storre bredd. ”Vi har varit forsiktiga med att samarbeta med starkt konserva-
tiva moskéer, om man predikar hets eller hat valjer vi bort dem,” sdger Omar.
Att lata grupper i marginalen vara en del av verksamheten ér ett sétt att locka
in dem i gemenskapen tycks han mena, en del av demokratiarbetet. Darmed
oppnar de sig naturligtvis ocksa for kritik. Det dr inte en enkel fraga. Om Ibn
Rushd utesluter dessa personer, vem fangar upp dem da? Risken ér pataglig
att de da istallet hamnar i ljusskygga eller kriminella natverk. Samtidigt ar det
berattigat att forhalla sig kritisk till att svenska skattemedel gar till organisa-
tioner som agerar som arena for individer med anti-demokratiska virdering-
ar. Problematiken dr heller inte ny. P4 ett liknande sdtt diskuterades och kriti-
serade exempelvis Anders Carlboms arbete med nynazister under Fryshusets
barndom eller de sa kallade "vérstingresorna” under 1980- och 1990-talet.”
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Under vart samtal aterkommer Omar Mustafa till hur de i arbetet med Ibn
Rushd tar inspiration fran de tidigare folkbildningsférbunden, av arbetar-
rorelsen och kvinnorérelsen, som genom sitt arbete lyckades ena disparata
grupper med liknande mal i ett gemensamt arbete. Dérigenom har de bi-
dragit till att arbetarnas respektive kvinnornas roster blev hérda och respek-
terade i samhallet, "vi vill gora det samma foér muslimerna””® Det &r tankar
som foérbundet ocksa vill kommunicera utat. I Ibn Rushds visionsdokument

laser vi:

Ibn Rushd Studieférbunds vision ér att muslimer ska vara en sjélvklar del av
Sverige.

Det betyder att en person ska kunna vara praktiserande muslim och aktivi det
svenska samhiéllet pd samma géng. Det betyder att vi arbetar mot allt fortryck,
hat, vald och diskriminering mot muslimer. Det betyder samtidigt att vi jobbar
aktivt med att skapa plattformar, engagemang och bryggor for att muslimer ska
delta och leva i det svenska samhillet pa lika villkor. Vi menar att man med islam
som véirdegrund kan vara en aktiv del av det svenska arbetet fér demokrati, jam-
stilldhet, kultur, miljo, hdlsa, manskliga réttigheter och folkbildning. Muslimer
ar och har alltid varit en del av Sverige, vér vision innebér att ocksa samhéllet

erkdnner muslimerna som en sjilvklar och naturlig del av samhallet.*

Som en del i det arbetet vill Ibn Rushd samla personer som ar muslimer pa
olika sitt, framhaller Mustafa. "Har ska shiiter och sunniter, traditionella
muslimer och moderata muslimer samlas i samma studieférbund utan att bli
tillsagda hur de ska definiera sin egen muslimska identitet. Vi agerar inte som
politiska foretradare for den breda skaran vi samlar, vi skapar istallet forut-
sattningar sd att de, med folkbildning som verktyg, far mojlighet att stirkas
enskilt och i grupp®!

Samtidigt som Ibn Rushd av debattorer och forskare pekats ut som knutna
till eller inspirerade av Muslimska Brodraskapet och kritiserats for att ha bju-
dit in talare som i tidigare sammanhang uttryckt sig antisemitiskt eller gett
uttryck for homofobi har de ocksd ront mycket uppskattning. De har centre-
rat sitt arbete kring fyra teman: livsaskadning, demokrati, kultur och natur/
miljé. Frigor som engagerar manga i dagens samhille. Aven Islamiska For-
bundet anger som sitt syfte att arbeta for att stérka en svenskmuslimsk iden-
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titet och uppmuntra muslimer att engagera sig i samhéllet.* Kritiker menar
att detta dr ett medvetet bruk av dubbla budskap. Exempelvis debattoren och
doktoranden Sameh Egyptson skriver i tidningen Dagen att man anvander
sddana dubbla budskap for att skaffa sig en position och makt. *Infor egna
trosfrander i arabvirlden framstéller svenska ledande personer i den utpe-
kade organisationen [Egyptson specificerar inte vilken organisation han syf-
tar pd har, men sannolikt 4r det IFiS] bilden av Sverige som ett av de virsta
exemplen, ett samhalle pa fall som ‘muslimer’ ska ridda och ta 6ver nér det dr
dags. Medan man hos svenska myndigheter och kristna samfund talar om di-
alog och bekdmpning av olika fobier, integration och jamlikhet”® Om dessa
talare bjudits in trots eller pd grund av sina antisemitiska och homofobiska
standpunkter, eller kanske for att arrangorerna inte kénde till dem ér svért
att avgora.

Islamism?

SOM VI SETT FINNS IDEOLOGISKA kopplingar mellan Islamiska Forbun-
det i Sverige och med dem forknippade personer och forbund, och ideologer
inom Muslimska Brodraskapet. Och medan foretriddare for de svenska foren-
ingarna ocksa séger sig vara inspirerade av (delar av) dessa ideologers texter,
menar de samtidigt att de inte formellt lyder under Muslimska Brodraskapet.
I stadgar och visionsdokument formulerade av de ovan berdrda organisatio-
nerna framhalls gang pé gang att man vill verka for att muslimer ska kunna
leva i enlighet med sin religion i Sverige, och att man vill stirka en svensk
muslimsk identitet. Man vill arbeta samhallstillvint och ibland politiskt uti-
fran vad man uppfattar vara en islamisk viardegrund. Om det ska kallas isla-
mism beror pa vilken definition av begreppet man anvinder.

Flera av de ovan berorda organisationerna har varit verksamma i Sverige
sedan decennier och sannolikt gjort ett stort arbete for att muslimer ska kin-
na sig mer hemma i Sverige. Harigenom har de bidragit inte minst till social
integration. Vid upprepade tillfillen har representanter for nagra av forening-
arna ocksa bjudit in talare som i andra sasmmanhang gett uttryck for antise-
mitism eller homofobi och exempelvis Mahmoud Aldebe har argumenterat
for sarlagstiftning eller sairbehandling for muslimer i Sverige. Det har sanno-
likt haft en negativ inverkan for muslimers integrationsmoéjligheter. Men det
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finns ingen systematisk forskning pa integrationseffekten av dessa organisa-
tioners verksamhet och som vi sett ovan finns olika uppfattningar om verk-
samheternas syften och resultat. 2016 arrangerade Ibn Rushd ensamt 5 600
projekt inom omradena demokrati, kultur, méanniska/natur, sprak och tro™
och sedan férbundet grundades 2006 har tiotusentals muslimer tagit del av
deras verksamheter. Kanske kan den granskning Ibn Rushd sjdlva begért av
Folkbildningsradet, om den blir av, sdga nagot om effekterna och vérdet av
forbundets arbete.
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7. Salafism i Sverige

Abdul har bekantat sig med en ny rérelse och deras lokala foretradare ér tydligen
hemma hos mig. Jag har hort talas om dem men aldrig haft med dem att gora.
De édgnar sig huvudsakligen 4t att trakassera de mindre lyckade muslimerna.
De rekognoserar trakten, hor sig for med de frommare moskébesokarna, och
tvingar sig sedan in i storsyndarnas hem for att omvinda dem. Ska du inte tinka
om? Var inte envis. Vi limnar dig inte forran du erkdnner dina synder for oss
och lovar bittring.

Sami Said, Mycket sdllan fin

CITATET OVAN FRAN SAMI SAIDS roman Mycket sillan fin (2012) dr en
humoristisk beskrivning av hur bokens huvudperson - en ljumt religiés mus-
limsk student i religionsvetenskap vid Linképings universitet - far pahilsning
av en grupp salafister med synpunkter pé hans religionsutévning. Detta, att
tillrattavisa muslimer de anser praktiserar islam fel, eller for lite, 4r en metod
manga salafistiskt orienterade muslimer anvander sig av. Med jamna mellan-
rum rapporteras i media om hur personer upplever sig begrdnsade av sddana
“religionspoliser” i Sverige liksom hur framst kvinnor far sin handlingsfrihet
kringskuren med hénvisning till konssegregerande islamtolkningar.!

En sadan praktik soker legitimitet bland annat fran Koranen 3: 103 dar
Guds vigledda omtalas som “en gemenskap av manniskor som uppmanar
varandra att gora gott och anbefaller det som 4r rétt och forbjuder det som ar
oritt”* Senare kom den att foresprakas och systematiseras i boken Al-Hisba
fi al-Islam av teologen Ibn Taymiyya (1263-1328) som ar en forebildsgestalt
for salafister. Han inspirerade &ven Muhammad Abd al-Wahhab (1703-1792)
som grundade den teologiska stromning som utgor inofficiell statsreligion i
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Férekomsten av ordet salafism i svenska tidningar har 6kat drastiskt fran
2014 och framat.

2004

2006 2008 2010 2012 2014 2016

Sokning pa ordet salafism i databasen Svenska dagstidningar, 22 februari 2018.

Saudiarabien, wahhabism. Wahhabism och salafism har kommit att korsbe-
frukta varandra i sddan utstrackning att de idag ofta anvands som synonyma
begrepp. Det ér inte minst med hjalp av saudiska oljepengar denna lara fatt
spridning i vdrlden under de senaste 40 aren, genom global distribution av
salafistisk litteratur, genom generdsa stipendier till studenter som vill studera
islam pa universitet i Medina och genom donationer till férsamlingar och
moskébyggen runt om i vérlden. Till mer allman kainnedom har fenomenet,
och begreppet, salafism kommit forst under senare ar och da framst genom
valdsorienterade grupper som al-Qaida, Boko Haram eller IS. I svenska me-
dier slog begreppet igenom sa sent som 2015, men redan 2006 uppmarksam-
mades den salafitiske predikanten Anas Khalifa som sedan dess gang pa gang
hamnat i medias blickfang pa grund av kontroversiella uttalanden.’

Vad ar salafism?

PROFETEN MUHAMMED AR ETT RATTESNORE for muslimer. Profetens
liv, sa som det beskrivs i en svaréverskidlig méngd berittelser (hadith) ned-
skrivna i samlingar med bérjan fran drygt 150 é&r efter hans dod, utgor en
sorts normerande sed (sunna) muslimer har att forhélla sig till. Enligt en s&-
dan berittelse ska Muhammed ha sagt att "de basta ménniskorna tillhér min
generation, och sedan de som foljer dem, och sedan de som foljer dem. Dir-
efter sprider sig lognen” Sadana traditioner har skapat forestdllningar om
de tre forsta generationerna muslimer som normerande forebilder, och dessa
kallas da for al-salaf al-salih, de “rattradiga foregangarna.” Ur denna beteck-
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ning hérleds begreppet salafism, som kan beskrivas som en fundamentalis-
tisk stravan att praktisera islam s& som de menar att religionen uppenbarats
i Koranen och praktiserats av Muhammed och de rattradiga foregdngarna.
De forkastar religiosa uttolkningar och praktiker som tillkommit efter dessa
forsta muslimers liv som oislamiska innovationer (bida). Savil de teologiska
och juridiska skolor vilka traditionellt orienterade muslimer féljer, som ideo-
logier och idéer vilka inspirerar reformister eller islamister avfardas som inn-
ovation. Inte minst stéller man sin kritisk till shiitisk islam och till sufism -
stromningar man menar varit extra mottagliga for utomislamiska influenser.
Man stéller sig ocksa kritisk till alla andra religiosa, kulturella och politiska
system utover det egna.

Inom forskningen har det ocksa blivit vanligt att skilja mellan olika former
av salafism —puritansk, politisk respektive vdldsorienterad. De har alla det ge-
mensamt att de stravar mot ett samhille, en virld, som ska styras pa samma
sitt som de uppfattar det islamiska samhélle Muhammed styrde. Men deras
metoder skiljer sig at. Den storsta gruppen, puritanska salafister, tar generellt
avstand fran saval politiskt arbete som valdsamma metoder, och vill istal-
let islamisera samhéllet genom att fa allt fler att Gvertygas om deras form av
islam som den rétta. De 4r darfor aktivt missionerande framst bland andra
muslimer. Inom gruppen finns en framtrddande betoning av strikt fromhets-
liv, islamiska dogmer och man klér sig ofta som Profeten och hans foljeslagare
ska ha klatt sig, och forsoker imitera det liv man forestéller sig att Muhammed
och de fromma féregédngarna levde. Salafitiska kvinnor har ofta heltickande
kladsel, sé kallad nigab medan ménnen ibland bar traditionell klddsel vilken
utmarks inte minst av de lite korta byxorna som slutar mitt pa vaden. Typiskt
ar att de sparar ut sina skdgg, men ansar eller rakar sina mustascher.

Den minsta gruppen av de tre ar de politiskt orienterade, en stromning
som uppstod pa 1960-talet i motet mellan saudiska salafister och medlem-
mar av Muslimska Brodraskapet. Det mest kinda exemplet dr Nour-partiet,
som stéllde upp i valet i Egypten 2012. I Sverige finns sa vitt jag vet inte nagra
politiskt orienterade salafister verksamma.

Den mest kinda gruppen ar dock de si kallade valdsorienterade salafis-
terna, vilka ser jihad som metod for att férverkliga den ideala islamiska sta-
ten. Rent etymologiskt betyder jihad “anstrangning” eller kamp” och kan
anvindas pa en rad olika sétt. Inom sufisk islam kan man tala om jihad som
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i

Moneim El Shahat ar ledare inom det salafistiska al-Nour partiet i Egypten. FOTO: LILIAN WAGDY

kampen mot egot och de ldga drifterna, inom reformistiska islamtolkning-
ar kan exempelvis feminister tala om gender jihad och hbtq-aktivister om
queer jihad. Ett svenskt exempel var nir faltbiologen och tidigare medlem-
men av Muslimska Brodraskapet Pierre Durrani utropade “gron jihad mot
Oresundsbron” Men i valdsorienterade salafitiska sammanhang syftar be-
greppet generellt till vapnad kamp for att sprida islam. Utmarkande f6r grup-
pen ar ocksa bruket av fakfir, att stimpla andra muslimer som avfallingar
(kuffar) och gora dem till legitima mal for vald och aggression. Har har de
alltsa delvis tagit inspiration av Sayyid Qutbs sena skrifter, vilket ar ytterligare
ett exempel pa hur olika inomislamiska traditioner kan overlappa. Bade IS
och al-Qaida har annars anklagat Muslimska Brodraskapet for att ha avfallit
fran islam genom att erkdnna parlamentarisk demokrati. Men de gér dock ett
undantag just for Sayyid Qutb.®

Valdsorienterad salafism i Sverige

2014, aret d& IS begick nagra av sina mest spektakuldra och brutala mordat-
tacker, uppskattade Sépo att nairmare 300 svenskar hade rest for att ansluta
sig till véldsorienterade grupperingar i Syrien och Irak.” Méanga av dessa hade
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rekryterats via kontakter online, eller uppmuntrats att aka av sympatisorer
till valdsorienterade grupper i Sverige. I en serie reportage i Gefle Dagblad
pekades al-Rashideenmoskén i Gavle ut som en plats som samlade IS-sym-
patisorer. Imamen Abu Raad anklagades for att 6ppet ha sympatiserat med
IS i sociala medier och kallades den “militanta islamismens ledare i Sverige”®
Citatet dr ett exempel pa hur salafism och islamism kan anvindas synonymt
i svenska medier.’

Abu Raad kommer ursprungligen fran Irak och ska innan han kom till
Sverige ha studerat for kdnda salafitiska ldrare i Saudiarabien.” I samband
med rapporteringen i Gefle Dagblad ville Abu Raad inte svara pa journalister-
nas fragor" men i andra sammanhang har han meddelat sig i eller med media
och da tillbakavisat att han skulle stédja valdsorienterad salafism. Han sa sig
ha valt att bojkotta media eftersom de férvranger det muslimer gor och séger
s& att det "framstélls som sympatiserande med extremism.** Han valde dock
sedan att stélla upp pa en intervju i Sveriges Radios Mdnniskor och tro. "Allt ar
l6gner och grundlésa antaganden,” sa Abu Raad i programmet, “vi f6ljer inte
en salafistisk tolkning ...vi 4r oberoende”” P fragan om han hyllade IS pa so-
ciala medier tillbakavisade han dven detta och menade att media forvranger
allt de gor. Abu Raad och de andra i moskéledningen ville istallet lyfta fram
sitt arbete mot missbruk och sociala problem bland stadens ungdomar.”*

Jag har inte fatt mojlighet att sjalv traffa Abu Raad under arbetet med den-
na bok, men diaremot med Saaiq som dr medlem i forsamlingen och ibland
hjélper till med administrativa sysslor i moskén. Han &r 23 ar, kladd i tredelad
mork kostym och en ljusgra skjorta, och bér ett ganska typiskt “salafiskdgg”
med vilansad mustasch. "Mina foréldrar reagerade nar jag kom hem med
skdgg” berittar han, "de dr annars inte s& praktiserande”” Saaiq har sjélv inte
varit praktiserande muslim sa lange, utan blev det efter att han flyttade till
Gavle for att studera pa Hogskolan for drygt tre ar sedan. Idag 4r han salafi-
muslim, dven om han inte 4r helt bekvim med bendmningen. "Om du med
salafism menar extremism, dé 4r jag langt borta fran det. Om du med salafism
menar att det ar att f6lja profetens och hans foljeslagare, dé ar jag salafist” Han
menar att begreppet dr missforstétt, "aven muslimer tror att salafism ar nagot
extremt, fast de inte vet vad det innebdr. Det finns ingen sekt som heter sala-
fism. Ordet betyder att folja profetens foljeslagare sa gott man kan"

Aven Saaiq menar att rapporteringen i givletidningen var felaktig och
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al-Rashideenmoskén i Gavle. Foto: Wikipedia

orittvis. JAbu Raad stodjer inte IS,” betonar han, “jag har kdant honom i flera
ar och han dr extremt mycket emot IS. Vi tycker att IS ar khawarij, de ar extre-
ma.” Khawarij ("de som lamnar”) kallas en grupp som forst stred pé Alis sida
i slaget mot guvernoren och konkurrenten om kaliftiteln Muawiya, men som
sedan lamnade Alis armé. D& Ali gatt med pa en forlikning i kampen mot
Muawiya, menade de att han brutit mot Guds vilja, att han inte linge kunde
kalla sig muslim och att det dirfor var deras plikt att doda honom, vilket en
i gruppen ocksa gjorde ar 661. De gjorde alltsa takfir. Det r vanligt att som
Saaiq kalla IS och liknande terrorgrupper for khawarij, som ett sétt att visa pa
hur extrema man anser dem vara. Saaiq tillbakavisar ocksé uppgiften att det
skulle ske rekrytering till valdsorienterade grupper i forsamlingen. “Det sker
ingen rekrytering till extrema rorelser i Gavle moské, inte ens i narheten” Att
anvinda sig av vald eller takfir menar han gér tvirt emot Koranen och sann
islam. ”Tror du pé islams fem pelare, da dr du muslim. Dyrkar du ndgon an-
nan, det ar kufr ("otro”). Men jag ska inte papeka att nan annan inte dr mus-
lim. Vem ér jag (att gora det)? Det &r inte bra dawa, om jag vill kalla dig till
islam, ska jag inte sdga ‘akta dig, du ska brinna.” Sedan citerar han en vers i
Koranen, som han menar tydliggor hur dawa, kallelsen till islam bor g till:
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KALLA [ménniskorna, Muhammad] med kloka och goda ord att félja din Her-
res vdg, och lagg fram argumenten pa ett mattfullt och forsynt sétt; din Herre
vet bast vem det dr som avviker fran Hans vag och Han vet bast vem det dr som
foljer Hans ledning. (16: 125)

Det ar svart att veta vad som faktiskt forsiggar i en forsamling som den i Gavle.
I mediegranskningen finns bade skirmdumpar fran medlemmars sociala me-
dier med uttryck som kan tolkas som stdd till IS och liknande organisationer,
och intervjuer med muslimer i Gévle som pekar ut moskén som en extrem mil-
j0. Sjalva tillbakavisar de alla anklagelser. Saaiq tar gdng pa gang avstand frén
vald och extremism under vart samtal. Chefen for polisomradet Gévleborg,
Per Agren, bekriftar nir jag vinder mig till honom att de kinner till misstan-
karna som riktats mot férsamlingen och att de arbetar med dessa fragor. "Nar
det finns uppgifter eller misstankar om nagon form av kriminell verksamhet
blir vi naturligtvis nyfikna,” sager han. ”Vi jobbar mot, och i vissa fall d&ven med,
moskén for att utreda vad som hinder dir” Men Per Agren vill ocksa under-
stryka att de jobbar lika forutséttningslost med detta drende som om det rorde
vilken annan féreningen eller samhéllsaktor som helst. ”Vi gor ingen skillnad
péa moskén, Svenska kyrkan eller en idrottsforening i sédana drenden”"

Men det finns ocksa personer som 6ppet sympatiserar med valdsbejakan-
de salafism. 2014 reste den da 28-arige Mikael Skramo fran Biskopsgarden i
Goteborg med sin fru och sina fyra barn till Raqqa i Syrien for att ansluta sig
till IS. Darifran har Skrdmo, eller Abu Ibrahim al-Swaidi som han ocksa kall-
lar sig, uppmuntrat fler att ansluta sig. Han har ocksa uppmanat till terrorat-
tacker i Sverige. En av dem som minns Michael Skrdmo fran aren innan han
reste till Syrien dr Dawid. ”Jo, honom minns jag ju, sig honom ganska ofta
i Biskopsgéarden,” berittar han, "det bésta sittet att beskriva honom ar nog
som en go gubbe’ som drog Goteborgsskamt”. Forsta gangen Dawid tréffade
Michael Skramo var pa sparvagnen tillsammans med en gemensam kompis:

Det jag reagerade p4, forutom att han var jakligt trevlig...var att han hade en
rod palestinasjal pa huvudet s som de bér den i Saudi. Det tyckte jag var en rétt
komisk och mérklig kombination. Sa jag tankte att han maste vara salafi...Jag
fragade min kompis, som dr hardcore-sufi, om han var salafi och han ba “skojar

du eller”. Sa jag forstod da att han var salafi.'®
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Dawid berittar att Michael Skramo brukade besoka en salafistisk killarmoské
i Biskopsgédrden och predikade dir &ren omkring 2010. "Jag minns att jag blev
lite férvanad att han hade fatt den rollen. Nar blev han en lird man?” Men
Skrdmo samlade snart en grupp ungdomar fran Biskopsgéarden runt sig, som
lyssnade pé hans predikningar. Nar Dawid tédnker tillbaka pa motena minns
han hur Skramo upplevdes som “en av oss, som en arbetargrabb fran miljon-
programmet.” Sa det ar kanske inte s& markligt, menar han, att Skramo fick
det inflytande han fick. "Det kanske var precis de kédnslorna han ingav de
yngre grabbarna som lyssnade till honom och gick pé hans féreldsningar”"’

Michael Skrdmo, som enligt uppgift fortfarande befinner sig i Syrien, ' var
inte ensam i Sverige om att ansluta sig till IS eller andra liknande gruppe-
ringar. Mellan 2013 och 2015 uppskattar alltsa Sakerhetspolisen att cirka 300
personer reste fran Sverige for att ansluta sig till stridande grupper i Syrien
och Irak. Dessa personer hade flera likheter med varandra. I en analys av
Sékerhetspolisens material om 267 av dessa resendrer framgér att majorite-
ten av dem anslutit sig till IS, samt en minoritet till Jahbat al-Nusrah, som ar
en konkurrerande valdsorienterad salafitisk gren. Tre fjardedelar av dem var
unga min med en medeldlder pa 26 ar. S& manga som en tredjedel av alla re-
sendrer kom ocksa fran miljonprogram i Vastra Gotaland, som Biskopsgar-
den. Av de 6vriga kom en fjardedel fran Stockholmsomradet, och resten fran
Skdne eller Orebro. Den absoluta majoriteten, fler &n sjuttio procent av samt-
liga resenérer, kom fran sa kallade sérskilt utsatta omrédden med stora sociala
problem, ldg utbildningsnivé och hog kriminalitet. I dessa omréden finns lag
tilltro till myndigheterna och andra strukturer én de staten tillhandahaller
far betydelse for invénarna, om det sa ar familjen, klanen, férsamlingen eller
de kriminella gingen." Det finns uppgifter om rekryterare i de aktuella om-
rddena, men det ar tydligt att sociala medier har spelat stor roll f6r dem som
valt att ansluta sig till stridande grupper i Syrien och Irak. Av de som anslutit
sig var en tredjedel fodda i Sverige och tre fjardedelar svenska medborgare,
majoriteten har minst en fordlder f6dd utanfér Sverige. Manga har rotter till
Nordafrika, Afrikas horn eller Mellangstern, liksom till forna Jugoslavien el-
ler Ryssland. Ett drygt femtiotal av dem ska ha détt i Syrien eller Irak, och
drygt 100 har hittills atervént till Sverige.”

Individer och grupper har uppmuntrat till attacker i Sverige, och det finns
en befogad oro att ndgon av dem som atervant fran Syrien och Irak skulle
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eecc03 T 10:37 s % mm  Skarmdump fran Michael Skramos Facebook-
@ facebook.com sida, 11 juni 2015. Haqq och batil betyder "san-
G| s gudl paalyal gal ning och falskhet". Mujahideen betyder "de som
lgdr k. 10:25 gor jihad”.

Allah &r vittne till allt som sker pa hans mark.
Det finns bara svardet idag mellan oss och
dem.

Det ar krig mellan Haqq och Batil och det ar
dax att vakna och prioritera det som behdves
innan det &r férsent. Muslimer i svergie
kommer bli férnedrade mer mer.. sa istéllet
for att ta pa dig en tshirt och g4 till det mest
hatade stallet fér Allah, bara fér att sta dar
och géra dawah gé ditt med en bomb
istéllet..

Dem skickar soldater mot muslimer och vill
stoppa Allahs shariaa och du vill vara bland
dem frivilligt och fornedra dig sjélv med att
visa en bild av islam som ar falsk.. islam ar
jihaad i alla former och vi ar har f6r att
dominera hela varlden med svérdet.

Ahhh du som vill joina mujahideen.. om du &r
uppriktig och du &r stoppad fran att komma
hit borja jobba i svergie.. muslimernas fiende
ar alla en. Vi mot dem. -
Ladda ner Inspier Magazine bérja gora

bomber fran simpla grejer fran ica eller coop Anvar Awlaki (1971-2011) — en av den valdsorien-

vélj sjalv... terade salafismens viktigaste propagandister
Nuu &r tiden fér att vissa vilka som jorden under 2000-talet.
tillhor!! FOTO: MUHAMMAD UD-DEEN/WIKIPEDIA

planera attacker i Sverige. Hur manga sadana attacker som avvérjts av Saker-
hetspolisen vet vi inte. Inte heller hur ménga attacker mot exempelvis shii-
tiska moskéer eller férsamlingslokaler som kan vara begangna av véldsori-
enterade salafister. Det finns heller inga entydiga svar om hur eller varfor
individer attraheras av valdsorienterade budskap. Analysen ovan antyder att
unga min med invandrarbakgrund i socialt utsatta omréden dr 6verrepresen-
terade — men de flesta med samma profil blir inte valdsorienterade salafister.
Pa samma sétt dr unga och socialt marginaliserade mén 6verrepresenterade i
andra extremistiska rorelser, utan att extremister dr representativa for grup-
pen unga mén i socialt utsatta omraden. De tva mest kinda salafistiskt legi-
timerade attackerna i Sverige kan anvéndas for att illustrera hur svart, eller
omojligt, det kan vara att ta fram en entydig profil pa vilka som attraheras av
militant salafism.
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Tva attacker

KLOCKAN FEM PA EFTERMIDDAGEN lordagen den 11 december 2010 de-
tonerade Taimour Abdulwahabs bombbilte pa Bryggargatan i Stockholm.
Strax innan hade han skickat ett mejl till nyhetsbyran T'T samt till Sapo:

kort och omfattande till Sverige och svenska folket. Tack vare Lars Vilks och
hans malningar av profeten Muhammed, sallallahu alaihi wasallam (Guds fred
vare 6ver honom) och era soldater i Afghanistan och er tystnad pa allt detta s&
ska era barn, dottrar, bréder och systrar do lika som vara broder och systrar och

barn do.

Nu har islamiska staten uppfyllt vad de har lovat er. Vi finns nu har i Europa och

i Sverige, vi ar en verklighet, inget pahitt, mer vill jag inte siga om detta.

Vira aktioner kommer att prata for sig sjalva. Sa lange ni inte slutar ert krig mot
islam och fornedrande mot profeten, sallallahu alaihi wasallam (Guds fred vare

6ver honom) och ert dumma support till grisen Vilks.

Och till alla muslimer i Sverige sager jag: sluta fjaska och fornedra er sjélva for ett
fornedrande liv lingt fran islam. Hjélp era broder och systrar och frukta ingen

och inget, bara Gud som ni dyrkar.”!

Taimour Abdulwahab foddes i Irak 1981 men kom som flykting till Tranés i
tiodrsaldern. Efter en initialt brakig skoltid tycks han ha funnit sig ganska bra
till ratta i den smalandska sméstaden, blivit en uppskattad spelare i det lokala

basketlaget och framstétt som en levnadsglad person.?”

Gud vad trevlig han
var, minns en kvinna som gick i samma klass som Abdulwahab, “glad, latt-
sam, inga konstigheter”* Han laste naturvetenskaplig linje pa gymnasiet, och
ville sedan lésa till sjukgymnast. S6kte och kom in pé en utbildning i Luton,
England dit han flyttade 2001. Dér gifte han sig ocks4, bildade familj.

Men nigonting hande. Taimour Abdulwahab tycks ha drabbats hart kins-
lomassigt av den amerikanska invasionen av Irak 2003 och det efterf6ljande
“kriget mot terrorismen.” Imamen Quadeer Baksh vid Al Ghurabaamoskén
i Luton har berittat hur Abdulwahab borjade besoka moskén 2007, men att
det snart skar sig mellan dem. Han upplevde att Abdulwahab var pa fel vig,
pratade om sitt hat mot “vést” och menade att muslimer maste ena sig och ta
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Aftonbladet
13 november 2010.

>

OMBERNA

TERRORISTEN
FRAN TRANAS

Véxteuppismastad  Hadebrabetyg  Trebarnsfar (VeSS RN

till aktion. Quadeer Baksh ska ha forsokt tala honom tillritta, men Abdulwa-
hab lamnade férsamlingen och sokte sig till salafistiska miljoer i staden. Det
finns gott om dem i Luton. Under de kommande aren sokte han upp valds-
orienterade grupperingar, bade i ndrmiljon och pa internet, i Jordanien och i
Irak. Till sin fru ska han sagt att han reste till Mellanéstern i afférer, i sitt av-
skedsbrev ber han henne om ursékt for sina logner. Egentligen var han dér
for att fa traning av Islamiska staten i Irak.** I slutet av november 2010 reste
han hem till Sverige. Fér att fira jul med sina foéraldrar och syskon i Tranas,
sa han. Mindre 4n en ménad senare sprangde han sig sjélv till dods pa Bryg-
gargatan i Stockholm.” Sannolikt hade bomberna rakat detoneras i fortid pa
den tomma sidogatan och Abdulwahab blev sjilv det enda offret for attacken.

Sju ér senare, 7 april 2017 kapade Rakhmat Akilov en lastbil och korde
ihjél fem personer och skadade femton pa Drottninggatan i Stockholm. Nar
polisen grep honom senare samma kvill sa han ”Jag ar fran ISIS jag korde
lastbilen”? Terrorgruppen har dock inte tagit pa sig dadet och den i skrivande
stund pagéende rittegangen kan kanske utvisa hur hans koppling till grup-
pen faktiskt sett ut.

Akilov foddes i Samarkand i Uzbekistan 1978, enligt uppgift i en sekular
familj. "Du skulle inte ens hitta Koranen i hans hus. Det finns inga religiosa
personer i var familj,” har hans bror sagt i en intervju.”” Han gifte sig i Samar-
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kand, fick fyra barn och arbetade som svetsare. Dessutom bedrev han handel
i Turkiet, tillsammans med sin fru. Men i och med att de separerade 2012
limnade Akilov Uzbekistan och tva ar senare hamnade han i Sverige. Han
sokte asyl men fick slutgiltigt avslag 2016, gick under jorden och tycks ha levt
ur hand i mun. Akilov har tagit en del svartjobb, flyttat runt och levt narmast
som en uteliggare. Tiden innan attentatet pa Drottninggatan tycks han sam-
tidigt ha utvecklat ett drogmissbruk och ett vaxande intresse for valdsorien-
terad salafism.” Malsagandebitriade i rattegangen mot Akilov menade att han
hade daliga kunskaper om islam, att han “helt okritiskt och utan egentliga
kunskaper om den religion han séger sig utova, har fastnat for ett antal bud-
skap fran personer som é4r okdnda fér honom”* Hans egna motiv for atten-
tatet ar oklara. I en chatt dagarna innan skrev han att han tdnkte utfora atten-
tatet en fredagskvill “nér gatan ér full med bogar, lesbianer och annan skit”*
Homofoba uttalanden aterkommer genom férhoren. I andra svar anger han
att syftet var att straffa Sverige for vad han uppfattar vara ett stod i krig mot
muslimer.!

Abdulwahab och Akilov - tva mycket olika levnadsbanor som béda leder
fram till salafitiskt kodade terrordad i centrala Stockholm. Finns det nagot
satt vi kan forstd hur de hamnade dar de hamnade?

Internationell utblick
SEDAN 11 SEPTEMBER 2001 har det producerats en sviroverskadlig
méngd forskning om radikalisering, vilket 4r det begrepp som numer an-
vands for att beskriva den process som leder fram till stallningstagande for
valdsorienterade rorelser.”? Som vi sett ovan framtrader vissa monster. Unga,
marginaliserade man frén socialt utsatta omraden dr dverrepresenterade.
Men de flesta unga, marginaliserade mén uppvéxta i socialt marginaliserade
omraden blir ju inte extremister. Hur kommer det sig att Michael Skramo an-
slot sig till Islamiska staten, medan Dawid och hans kompis inte gjorde det?
Men édven bland dem som radikaliseras 4r olikheterna ofta stora. Taimour
Abdulwahab tycks ha kommit fran en religi6s familj, och genomgatt en lang-
sam radikalisering som stréicker sig i alla fall 6ver sju &r och &ven inbegriper
faktisk traning hos Islamiska staten i Irak. Akilov kom istéllet fran en sekular
familj och tycks ha funnit islam, i form av militant salafism, en tid innan sitt
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Terrordadet pa Drottninggatan.

Akilov doms till
livstids fingelse _
for terrorbrott

Terroristbrott genom fem mord och allmin-
farlig odeliggelse. Forsok till terroristbrott
genom 119 mordforsok. 24 fall av framkallan-
de av fara for annan. Rakhmat Akilov domdes
pa torsdagen for pa Drottni

Dagens Nyheter, 7 juni 2018.

terrordad. Abdulwahab var ung vid attentatet, Akilov ndrmare fyrtio. Abdul-
wahab hade bra betyg, utbildning, familj. Akilov 4r obildad, skild, och levde i
djup social misdr. Men béda tycks ha upplevt personliga misslyckanden, som
gavs en storre mening genom att speglas i vad de uppfattade som muslimers
utsatthet och férnedring i varlden. Abdulwahabs referens till Lars Vilks ron-
dellhund som ett utslag av fornedring av profeten Muhammed i direkt an-
slutning till svenska trupper i Afghanistan ar ett uttryck for detta. Genom att
skapa forestillningen att man offrar sig for familjen, den muslimska gemen-
skapen (umma) kan deras handlingar omtolkas som heroiska.*®

I forsoken att forsta varfor vissa, men inte andra, attraheras av véldsori-
enterad extremism &r svaren ungefir lika manga som angreppssatten. Inom
psykologiskt orienterad forskning ndmns deprivation som en orsak, kan for-
tvivlan 6ver det utanforskap Akilov levde i varit en orsak till hans radikali-
sering? Andra pratar istillet om relativ deprivation, de som radikaliseras ar
personer som anstrangt sig och hoppats pa framtiden, men upplever att den
berovats dem pa grund av deras etniska eller religiosa bakgrund. Kan det
hjilpa oss att forsta varfor Abdulwahab, som efter sina studier 1jog om afférer
i Mellanostern och istéllet planerade en attack mot ett Sverige han menade
fornedrar muslimer? Sddant stallforetradande lidande, stéllforetrddande for-
nedring och utsatthet har lyfts fram som en mojlig forklaringsgrund - bade
Akilov och Abdulwahab tycks vilja straffa Sverige eller véstvérlden for det
vald och den foérnedring de menar att de utsatter muslimer for. Flera forskare
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har talat om IS och liknande grupper som moraliska gemenskaper, och att
terroristerna handlar utifran moralisk indignation ver véstvirldens orattvi-
sor. Kanske behover heller inte personlig revanschlusta och moralisk indig-
nation utesluta varandra.

Andra pekar pa extrema rorelser som starkt identitetsskapande. Militanta
jihadister lyckas pa samma sétt som kriminella gang erbjuda marginaliserade
unga mén en mojlighet att bli nagot, att hyllas som martyrer och hjéltar. De
erbjuder ett farligt d&ventyr och en stark tillh6righet som kan attrahera unga
mén med lag sjalvkinsla. Hos IS, Nordiska Motstindsrorelsen (NMR) eller
Hells Angels blir de, i alla fall initialt, sedda, uppburna och tagna i ansprak.
De blir ndgot, far ett socialt ssmmanhang dér precis de egenskaper alla andra
tidigare klagat pa, belonas. Det skapar en kénsla av att de duger och dlskas
“for vad de ar”.

Hir finns ocksé en svart-vit varldsbild vilken stalls mot en komplex virld
full av méngkultur, genusteorier och postmodernism. Kan det ha lockat ho-
mofoben Akilov eller andra-generationsinvandraren Abdulwahab, som inte
kiande sig hemma vare sig i Tranas, Luton eller i Irak? Nagon ser istillet en
form av nihilism som framsta drivkraft. Sjalvmordsbombarna vénder det
varldsliga och materiella ryggen, och langtar efter det paradis som lovas dem
efter martyroperationerna. “Frukta inte ddden” uppmanar Abdulwahab sina
trosfrander. Den som spréinger sig sjélv far alla sina synder forlatna, enligt den
valdsorienterade salafismens ideologi, det skulle kunna forklara varfor nyfral-
sta missbrukare och sméakriminella - som Akilov - dr dverrepresenterade i
statistiken.*

Vad jag vill illustrera med denna upprakning av nagra framtradande radi-
kaliseringsteorier, dr att det inte tycks finnas nagot enkelt svar p varfor vissa
attraheras av och engagerar sig i valdsorienterade rorelser. Sannolikt ligger
svaret i en blandning av olika faktorer - mentala, socioekonomiska, gene-
tiska, geografiska — som kommer samman i en och samma kropp. Antropo-
logen Scott Atran betonar att radikalisering ar en social process, d&ven om den
sker hemma framfor datorn.” Att detta géller dven i Sverige har statsvetaren
Marco Nilsson visat i ett projekt ddr han intervjuat atta svenska véldsoriente-
rade salafister som stridit i Bosnien, Afghanistan, Syrien eller Irak. Aven om
dessa tolkar jihad olika, eller ger uttryck for olika orsaker och motiv till varfor
de ansl6t sig till militanta grupperingar visar Nilsson att socialiseringsproces-

168

ISLAM | SVERIGE - DE FORSTA 1300 AREN



Del 3 Stromningar och friktioner

sen spelade stor roll for att de hamnade dédr de hamnade.* Oftast ar det hela
kompisging som dras med och det vanligaste ér att radikaliseras genom en
bror, svager eller kompis. De kinda europeiska terrorndtverken bestar nastan
alla av personer med familje- och vinskapsband® och en studie av 41 svensk-
ar som dott i strid for terrorstimplade organisationer i Syrien och Irak visar
att nastan hélften avdem (19 av 41) var slakt eller van med ndgon annan som
dott i strid.*® Tva tredjedelar hade en kriminell bakgrund. Det skulle kunna
forklara varfor ndstan alla som rest fran Sverige till Syrien och Irak kommer
fran samma omraden - en polis fran Vivalla i Orebro berittade cyniskt att de-
ras IS-problem var 16st. "Alla har redan akt”* Kanske hamnade Abdulwahab i
ett sadant umgénge i Luton, medan Akilov kort fore dadet fann sin forestallda
gemenskap pa nitet.

Unga, arga man med dalig sjilvkinsla kommer vara samhallen alltid att
alltid att dras med, men kanske kan vi &ndd med omfattande socialpolitiska

insatser férhindra att si manga lockas till extremistiska miljoer.

Puritana salafister i Sverige

MAJORITETEN SALAFISTER AR EMELLERTID INTE valdsorienterade,
utan sa kallade puritaner. Ofta kan de befinna sig i direkt konflikt med valds-
orienterade grupper, men som ska berdras avslutningsvis kan gransen mellan
puritana och valdsorienterade grupper vara flytande.

Religionsvetaren Susanne Olsson har studerat en sddan gruppering i Sve-
rige, vars verksamhet huvudsakligen centreras kring gemensam bon och un-
dervisning. De mest framtrddande personerna i gruppen ar manliga larare
eller foredragshallare utbildade i Medina i Saudiarabien, som turas om att
halla forelasningar en eller flera ganger i veckan. Ahérarna har en generellt
ldg medeldlder och sammankomsterna ar 6ppna for bade mén och kvinnor,
men kvinnorna sitter avskilt ibland i ett rum for sig dér de kan lyssna pa £6-
redragen i hogtalare. De kvinnor som vill stilla fragor skriver oftast lappar
som bars in till ldraren* Flera av kvinnorna sager att de upplever en storre
frihet ddr dn i andra muslimska milj6er. De ges utrymme, trots konssegre-
gationen, och de uppmuntras att studera ocksa ‘sekuldra’ utbildningar som
pé sikt kan gynna den muslimska gruppen,” skriver Olsson. ”Ett exempel pa

ett sadant yrke ar forskolldrare med siktet instéllt pa muslimska forskolor”!
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Muslimer, dlska varandral - Anas Khalifa o »

Barmhirtiga sinsemellan
Anas Khalifa

3 D3

Pl o) 3:49/53:48

Anas Khalifa ar en svenskegyptisk predikant och féreldsare med salafistisk profil. FoTo: YouTuse

Att vara sann muslim, i dessa miljoer, ér att folja hela profetens tradition,
sa som de uppfattar den. "Allt som inte gar att forankra i Koranen, profetens
Sunnah och de fromma foregangarnas exempel anses ddrmed vara innova-
tion. Att inte folja dessa kallor ses ocksa som innovation. Innovation betrak-
tas i sin tur som forkastligt och som négot som leder mot helvetet”*? En stark
trosvisshet och en évertygelse om Koranens och islams sanning ar ocksa ett
framtrddande tema under mitt samtal med Saaiq i Gévle. Flera ganger un-
der vart samtal aterkommer han till hur Koranen och islam ger végledning
i alla livets detaljer, och att de innehaller all den kunskap muslimer behéver.
“Koranen behéover inte tolkas om for att passa in i samhéllet, Koranen pas-
sar i dagslaget som den ar”*’ Saaiq menar att Koranen har svar pa alla livets
fragor. Han berdttar om en gang i skolan, da han hade prov i biologi och fick
en fraga om hur ett foster utvecklas, "da mindes jag versen i Koranen om hur
fostret utvecklas och skrev det som svar fast med mina egna ord. Och det var
ritt svar’** I Sverige tror de flesta pd vetenskapen, men vetenskapen fordnd-
ras hela tiden, pépekar Saaiq. Det betyder att man tror pa ndgot som kan vara
fel, som kommer att dndras. "Men Koranen kan inte ha fel, islam kan inte ha
fel, kan inte forandras”*
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Saaiq ger intryck av att finna sig vél i samhaéllet, men for en del strikt prak-
tiserande salafimuslimer kan det vara ganska besvarligt att leva i Sverige. Dels
pé grund att man ses som annorlunda 4n majoriteten av befolkningen, och
dels for att man inte forvéntas integrera sig i samhallet utan istallet aktivt ska
undvika vissa milj6er.* For att fullt ut kunna leva ett réttroget liv, enligt deras
uppfattning, méste umgénge med icke-muslimer undvikas. Andra muslimer,
som inte delar deras religionsforstaelse, ska forsoka lockas in i gemenskapen
eller likasd undvikas.

I en ndrgangen studie av en grupp salafitiska man i Sverige har religions-
vetaren Giiney Dogan visat hur de medvetet eller omedvetet delar in virl-
den i moraliska respektive omoraliska sfirer, varav de senare ska undvikas.
Miénnen i gruppen undviker att rora sig i miljoer dér alkohol finns eller dar
konsgranser inte uppritthalls, liksom pa platser dédr de kdnde sig uttittade och
stigmatiserade.” Ett sadant livsval gor det besvirligt att rora sig i samhallet,
att studera, eller att ta vissa arbeten. Vissa moskélokaler eller de egna hem-
men blir frizoner, dar de upplever sig skyddade fran ovilkommen omoral. De
unga mannen i Dogans studie ar fodda i Sverige, eller kom hit som mycket
sma och de beskriver att de vant sig vid en “svensk livsstil,” som de maste van-
ja sig av med nu nar de har blivit salafimuslimer. Att “vara svensk” eller "bete
sig svenskt” blir synonymt med omoraliskt, forkastligt. Inte minst férknippas
svensk (o)moral med en “sexualisering av hela samhallslivet” dar framst kvin-
nor och kvinnors kroppar anvinds som handelsvaror. De har svart att rora
sig pa stan, eftersom tjejer gér i korta kjolar eller reklamtavlor visar kvinnor i
bara underkladerna. Det dr ocksa svart att se pa film eller spela tv-spel, efter-
som omoraliskt beteende eller omoraliska bilder ar sa vanligt forekommande.
Nir sadana omoraliska “haram-scener” forekommer, blir det dags att kolla
mobilen, eller gora ndgot annat som tar fokus fran bildskdrmen.*

I dessa miljoer tar man alltsé avstand fran véld som medel for att islami-
sera samhallet. Istéllet islamiserar man sin vardag, och forsoker pé olika satt
- som i citatet ur Sami Saids bok som inledde detta avsnitt — 6vertyga andra
muslimer om den egna islamtolkningens 6verlagsenhet. Det finns ocksa sala-
fimuslimer som vinder sig starkt mot, och forsdker omvéinda véldsoriente-
rade salafister. Ahmad dr ett exempel. Han tillhér en grupp som enligt den
akademiska terminologin kan kallas puritana salafister, men vill inte sjalv
anvinda sig av beteckningen d& han menar att salafism fatt ensidigt negativa
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associationer till vald och fortryck. Han ser heller inga likheter mellan den
islam han praktiserar och islam sa som religionen tolkas av valdsorienterade
grupper som al-Qaida eller Islamiska staten. ”Skillnaden mellan oss och dem
ar som dag och natt” sager han. Centralt for islam, som Ahmad tolkar religio-
nen, ar “en stark tro pa Gud, bon och goda garningar.” Till de goda garning-
arna raknar han dven att vara en positiv kraft i samhéllet. "Darfor lagger vi
fokus pa just att utbilda muslimer inom deras tro s att de kan bygga en rela-
tion till sin skapare och bli positiva krafter i samhillet” De véldsorienterade
grupperna menar han har flyttat fokus fran andlighet och samlevnad, till po-
litiska mél och deras egna intressen. Deras mal, menar Ahmad, 4r att etablera
en stat styrd av deras egna sjilvutndimnda ledare och att implementera en
extrem tolkning av islam. ”De dr redo att ta till allting for att uppna sina mal”
Att ta oskyldiga ménniskors liv, som dessa grupper gor, menar han é4r en av
de allra storsta synderna inom islam.

Ahmad betonar att skillnaden mellan den islamtolkning han foretrader,
och de véldsorienterade salafistiska grupperna ér tydlig redan i forstéelsen
av islams sjdlva mening. "Enligt oss 4r islam en tro och relation till skaparen
som leder till hopp och frid pa jorden samt salighet i ndsta liv’, slar han fast,
“men for dem ér det ett verktyg for att uppna varldsliga politiska mal” Men
han betonar ocksa att dven de vill gora skillnad i samhillet, fast med helt an-
dra metoder, genom dawa. Ahmad citerar ssmma Koranvers som Saaiq, sura
16:25, nér han lyfter fram missionskallelsens betydelse. Missionen riktas dven
mot de véldsbejakande salafisterna, och Ahmad berittar att han kimpat mot
valdsorienterad salafism i Sverige i dver tio ar. I borjan framst pa internet,
men efter att ha fordjupat sina studier av religionen har Ahmad bérjat arbeta
mer organiserat. “Idag ar vi flera imamer som samarbetar mot samma mal.
Arbetet fokuserar pé tvé typer av muslimer: dels ungdomar som dnnu inte
latit sig paverkas av takfiristernas budskap, dels de som redan fastnat i det,
berittar han. Detta dr fragor Ahmad tar upp pa foreldsningar, i sina fredags-
predikningar, pa sociala medier eller i privata méten med andra muslimer.

Journalisten Magnus Sandelin beskriver hur konflikten mellan puritana
och véldsorienterade salafister i Sverige ocksé kan vara regional. I exempelvis
Stockholmsomradet ar skiljelinjen inte bara ideologisk, utan ocksé geogra-
fisk. De valdsorienterade salafisterna, skriver han, dr starkare i vissa férorter
langs roda tunnelbanelinjen — som Skdrholmen eller Alby - medan de purita-
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na salafisterna dominerar lings den bl tunnelbanelinjen, i Rinkeby och Ten-
sta.* Hur tydlig en sddan uppdelning dr framgér inte i Sandelins material, in-
te heller hur den uppstatt eller bibehalls — men en 6kad forstaelse kring dessa
fragor ar 6nskvirt inte minst i det viktiga forebyggande arbete som bedrivs
av polis, socialsekreterare, forsamlingar och andra. Ahmad och den grupp
han tillhor, vilken samlas i en férort kring tunnelbanans blé linje, vill erbjuda
unga muslimer som kan attraheras av IS budskap alternativ. De menar att
manga avdem som anslutit sig till IS har en drlig vilja att hjdlpa muslimer i ex-
empelvis Syrien och Irak, och darfor vill de erbjuda konstruktiva och fredliga
satt att hjalpa. Ahmad har ocksa sjalv besokt IS-dominerade omréden for att
kunna beritta hur det verkligen ér dér, hur det skiljer sig fran de propaganda-
filmer som delas pa nitet. "Jag har kunnat redogora for att lokalbefolkning-
en, som IS pastar sig virna om, 4r de forsta som tar avstand fran dem’, sager
han. Kampen mot valdsorienterad salafism beskriver han som en kamp om
“hearts and minds” och genom aren har de f6rt denna med goda resultat.”
Det faktum att puritana salafister engagerat sig i kampen mot valdsori-
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enterade grupper har medfort att vissa sett dem som en viktig allierad f6r
myndigheter och organisationer som arbetar mot radikalisering. Men detta
ar inte en okontroversiell metod och kritiska roster har menat att man pé ett
naivt satt da samarbetar med grupper som, dven om de inte féresprakar vald,
ar barare av odemokratiska och segregerande religiosa forestillningar.> Det
rdder inga tvivel om att Ahmad och de andra i gruppen kring honom ér starkt
engagerade i dessa fragor, att de har ett starkt engagemang i sina lokalsamhal-
len och dér bedriver ett socialt arbete for att locka ungdomar inte bara bort
fran valdsorienterad salafism, utan ocksa fran droger och kriminalitet. Men
det finns inga svenska studier av de mer langsiktiga effekterna av deras mis-
sionsarbete, eller av hur personer som varit engagerade i salafitisk vickelse
lyckats etablera sig i samhillet senare i livet.

Okar dragningen till salafism?

SALAFISM TYCKS OKA | POPULARITET, bade internationellt och i Sveri-
ge. Varfor sa dr fallet finns det olika teorier kring. Ett mojligt svar ror ekonomi
i kombination med geopolitik och kampen om vem som ska fora islams talan
internationellt. Sedan oljekrisen 1973 har Saudiarabiens rikedomar 6kat, och
i konkurrens med islamiska republiken Iran som grundades 1979 om att f6-
retrada en relevant och anti-vastlig islam har betydande summor gatt till att
propagera for den egna wahhabitiska/salafitiska islamtolkningen runt om pa
jorden. Detta genom att sprida litteratur, erbjuda utbildningar med férmaner
i Medina eller genom att finansiera moskéer och imamer runt om i vérlden.
En annan forklaring kan vara att unga muslimer idag i hogre grad én tidigare
gors medvetna om att den islam som praktiseras inom familjen kan skilja sig
fran deras kompisars och klasskamraters islam. Att som ung och identitets-
sokande muslim fa klart for sig att det finns olika kulturella bruk kan foda ett
behov av att ta reda pa vad ren eller riktig islam &r. Det kan ségas vara sala-
fismens framsta forsiljningsargument. Att salafism dessutom har en starkt
anti-vastlig ton attraherar sannolikt ocksd manga unga, dels som ett uttryck
for subkultur, men ocksa som ett sitt att kanalisera upplevelser av utanfor-
skap och diskriminering. Kanske kan salafismens eventuellt 6kande popula-
ritet ocksa forstas i relation till en upplevd konflikt mellan islam och vist, inte
minst efter 11 september attacken och “kriget mot terrorismen.” Féregdngare
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som Ibn Taymiyya och Abu Wahhab framtradde i perioder av stor social oro
- efter Bagdadkalifatets fall och under kolonialmaktstidens 6kade inflytande i
Mellanostern. Idag upplever manga ater igen att islam hotas av en yttre fiende
och att salafimuslimer av olika schatteringar ar de som bést tillhandahaller
svar pa hur muslimer kan ga starkta ur krisen. Salafimuslimer har ocksa va-
rit mycket framgangsrika pé sociala medier. Det kan finnas flera anledningar
till att det dr sd. Dels just pa grund av att det dr en ung rorelse, och dels for att
salafiislam har en ofta svartvit tydlighet som gor sig bra pa Twitter och Fa-
cebook.*® Hirigenom kan vi sannolikt se stora likheter med framvixten av
andra extrema politiska och religiosa rorelser vilka ofta erbjuder frustrerade
unga gemenskap och en svartvit vérldsbild.*®

Hotet fran, och rddslan for valdsorienterad salafism &r en av vara stora och
mest komplexa samhéllsutmaningar. Den forstaeliga rddslan for valdsorien-
terade grupper, och avskyn infor de valdsmetoder de anvénder sig av riskerar
att bidra till en radsla for eller ett ogillande gentemot islam och muslimer ge-
nerellt. Det dr sannolikt ett av de militanta gruppernas mal. Extremister bade
bland muslimer och bland islamofobiska grupperingar vill ha konflikt och
konfrontation och arbetar, trots att de ar varandras tydligaste fiender, delvis
darigenom mot samma mal. Sddana konfliktorienterade och segregerande
krafter har en pétagligt negativ samhallspaverkan. Salafitiska grupperingar,
séval puritana som valdsorienterade, kan ocksa ha en splittrande effekt dven
inom den storre muslimska kommuniteten i varlden och i Sverige. Motsétt-
ningar mellan 4 ena sidan salafimuslimer och shiamuslimer liksom sufimus-
limer har utpekats som négra av de mest utmanande i viarlden idag.> I mindre
skala ar de framtradande aven i Sverige, och svenska sufimuslimer ndmner
motsdttningar och konflikter med vad de definierar som salafister och isla-
mister som sin storsta utmaning i samhallet.”® Det ér slutligen denna grupp,
sufimuslimer, vi ska bekanta oss med i nista kapitel.
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8. Sufism i Sverige

BOTANISTEN OCH KYRKOHERDEN Reinhold Matsson (1870-1938) har
berittat hur han i Uppsala i slutet av 1800-talet blev ombedd att agera tolk at
en exotisk artist som kommit till stan och som endast talade engelska. Hos en
bekant métte han artisten som “syntes komma direkt fran urtiden.”

Haret foll i rika lockar ner pa ryggen; och ett boljande helskdgg dolde brostet
anda till midjan. P& huvudet bar han en mjuk filthatt av jéttelika dimensioner

och drékten i 6vrigt verkade nagot, som jag icke forstod mig pa.

Da den marklige artisten borjade hélla vad som verkade vara ett féredrag om
svensk kyrkoarkitektur foreslog Matsson, pa svenska, for en av de narvarande
att de skulle ”lamna ... den langharige idioten i frid och gé darifran” Artisten
brast ut i skratt och fraigade om Matsson verkligen inte kinde igen sin gamle

van Aguéli.

- Nog kinde jag en Aguéli, men han hade en stor, hederlig nésa, storre &n min
egen. Ni ddremot har ju bara ett ynkligt rudiment till ndsa.

— Det dr nog sé ritt, menade Aguéli. Men de ha huggit av mig ndsan i Paris.
Blev en kvill tillsammans med négra turkiska studenter Gverfallen av en hop
forbannade greker och armenier. De slogos med kniv och hoggo vilt i ansiktet
pa mig, sa att doktorn maste laga ihop det lilla, jag har, av de slamsor, som fun-
nos i behall.

- N3, da skall identiteten icke betvivlas. God dag, gamle vin!*

Berittelsen dr pa manga sétt typisk och vittnar om Ivan Aguélis (1869-1917)
excentriska framtoning och dventyrliga liv. Han fé6ddes som John Agelii i Sala
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i Vastmanland men kom att vara verksam huvudsakligen i Paris, Egypten
och Spanien. Aguéli hade tydliga auktoritetsproblem, vilket resulterade i att
han gang pa géng relegerades fran de skolor han sattes i. Darfor kom han att
flytta runt, fran Sala till Visteras, Falun, Visby och till Stockholm. Dar larde
han kdnna swedenborgspastorn Adolph Boyesen (1823-1916) och bli nira
van med dennes son Einar. Swedenborgs skrifter kom sedan att f6lja honom
genom livet.?

Det stod tidigt klart att John Agelii ville bli konstnér, och 1890 fick han
tillatelse att resa till Paris ddr han dndrade sitt namn till Ivan Aguéli och kas-
tade sig in i tidens alla avantgardistiska stromningar. Konstnéren Fritz Lind-
strom (1874-1962) har redogjort fér hur nagon vid denna tid “berittade...
att i Aguélis byraldda lag en hog av medlemskort till K.EU.M., Teosofiska
samfundet, en anarkistklubb, n&n Swedenborgsocietet etc. — och historien
kan nog vara sann, om Aguéli nansin haft nén byréldda”? Teosofi var forra
sekelskiftets storsta alternativreligiosa stromning, och inom de teosofiska lo-
gerna studerade man virldens olika religiosa traditioner och de teosofiska
ledargestalterna utvecklade egna synteser av riter och forestallningar ur olika
religioner till ett eget system. Aguélis bidrag till teosofin i Paris var fraimst
hans beldsenhet i den svenske mystikern och andeskiddaren Emanuel Swe-
denborgs skrifter, liksom hans intresse for islam.* Genom sina vénner i Paris
avantgardistiska kretsar kom han ocksa i kontakt med anarkismen och 1894
greps han for att ha gomt en anarkistisk attentatsman. Under tiden i fingelse
fordjupade han sina studier i arabiska, Koranen och muslimsk teologi. Ge-
nast efter det att han sldppts reste han till Egypten. Dér konverterade han till
islam 1897 - samma ar som Ebrahim Umerkajeff kom till Stockholm - och
tog namnet Abd al-Hadi Aghili.®

Enligt egen uppgift ska han ha studerat vid al-Azhar i Kairo, ett av sunni-
tisk islams aldsta och viktigaste lardomscentra. Det finns dock inga uppgifter
om att han skulle ha varit inskriven pé al-Azhar, och mest troligt 4r att han
bevistade nagra dppna foreldsningar pa skolan.® Fraimst kom han att intres-
sera sig for den sufiske mystikern Muhyiddin Ibn Arabis (1165-1240) skrif-
ter, vilka han ocksa behandlade i en rad essder” Ar 1907 ska han ocksa ha
blivit initierad i sufiorden shadhiliyya-arabiyya, och dessutom givits ritt att
initiera andra i orden. Inte heller ndgon dokumentation som styrker Aguélis
rolli orden finns, och dessutom verkar ordensverksamheten ha legat nere vid
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Ivan Aguéli/Abd al-Hadi (t.h.) med okand
kamrat. Fotograf: Okand

Rene Guénon. FOTO: OKAND

denna tid.®* Huvudsakligen tycks sufism, och kanske islam generellt, ha varit
ett intellektuellt intresse for honom - snarare dn en religion han praktiserade
isin vardag - bredvid andra religidsa stromningar som han fortsatte studera
livet igenom.

Ar 1916 utvisades Aguéli ur Egypten av britterna, misstankt for att “fora
propaganda bland araberna” Utfattig och dov efter en gammal 6ronskada
hamnade han i Barcelona dar han fortsatte sitt landskapsmaleri, men pé olika
satt forsokte han ta sig hem till Sverige. Prins Eugen (1865-1947) hjélpte ho-
nom med en pengaférsindelse, men innan den hann fram blev Aguéli 6ver-
kord av ett tag och avled den 1 oktober 1917.

I Paris hade Aguéli kommit i kontakt med perennialisten René Guénon
(1886-1951) som han initierade i shadhiliyyaorden 1912. Perennialism rér
forestallningen om en universell och evig (perenn) religios sanning vilken
ska ligga till grund for de olika religiosa traditionerna. Guénon utvecklade en
form av sufism influerad av perennialism som tog sig allt mer reaktionéra ut-
tryck och vinde sig mot modernistisk och materialistisk framstegsideologi.
Den rérelse som sedan utgar fran Guénon har kommit att kallas traditiona-
lism. I Sverige fick Guénon, hans adept Frithjof Schuon (1907-1998) och den
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Hur dog Ivan Aguéli?

Den 1 oktober 1917 dog Ivan Aguéli, éverkdrd av ett tag i byn
L'Hospitalet utanfér Barcelona. Hem till Sverige skriver konsuln
Magnus Nordbeck:

Harmed har jag aran, med bifogande av dédsanmalningssedel,
meddela att svenske undersaten Gustaf Agelii avlidit genom
olyckshandelse orsakad av ett framrusande lokomotiv, da han
passerade en jarnvagsbana invid byn Hospitalet, invid Barce-
lona den 1 dennes.

Konsuln slar fast att det var en olyckshandelse. Aguéli var i det
narmast dov, och ska inte ha hért det framrusande taget. | bre-
vet redogodr Nordbeck aven for Aguélis efterlamnade agodelar,
"bestaende av ytterst enkla klader, samt nagra tavlor och bocker.
Nagra féremal av varde torde €j finnas .." Prins Eugén hade emellertid kommit att engagera sig
i Aguélis maleri och livsdde, och i ett senare brev, daterat den 6 mars 1918, skriver Nordbeck:

Aguélis kvarlatenskaper bestod endast av nagra underklader och strumpor i synnerligen da-
ligt skick och utan varde, samt en del bocker och tidskrifter, ett stativ och palette, samt 145
skizzer i oljefargl pa duk, 34 pa papper samt 80 pennritningsutkast, vilka alla tagits i val férvar
for att enligt Kungl. Beskickningens i Madrid instruktioner pa begaran av H.KH. Prins Eugen
vid forsta tillfalle hemsandas.

Den 26 januari 1920 éppnade en minnesutstallning pa AB Konstverk vid Strandvagen i Stock-
holm, vilken blev Aguélis genombrott och erkannande fér den bredare allmanheten.

Kan Aguéli i sin fértvivlan ha begatt sjalvmord?

Inget i breven han skrev vittnar om ett sadant sinnelag. Pengabrist och turbulens var inget
nytt, utan snarare en konstant i Aguélis liv, och i ett brev berattas hur han "avgudar Spanien. Trivs
battre har an annorstades i Europa. Da o. da langtar jag till orienten foérstas. Det dar markvardiga
opium med mosquéer o. gamla arabiska handskrifter géra en omajlig for vasterlandet.” Han gor
planer fér framtiden, for nya resor, nya arbeten. Sjalvmord verkar osannolikt.

Men kanske blev han mérdad?

Till sin mor Anna skrev han att "Barcelona har blivit omgjligt for mig. Oroligheterna aro fient-
liga mot framlingar .. fér upprorsmannen har aro alla framlingar spioner.” Han berattade hur han
plotsligt "regelbundet blivit ofredad alla dagar av folk som jag aldrig sett forr" och ar radd att
"pébeln” ska sla ihjalhonom. For att kunna finna en lugn plats att arbeta pa maste han ga "miltals
genom fiendeland”. Sannolikt var det pa en sadan vandring han passerade det dar jarnvagsspa-
reti L'Hospitalet.

Som bland andra konstvetaren Viveca Wessel papekat, ar det nagot som skaver med forkla-
ringen att lvan Aguéli dog i en olycka. Han var dév, inte blind. Ser sig inte en dév person extra
noga om nar hen ska passera en jarnvagsrals?

Men vi kommer aldrig fa svar. Inga vittnen fanns, ingen obduktion utférdes.

Inget slut kan battre passa for ett liv sa dramatiskt och gatfullt som Aguélis.

(Sorgenfrei 2017¢e)
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traditionalistiska rorelsen efterfoljare i bland andra Tage Lindbom (1909-
2001) och Kurt Almqvist (1912-2001) som i varierande grad intresserade
sig dven for sufism. Framfor allt géller det Kurt Almqvist, som under namnet
Abd al-Mugsit blev larjunge till Schuon och medlem i dennes sufiorden ala-
wiyya-mariamiyya. Lindbom och Almqvist fick i sin tur nagra efterféljare och
under 2000-talet tillhérde exempelvis den svenske poeten Mohamed Omar
(f. 1976)° och iranisten och oversattaren Ashk Dahlén (f. 1972) den traditio-
nalistiska sufiska miljon. Gruppen var aldrig stor, under 2000-talet rérde det
sig om sju, atta personer och idag finns tv4, tre individer kvar.'"” Men denna
korta oversikt av Aguélis liv och eftermile pekar dnda pa att det finns na-
gon sorts kontinuitet av sufism i Sverige, under 1900-talet och in i vir egen
tid. Vad anarkisten Aguéli skulle tyckt om denna reaktiondra utveckling efter
hans dod kan vi bara spekulera kring. Men innan vi gar vidare att diskutera
olika uttryck for sufism i Sverige ska vi kort bekanta oss med stromningen.

Vad ar sufism?

OM DE OVAN PRESENTERADE TRADITIONERNA - islamism och salafism
- ofta generaliserats utifrdn sina minst tilltalande uttryck och fatt exempli-
fiera "délig islam,” har sufism vanligen framstillts i ett romantiskt skimmer
och framstillts som “bra islam.” Sufism har da ofta ocksé beskrivits som en
marginell foreteelse, som ett undantag fran “vanlig islam” Denna uppdel-
ning har langa rétter och en komplex historia! Historiskt sett har sufism inte
varit en marginell féreteelse utan snarare en form av majoritetsislam och pa
manga hall 4r det s& 4n idag. Det har heller aldrig varit en entydig eller enhet-
lig stromning. Snarare tvirt om.

Sufism vixte fram samtidigt med andra islamiska traditioner, som juridik
och filosofi, frdn 700-800-talet och framat och utmarktes tidigt av ett intresse
for vad som kanske kan kallas sjélslivet” och mojligheten att na upplevelse-
baserad erfarenhet av Gud. Detta brukar inom religionsvetenskapen definie-
ras som mystik. Asketiska 6vningar som syftar till mystika upplevelser har
ocksa ofta stétt i fokus for sufiska traditioner, men genom historien har sufism
tagit sig manga olika uttryck och det ar inte sjalvklart att stravan efter sadan
gudsnarhet statt i centrum.'

Fran 900-talet och framat utvecklades ordenssillskap kring karismatiska
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ledares laror som fick svaréverskadlig betydelse for muslimsk kultur och re-
ligion in i modern tid. Ordnarna etablerade sig snart som transnationella
nétverk med lokala grupperingar runt om i olika lander och frén att ha varit
en intellektuell och urban stromning, kom sufism fran 1100-talet att i allt ho-
gre grad ta sig folkliga uttryck. Ibland framstélls sufism som en tredje gren
avislam, utdver sunni- och shiaislam. Men snarare &n som en egen tradition,
kan sufism forstds som ett sitt att forhalla sig till islam, oavsett om nagon ar
sunni- eller shiamuslim. Det finns alltsd bade sunnimuslimska och shiamus-
limska sufiordnar.

Inom sufiska traditioner utvecklades en tolkningstradition som pa ett ef-
fektivt sitt kunde inforliva lokala, forislamiska, forestédllningar och riter i en
islamisk terminologi och forstaelsehorisont. Det innebar att lokala férisla-
miska traditioner kunde leva vidare, vilket bidrog till islams popularitet, lik-
som till sufimissionérers framgang i Afrika, Asien och pa andra hall i vérlden.
Men som vi sag i kapitlet om salafism har det ocksa medfért att sufimuslimer
har kritiserats for att ha bevarat eller infort oislamiska traditioner.”

Sufiska riter och praktiker

DEN MEST UTMARKANDE SUFISKA RITEN dr en sorts repetitiv, ofta kol-
lektiv, bon som kallas dhikr, vilket betyder "aminnelse”. Praktiken kan kopp-
las till Koranen dar det bland annat star att Gud leder dem till sig “som tror
och vars hjartan blir stilla nir Guds namn ndmns” (13:28). I 3:190-191 star
att man ska erinra sig Gud nir man sitter, star och nar man ldgger sig att vila.
Men for att uppna en sadan koncentration méste man trana, och inom de
sufiska grupperna har man utvecklat kollektiva riter dir man tillsammans -
i tystnad eller ljudligt — erinrar sig Gud. Dessa riter kan ta sig olika uttryck.
Vanligt dr att man sitter tillsammans i ring och rytmiskt upprepar exempelvis
den muslimska trosbekannelsen, laillaha ilallah wa muhammed rasulullah,
”ingen gud, utom Gud och Muhammed 4r Guds sindebud, eller endast Al-
lah, Allah, Allah.** Inom vissa ordnar har det ocksa blivit vanligt att lyssna,
sama, pa exempelvis Koran- eller poesirecitation eller sdng, nashid, under
rituella former. Ibland ér recitationen ocksa ackompanjerad av musik. Detta
har skapat kontrovers eftersom vissa andra muslimer kan mena att musik ar
forbjudet enligt islam, eller ska brukas under restriktiva former.'* Den mest
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Gemensam dhikr vid retreaten Where Lands meets Sea utanfér Géteborg. FOTO: MAX DAHLSTRAND

kianda formen av sama dr mevleviordens, "de dansande dervischerna” - dér
vissa ut6vare snurrar runt i vita kldder till musik.'®

Ett exempel pa hur sufism utvecklat en formaga att inforliva dldre kulturut-
tryck dr den ursprungligen profana persiska sangdiktningen, med sina bilder
fran tavernor och bordeller. I sufisk poesi har vinberusningen tolkats som en
metafor f6r gudsberusning, tavernorna for sufiernas bonehus, och de skona
ynglingarna eller flickorna diktarna atrar far representera Gud sjalv.'” Bruket
av poesi pé folkspraken — vare sig det ror sig om persiska, hindi eller afrikans-
ka sprék - bidrog till sufismens breda folkliga popularitet, dd en majoritet av
varldens muslimer inte beharskat arabiska. Mest kdnd av de sufiska poeter-
na dr sannolikt Jalal al-Din Rumi (1207-1273), vars vélbesokta grav finns i
Konya i Turkiet, och vars laror ligger till grund fér mevleviorden.'® Sa har kan
en dikt om jagupplosande gudsberusning av Rumi lata, i svensk 6versattning:

Jag dr inte jag, du ér inte du och inte heller dr du jag.
Men 4nda ér jag jag och du dr du och du ér jag.

Pa grund av dig, ack skonhet frdn Khotan, ér jag idag
forvirrad 6ver huruvida jag ar du eller du ar jag.

(Oversittning, Simon Sorgenfrei)
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En sista utmérkande sufisk praktik ar vallfard till och bon vid doda sufi-
ledares, sheikhers, gravar vilket kallas ziyara. Inom sufisk tradition finns den
forestillningen att sadana sheikher kan fungera som férmedlare mellan de
bedjande och Gud och att de besitter en form av vélsignande kraft (baraka).
Svenska sufimuslimer reser da vanligen till sadana helgongravar i muslimska
majoritetslainder — Eva Evers Rosander har i en spannande studie skildrat sa-
dana besok bland kvinnliga medlemmar i den senegalesiska sufiorden mou-
ridiyya i boken Nyckeln till paradiset (2011). Men det finns ocksé sporadiska
berittelser om sufimuslimer i Sverige som gjort liknande vallfardsresor till
exempelvis Ivan Aguélis och Kurt Almqyvists gravar. ”Ivan ar en sjilvklar bit
av svensk islam och jag och frugan har &kt och gjort ziyara vid hans grav;’
berittar en informant for mig. "Det kindes som en bra grej som muslim i
Sverige att gora. Varfor dka till Afrika eller Mellandstern ndr man kan éka till
Sala?” Om ett besok vid Kurt Almqyvists grav har poeten Mohamed Omar
skrivit en dikt, tvd av de senare stroferna lyder:

I varas vallfirdade jag for forsta gangen till
Strangnds.

Till helgonet Abd al-Mugsits grav.

Jag knackade pé hos Tilsi, hans dnka

i deras roda stuga pa Regementsgatan.

Hon 6ppnade, kinde genast igen mig
nagonstans ifrdn, vet ej var.

Tilllsammans for vi ut till kyrkogérden. Hon
kérde.

Vi stéllde oss intill graven.
Hon knéppte handerna,
jag oppnade dem

och léste ett stycke ur Koran.
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Sufism i svensk historia

AGUELI VAR ALLTSA DEN FORSTE KANDE SVENSK som blivit sufi och
han har varit en inspirationskailla for flera senare konvertiter till islam i Sve-
rige — som Kurt Almqyvist eller Mohamed Omar.?! Men mindre 4n tio ar efter
Aguélis dod, 1924, fick Stockholm besdk av den indiske musikern och sufi-
sheikhen Inayat Khan (1882-1927). Khan kom ursprungligen fran Baroda i
Indien, och var dér utbildad bade inom den klassiska indiska musiken och
initierad i en gren av chishtiyyaorden, kallad nizamiyya. Han vixte upp i en
reformistiskt sinnad familj?* och reste mellan 1910 och 1926 runt i Europa
och USA for att ge konserter och foredrag om sufism. Som en del av hans
verksambhet vixte ett euro-amerikanskt ordensnitverk fram som kallades Sufi
Movement International. Hans besok i Sverige ar relativt vildokumenterat. I
Dagens Nyheter presenterades Khan som en indisk filosof och mystiker som
hade kommit till huvudstaden i syfte att vinna anhéngare till sin rérelse ge-
nom att halla nagra foredrag. Tonen i artikeln dr nyfiken och kanske en aning
raljant:

Till tjanst for de tinkande damer och herrar, som vilja se profeten pa nirmare
hall, meddelas att han girna tar emot pa Grand Hoétel. Daremot kunna vi inte
upplysa om vad det 4r for en symbolisk dekoration han bér pa brostet.

For ovrigt tvivla vi inte ett dgonblick pa att Stockholm om en vecka har en

blomstrande sufisk forsamling.”

Den symboliska dekoration Khan bar pa brostet, vilken forbryllade Dagens
Nyheters utsinda reporter, var Khans Sufirérelses symbol, det bevingade hjér-
tat.

I Aftonbladet f6rholl man sig mer vérdnadsfull infér métet med “den in-
diske vise” Inayat Khan beskrevs som en "man i sina basta ar, med Osterlan-
ningens djupa, dromfyllda 6gon”. Hans rost, hette det vidare, var lag och vil-
ljudande, hela hans upptrddande préglat av en 6verldgsen véardighet — dster-
landets stilla, kontemplativa ro” Hans sufism beskrevs som en religios stravan
att forena “olika raser och trosbekannelser i kérlek och skonhet” Artikelfor-
fattaren avslutar sin rapportering:
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Da man sitter och lyssnar till den 1aga, blida stimman och ser de kallklara morka
ogonen lysa av trosvisshet, far man en fornimmelse av en ro som knappast ar
av denna virlden. Hela manskligheten férenad i kdrlek och forstaende - dr icke
detta blott en drdmmare fran Osterlandet? Ar Europa moget for ett sadant bud-
skap? Langta folken till frid och forsoning efter vérldskrigets vanvettiga mor-

dande?*

Karaktéristiskt for Khans rorelse och budskap var att han predikade om
sufism som en universell andlig tradition vilken syftade till att férena vérl-
dens olika folk och religioner i en gemensam strdvan mot Den Enda (guden).
Ett ytterligare karaktdristiskt drag for Khans aktivitet — vilket fick betydelse
for hur hans nitverk etablerades — var att han i hog grad utsag kvinnor till
ledare for de lokala samfunden.? Sa ocksa i Sverige dér Elsa Haglund och se-
nare Anna-Greta Angstrom blev rorelsens ledare.

Elsa Ulma Haglund

| SVERIGE KOM ELSA HAGLUND (1892-1943) att leda Sufir6relsen i Sve-
rige, under namnet Ulma, frdn 1924 fram till sin d6d 1943. Hon blev med
tiden en framstdende gestalt i Khans internationella rorelse och reste regel-
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bundet ut i Europa for att delta i méten och samlingar. Hemma i Sverige ledde
hon en liten, men trogen skara sufier i regelbundna tréffar pa Snickarbacken
6 i Stockholm - ett stenkast fran Ebrahim Umerkajeffs pélsaffir. Den abso-
luta majoriteten av medlemmarna var kvinnor ur de hogre klasserna och de
traffades regelbundet for att halla universella gudstjénster, esoteriska under-
visningsklasser och helandesammankomster. De universella gudstjansterna
var Sufirérelsens mest offentliga verksamhet, och en sadan finns beskriven i
Sydsvenska dagbladet 1927:

I Stockholm har undertecknad en géng nérvarit vid en Sufiordens gudstjanst,
en den underligaste tillstillning man kan ténka sig. Varje sondag halles den i en
liten lokal vid Snickargatan. Man kommer in dér det dr ndstan morkt, nagra fa
manniskor av obestdmbar typ och kanske dven nationalitet sitta vintande. Ett
altare med ett tdnt och sju otdnda ljus samt négra bocker stdr lingst fram. En
“profetissa” — ndgot annat ord dr svart att begagna — intrdder; hon ar kladd i ké-
pa med bred krage. Hon leder sedan gudstjansten, forsamlingen ar passiv. Hon
tander de sju ljusen sasom symbolen for hinduism, buddism, parsism, juden-
dom, kristendom, muhammedanism och sist, det innersta och hogsta, sufism.
Hon léaser — pé svenska — ur de olika religionernas textbocker, ur Bibeln valde
hon begynnelsen av Johannesevangeliets forsta kap. Vid hennes ord: ”Vi ingé i
tystnaden’, forsjunker forsamlingen i meditation, vid orden: Vi bedja gemen-
samt’, reser den sig men forblir dock passivt éhorande hennes dkallan av "allve-
tande Gud”.

Sédan framtrader Inayat Khans forkunnelse, omsatt for vara forhallanden. Sa-
kerligen ar vért land inte det limpligaste for forkunnandet av sddana laror. Men
kan man inte finna Inayat Khans storhet i "Universell gudstjanst” - ty sa kall-
as den - vid Snickargatan i Stockholm - kan man vil gora det i hans skrifters

stilla mystik.*®

Som framgar av beskrivningen ovan var Sufirérelsen allt annat an renldrigt
islamisk, och det tycks inte som att Ulma eller de andra medlemmarna i Sve-
rige definierade sig som muslimer. Liksom Khan sag de sufism som en uni-
versell andlighet som i sig férenade det sanna fran alla virldens religioner.
Ulma Haglund led livet igenom av skor hélsa och avled till slut av sin tuberku-
los 1943. Ledarskapet for rorelsen togs d éver av Anna-Greta Karima Ang-
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Elsa Ulma Haglund med den internationella sufirérelsen i Suresnes, utanfér Paris. Ulma bar vit klanning och svart
halsband och star i mitten i mellersta raden. FOTO: OKAND.

strom (1904-1999) som édven hon triffade Khan under hans besok i Stock-
holm 1924. Under Angstroms ledarskap blev rorelsen under 1960 och framst
1970-talet del av en framvaxande alternativreligés marknad - New Age - och
lockade en del yngre personer till sig. Men huvudsakligen bestod gruppen av
nu dldrande kvinnor som blivit medlemmar redan under 1920 eller 1930-ta-
let. Angstrom ledde verksamheten fram till mitten av 1990-talet, och dérefter
dog verksamheten ut. Sufirdrelsen blev aldrig stor och attraherade som mest
ett drygt hundratal personer, men var alltsa kontinuerligt aktiv i Sverige un-
der storre delen av 1900-talet.”

Sufism i dagens Sverige

PARALLELLT MED DESSA SMA esoteriska sufisillskap, kom mer traditio-
nell sufism att etablera sig i Sverige i och med efterkrigstidens arbetskrafts-
och flyktinginvandring. Sannolikt var en del av de arbetskraftsinvandrare
som kom fran Turkiet och Jugoslavien pa 1950- och -60-talen sufiskt orien-
terade, men liksom de flesta andra muslimska organisationer 4r det forst pa
1970- och 80-talen sufier i nagon utstrackning haft en mer organiserad verk-
samhet i landet. I dag finns de flesta av de stora sufiska ordnarna etablerade
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i Sverige, och deras etableringsmonster foljer i hog grad invandrings- och
flyktingstrommarna.

Liksom andra muslimska grupper i Sverige samlas de sufiska ordnarna
ofta efter medlemmarnas etniska bakgrund. Nagshbandiyya etablerade sig
exempelvis under 1970- och 1980-talen i samband med politiska oroligheter i
Turkiet vilket bland annat drabbade religiosa grupper. MTO Shahmaghsoudi
som huvudsakligen samlar exiliranier grundades i Sverige 1983, vilket kan
kopplas till den 6kade invandringen fran Iran i samband med revolutionen
1979 och det efterfoljande kriget mellan Iran och Irak. Mouridiyya och tija-
niyya, tva ordnar med rétter i Vastafrika, tar form efter den invandring som
okade i och med inbérdeskriget i Senegal som startade 1982. Flera av de qa-
diriyyagrupper som finns i Sverige samlar ofta personer med rétter i Somalia,
och etablerades ocksa under 1990-talet i relation till den 6kade invandringen
frén Somalia efter inbordeskriget som brét ut 1991. Rifa’iyya borjade ta form
bland invandrare frdn Libanon och Palestina vilka kom till Sverige dels efter
konflikten mellan Syrien och Libanon som inleds 1982 och dels efter den sa
kallade andra intifadan 1987.% Dessa grupper kan forstas som ett uttryck for
vad forskaren Nile Green kallar "kommunitets-sufism” och utmarks genom
att de praktiserar sufism inom ramarna for etniskt mer eller mindre homo-
gena grupper som “tagit med sig” ordensgemenskapen och dess strukturer i
migrationsprocessen.”

Men i Sverige finns ocksé vad som kan kallas ad hoc-grupperingar, vilka
utgors av individer med olika, eller ingen ordenstillh6righet och som samlas
pa ett mindre institutionaliserat sitt. Vissa sddana grupper har en karismatisk
ledare som samlande punkt, andra delar etnisk bakgrund men inte ordens-
bakgrund och kommer samman under kortare eller lingre vistelser i Sverige,
isamband med arbete eller studier. Nedan ska vi bekanta oss dels med qadiri-
sufier med rétter i Somalia inom ramarna for vad som kan kallas kommuni-
tetsufism, samt med en ad hoc-gruppering som leds av konvertiten Sheikh
Mohammad Muslim Eneborg.

Aven i Sverige fir sufism ofta representera en “bra” eller “god” islam.
Ett exempel pa hur sufism fors fram som ett uttryck for positiv andlighet
har analyserats av islamologen Simon Stjernholm som visat hur just sufiskt
orienterade muslimer och sufiskt firgade budskap ar de dominerande, da
muslimer bjuds in att leda Sveriges radios program Morgonandakten.’
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Sufigrupper i Sverige. Idag finns de flesta stérre sufiordnar representerade i Sverige, och de
bedriver en omfattande saval religiés som social verksamhet. Som framgar av tabellen nedan
varierar grupperna i storlek, fran en handfull till nagra tusen medlemmar. Flertalet av grupperna
har heller inte tydliga medlemskapsformer, varfor det ar svart att uppskatta hur manga som ska
raknas in i gruppen. Siffrorna som presenteras i tabellen nedan ar alltsa sjalvuppskattningar och
ska lasas som en fingervisning om hur manga individer som praktiserar en ordensorienterad
sufism i Sveriges tre storsta stader.

Sufigrupper i Stockholm, Géteborg och Malmé

Orden Representation Antal
Chishti-Saberi-Imdadi Stockholm, Gbg 100-140
Darqawiyya Malmo Cas?
Mouridiyya Stockholm, Malmé 200-300
MTO Shahmaghsoudi Stockholm, Géteborg Ca 300
Nagshbandi/Qadiri/Chishti Goteborg 5-10
Nagshbandi/Mevlevi/Qadiri Stockholm 10-20
Nagshbandi-Iskanderpasa Stockholm -
Nagshbandi-Khalidiyya Stockholm, Géteborg, Malmé 700-1000
Nagshbandi-Suleymaniyya Goteborg Cas0
Qadiriyya Rooh ul-Madina Stockholm Cais
Qadiriyya-Ghosiah Malmo Ca 500
Qadiriyya Stockholm Ca 200
Qadiriyya-Oweysiyya Stockholm, Géteborg Ca 2000
Qadiriyya-Zayla'iyya Stockholm 10-1500
Rifa'iyya Malmo Ca 1000
Shadhiliyya-Haydariyya Stockholm, Géteborg 5-10
Tijaniyya Stockholm, Géteborg, Malmé 200-300
Tijaniyya (Mutawaqqilun/Dairatul ehlamol Islam) Stockholm, Géteborg, Malmé Ca200

SUMMA 3700-7 550

Kélla. Sorgenfrei 2016: 29

I andra sammanhang talas om sufism som “en fredlig gren inom islam™" el-
ler som en tolerant form av islam.* Sddana generaliserande uttalanden kan
bidra till forestallningar om annan form av islam 4n sufisk som valdsam och
intolerant. Dessutom bygger de pa en romantisk bild av sufism som per defi-
nition tolerant eller fredlig, och bortser frén att dven sufismens historia kan
beritta om i hogsta grad intoleranta forestallningar och praktiker, liksom om
bevdpnade sufiordnar som tagit strid mot savil andra muslimer som mot ko-
lonialmakter och andra yttre fiender.”
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Qadiriyya - ett exempel pa kommunitetssufism i Sverige
SOM FRAMGAR AV TABELLEN OVAN dr det svart att uppskatta hur ménga
sufier som ér aktiva i Sverige. Siffran beror dels pa hur man véljer att definiera
sufism som fenomen, och dels pa vilken betydelse sufism ska ha i en persons
liv for att de ska tas med i statistiken. Det ér ytterst ovanligt med formalisera-
de medlemskap eller medlemsregister. Ett talande exempel 4r den huvudsak-
ligen somaliskattade qadiri-kommunitet som samlas i och omkring Tensta
och Rinkeby utanfor Stockholm och i Bergsjon i Géteborg.

Qadiriyya soker sig tillbaka till Abd al-Qadir al-Jilani (1076-1166) fran
Jilan-distriktet i dagens Iran, och som senare var verksam bland annat i Bag-
dad. al-Jilani var en respekterad lard inom den hanbalitiska rattsskolan, och
en populdr sufisheikh som ska ha predikat en sufism inom ramarna for han-
balitisk tradition. Den hanbalitiska rittstraditionen uppfattas i manga fragor
som den mest restriktiva och minst pragmatiska av de fyra sunnitiska ratts-
skolorna och ur hanbalitisk tradition kommer flera av de mest kdnda kriti-
kerna av sufiska praktiker, som till exempel Ibn Taymiyya och wahhabismens
grundare Muhammed ibn Abd al-Wahhab och dagens wahhabiter. Vi kdnner
till tidiga sufisheikher ur hanbalitisk tradition, men under senare historia har
ofta hanbaliyya och sufism kommit att férestillas som motsatta traditioner.”
Qadiriyya blev tidigt den kanske mest geografiskt spridda av de sufiska ord-
narna och redan pa 1400-talet fanns grenar 6ver hela den arabiska virlden
och i Afrika. Hundra ar senare fanns rorelsen aven i Kina och Malaysia och
under 1600-talet spreds orden i det osmanska rikets europeiska provinser.”
Sedan nagra decennier dr orden alltsa dven etablerad i Sverige. Qadiriyya kom
att bli inflytelserik i Somalia, frimst den gren som utgar fran sheikh Uways
Muhammad al-Barawi (1846-1909), qadiriyya-uwaysiyya, som blivit domi-
nerande speciellt i de sddra delarna av landet. Men dir finns dven en annan
gren, qadiriyya-zayla'iyya, som utgér fran Abd al-Rahman al-Zayla’i (1820-
1882) som har varit vanligare i Ogadenprovinsen och i norra Somalia.*

I Sverige finns olika grenar av qadiriyya representerade, och de flesta har
sina rétter i Somalia. De somaliska qadiriyyagrupperna borjade etablera sig
i Sverige under 1990-talet, alltsa i relation till den 6kade invandringen fran
Somalia som blev fallet efter det att diktatorn Mohammed Siad Barre (1919~
1995) stortades 1991 och landets drogs in i en spiral av konflikter som pagér
an idag.”” Majoriteten av de somaliska qadiri-sufierna tillhor grenen uweysi-
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yya, men det finns d4ven en mindre grupp zayla'iyya, huvudsakligen represen-
terade i Stockholm.

Sufier i Bergsjon
EN SNOIG JANUARIDAG i Goteborgsfororten Bergsjon berdttar Muham-
med om hur qadiriyya etablerat sig i omradet. "Det borjade omkring 1995,
forst hemma hos varann, man borjade organisera dhikrkvillar hos folk. Efter
ett tag borjade man hyra lokaler”*® Fran 1999 har man samlat medlemmar, of-
ta slaktingar, fran USA, Kanada, Finland. Norge, England, i "qadiri-konferen-
ser” 1 Goteborgsomradet vilket bidragit till en kontinuerlig och vixande ak-
tivitet. I hog grad beror verksamheten pa den Goteborgsbaserade sheikhen
Abdirahman Muhadis, som kom till Goteborg 1995 och sedan dess har kom-
mit att inta en ledande position for qadiri-somalier i Sverige.*’ Nar han kom
till Sverige upplevde Abdirahman Muhadis att manga exil-somalier endera
inte praktiserade religion alls, eller hade lockats till fundamentalistiska is-
lamtolkningar.*' Sufiislam har en lang historia i Somalia, men under modern
tid har wahhabitisk islamtolkning kommit att fa allt storre inflytande i lan-
det, inte minst efter det att inbordeskriget brot ut 1991.* Detta dr spanningar
vi kan se dven i Sverige. Sheikh Abdirahman grundade en sufiskt orienterad
koranskola i sitt hem nér han kom till Géteborg och den blev grunden fér en
mer organiserad somalisk qadiri-verksamhet i staden. En drivkraft har sedan
dess varit att verka som en motkraft till wahhabism, och att locka sa manga
exilsomalier som méjligt att ndrma sig sufism. ** Numer tréffas qadiri-grup-
pen pa Komettorget i Bergsjon varje torsdag for att gora dhikr. "Da kommer
det ett tjugotal personer”, berdttar Muhammed, "om det &r bra vider. Men
om det regnar stannar alla hemma. Somalier dr viderménniskor forstar du”*
Uppslutningen vid veckosamlingarna ar alltsé bade liten och vdderbero-
ende. Men vid de stora hogtiderna kommer langt manga fler. Muhammed
forklarar att man i Somalia vanligen fods in i en av de existerande ordnarna,
“alla r slaktingar med mycket néra band,” men att det sedan skiljer sig at hur
mycket man engagerar sig i ordens verksamhet. De mer hédngivna foljer en
sheikhs undervisning och samlas regelbundet f6r dhikr och andra riter, an-
dra kan vilja att ha en 16sare koppling till orden. Samma monster ser vi inom
qadiri-gruppen i Stockholm. Dér samlas mellan tre och tio personer f6r dhikr
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en vanlig torsdag, siger Burhan som jag traffar 6ver en kopp kaffe i hans l4-
genhet i Tensta, men under firandet av profetens fodelsedag, mawlid, samlas
mellan 1 000 och 1 500 personer.* Detta ér ett exempel pa hur svért det dr att
sitta en siffra pa hur manga sufimuslimer eller sufiskt orienterade muslimer
som finns i Sverige, eller hur manga som ar engagerade i de olika ordnarna i
Sverige. Med olikheter vad géller medlemskapsformer i atanke kanske férhal-
landet dnda kan jamforas med det vi finner inom Svenska kyrkan, dar endast
uppskattningsvis ca 5 % av det totala antalet medlemmar regelbundet deltar i
gudstjansterna, medan besoksantalet 6kar under storhelgerna.*

Liksom inom de flesta muslimska grupper i Sverige delar qadiriyya i G6-
teborg upp sina aktiviteter mellan man och kvinnor. Muhammed beréttar att
kvinnorna inte deltar i ritualerna, men ér en del av ordens aktiviteter genom
att laga mat och ordna annat praktiskt runt tréiffarna. I Stockholm, fortsétter
han, ser det annorlunda ut och dér finns kvinnor som bade leder och deltar
i dhikr.”” Detta ér ett exempel pa lokala variationer, och pa hur individuella
initiativ kan utveckla sufitraditioner at olika hall.**

Friktion

SOM VI KUNNAT SE OVAN finns kritik och konflikt mellan islamistiskt,
och framst salafistiskt och sufiskt orienterade muslimer. Salafister ser gene-
rellt sufism, och praktiker som sama och mawlid som oislamiska innovatio-
ner (bida). Bland sufier dr det istéllet vanligt att argumentera for att just de
praktiserar sann islam, d@ med argumentet att de praktiserar i enlighet med
den langa tradition som utvecklats av muslimska larde, utifran tolkningar av
Koranen och Sunna. Qadiri-grupperna i Sverige profilerar sig som represen-
tanter for vad de anser vara traditionell islam, i konkurrens med vad de kallar
salafistiska/wahhabitiska grupper samt ikhwan/islamister. Muhammed i G6-
teborg lyfte exempelvis fram rittstraditionens betydelse sahir:

“Ahlu Sunna Waljamaa™ dr nétverkets namn som startade 1983 nir wahhabis-
men gjorde sitt intrang i Somalia, da behovde vi framhéva att vi dr sunnimusli-
merna, och dé startade man [Ahlu Sunna Waljamaa]. Innan detta sa sag man de
tre sufiordnarna [Qadiriyya, Idrisiyya och Salihiyya] som rivaliserande grupper,

det var ju politiska ledare kom fran olika tariga-familjer, men nir wahhabismen
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kom sa sag alla att "subhanAllah,” wahhabismen ér en férvrangd form av sun-
ni islam”, da samlades alla [sufiordnarna] och kallade sig bara fér "Ahlu Sunna
Waljamaa” som vara sheikher valt att kalla oss, det dr battre én att kalla sig gadi-

riyya, “vi dr ju ocksa shafi’i®* och sunnimuslimer.”*

Han beréttar vidare att de inte anvander “ordet sufism eller sufiyya, f6r ordet
har forvringts av vésterldndska orientalister ... om nagon fragar oss vad vi
tycker om sufiyya s sdger vi sjalvklart att sufiyya dr en del av islam, men vi
kallar oss inte sufiyya, vi sdger att vi &r muslimer. Vi dr sunnimuslimer, det
ricker”> Aven Burhan frén den somaliska qadiri-gruppen i Tensta berittar
om motsdttningar mellan den egna gruppen och vad han identifierar som al-
Shabaab, en valdsorienterad salafistisk grupp aktiv i Somalia, med sympati-
sorer aven i diasporan. Han beréttar att de inte 6ppet pratar om att de 4r sufi
eftersom detta kan leda till konflikter mellan grupperna.

Mohammad och Burhan 4r inte ensamma om sin oro for spanningar mel-
lan sufiska och salafistiska grupper i Sverige, utan detta 4r en oro som delas
av ménga sufiorienterade muslimer i Sverige.>* Oftast tycks motséttningarna
stanna vid diskussioner, men i nagra fall beskrivs hur individer ur dessa kon-
kurrerande grupper “infiltrerat” sufiska organisationer och dirigenom tagit
over styrelser eller lokaler. Vissa berittar till och med om direkta hot och
konfrontationer genom aren.*

Dessa spanda relationer kan forstas som lokala uttryck for globala trender.
Konflikter mellan sufi- och salafimuslimer ir, bredvid konflikter mellan sala-
fi- och shiamuslimer, bland de mest framtrddande inom islam under 1900-
och 2000-talet.”” Sddana sekteristiska motséttningar har ékat i modern tid,
inte minst under och pa grund av de pagaende konflikterna i Syrien och Irak.

Mohammad Muslim - ad hoc-sufism i Sverige

DEN OVAN NAMNDE Mohammad Muslim 4r en medialt uppmarksammad
konvertit till islam, och initierad sheikh inom en gren av chishtiyyaorden.
Chishtiyya hérleder sig tillbaka till Abu Ishaq Shami (? -940) fran Syrien,
men verksam i staden Chisht ndra Herat i dagens Afghanistan. Chishtiyya
har sedan utvecklats till en av den indiska subkontinentens mest populéra
och inflytelserika sufiordnar. Chishtiyya kom till Indien med Mu’in al-Din
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al-Chishti (1142-1236) pa 1100-talet och fick snart stor betydelse bland mus-
limer i Indien.

Liksom manga andra ordnar har chishtiyya genom aren férgrenats i en rad
undergrupper. Pa 1400-talet grundade Sheikh Ahmad Abd al-Haqq (? -1436)
en subgren av chishtiyya som kom att kallas saberiyya.” Inom denna gren
framtradde i slutet av 1800-talet Haji Imdad Allah (1814-1899) vars aktivi-
tet ligger till grund for en ytterligare avgrening kallad chishtiyya-saberiyya-
imdadiyya.* Chishtiyya har historiskt sett inte kravt formell konvertering till
islam av murider, “elever” eller foljare till en sheikh. Snarare 4n ett krav vid
intrade i orden, har man sett konvertering till islam som ett 6nskvirt resultat
av ordenspraktiken.®

Chishtiyya i Sverige

SOM VI SAG OVAN TILLHORDE den indiske sufimissiondren Inayat Khan
en gren av chishtiyya, och dven Sufirérelsen i Sverige som var aktiv mellan
1924 och 1999 kan alltsa ségas sta i en chishti-tradition - om dn kraftigt margi-
naliserad och ifrégasatt av majoriteten. Det innebdr att chishtiyya ar den or-
den som har langst kontinuerlig verksamhet i Sverige.® Idag finns chishti-
yyagrupper pé olika hall i Sverige, exempelvis i Mérsta finns en grupp som
huvudsakligen samlar personer med rétter i Pakistan och som skulle kunna
beskrivas som kommunitetssufism. Har ska vi istéllet fokusera pa en ad hoc-
gruppering 16st samlad kring sheikh Mohammad Muslim. Med ad hoc-grup-

Mohammad Muslim i
Asa utanfér Géteborg.
FOTO: MAX DAHLSTRAND
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pering menas har ett l6st sammanhallet nitverk av personer med olika (eller
ingen) tariga-tillhorighet, som traffas pa grund av praktiska eller personliga
skél snarare an att de delar samma tradition.

Mohammad Muslim har sjélv fatt sin islamiska utbildning i Storbritannien
dar han ocksa blev initierad i chishti-saberi-imdadi-orden och fatt status som
sheikh med ritt att initiera andra. I England var Muslim ocksa verksam som
imam, innan han atervande till Sverige i mitten av 1990-talet. I nuldget upp-
ger Mohammad Muslim att han inte betonar nagon officiell koppling till chis-
htiyya och att han inte betraktar den grupp han leder som en chishti-orden.
“Tillhorigheterna blir mindre och mindre relevanta’, siger Mohammad, “jag
borjar tainka mer och mer i termer av post-tariqa och post-madhhab”®* Men
Mohammad Muslim tycker inte endast att det traditionella sufiska ordens-
vasendet eller de muslimska rittstraditionerna som institutioner kanske har
spelat ut sin roll, utan dven andra forestallningar om tillh6righet. "Jag skulle
gdrna vidga dven oOver religionsgranserna’, fortsitter han, “och vilkomna ju-
dar, kristna, ateister...alla som har ett seriost andligt intresse dr vilkomna
oavsett religionstillhorighet. . .eller avsaknad av religion ocksé for den delen.
Jag dr gdrna andlig ledare f6r vem som helst”®

Mohammad Muslim samlar enligt uppgift cirka 100 personer som ibland
kommer till gruppens traffar, dd man samlas for bon, dhikr, samtal och ge-
mensam maltid. Av dessa har mellan 30 och 50 gett baya - vilket innebar att
man formellt ses som initierade i chishtiyyaorden. Mellan 20 och 30 kommer
mer regelbundet pa fredagskvillarna — da de har sin dhikr-samling. "Manga
av dem dr etniska svenskar, annars ar det ganska blandat. Men utmérkande for
dem som kommer”, framhaller Mohammad Muslim, “4r att de upplever sig
som svenskar. Vi har en svensk framtoning”** Majoriteten av de som kommer
pa traffarna, “mer an halften”, &r mén.® De tréffas ofta i Ayshamoskén pa S:t
Eriksgatan i Stockholm, eller hemma hos varandra. For nagra ar sedan bodde
Mohammad Muslim pé Eker6 utanfor Stockholm och dd inredde han en zawi-
yah i sin kéllare. Zawiyah &r arabiska for sufiska ordenshus eller méteslokaler,
och Mohammad menade att en bra 6versattning av zawiyah ér gillestuga, dér-
for passade det sé bra att de traffades i hans gillestuga i villan pa Ekero.

I Goteborg leder Ashar Khan, som tagit Mohammad Muslim som sheikh,
dhikr i en liknande ad hoc-grupp. De triffas regelbundet och samlar vanli-
gen mellan 3 och 15 personer en vanlig l6rdag, da de har sina dhikr-traffar.
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Men pé den sms-lista som &r kopplad till verksamheten finns ett drygt 40-tal
namn. I Goteborgsgruppen har de flesta inte tagit Mohammad Muslim som
sheikh och flera av dem som kommer pé samlingarna dr istdllet initierade i
andra ordnar. ”Vem som helst kan komma. Aven icke muslimer.”®

Ashar Khan berittar att de brukar dela upp konen under dhikr-samman-
komsterna, "vi har forsokt halla samlingarna for broder, sa att man stérker
brodraskapet och sa dar, men kvinnor ér vilkomna framfor allt nér sheik-
hen ar dér, men annars brukar vi halla oss for broder, vi sager inte nej om det
kommer kvinnor. Systrarna har tréffar for bara systrar...I andra samman-
hang har man dock ingen uppdelning mellan kénen” Nér jag besokte en
av gruppens dhikr-kvillar var endast médn narvarande, och efter sjilva riten
satt de flesta kvar och diskuterade andliga och existentiella fragor.® Gruppen
i Stockholm gor dock inte den uppdelningen. En kvinnlig deltagare i nitver-
ket kring Mohammad Muslim berittar att de har tréffar for bdda kénen och
att det oftast dr nagra kvinnor med pa dhikr-traffarna. Enligt Mohammad
Muslim sjalv ar det 4r det dock mest mén som kommer pé dhikr-kvillarna,
medan kvinnor dominerar under retreater.®” Det dr ytterligare ett exempel pa
hur praktiker och konsrelationer kan ta sig olika lokala uttryck, inom samma
tradition.

Gemensamt for grupperna i Stockholm och Géteborg ér att de under sina
dhikr-sammankomster samlar personer med olika etnisk bakgrund. Detta
har medfort att svenska eller engelska har blivit det gemensamma spréket un-
der samlingarna, men att man ibland dven anvinder arabiska och urdu. Ara-
biska dr alltid det rituella spraket. Nér jag besokte sammankomsten i Moln-
dals moské inleddes kvillen med att de som kommit dit samlades for salat,
den muslimska tidebonen. Darefter inleddes dhikr-riten genom att alla satte
sigien ring pa golvet. Ashar Khan ledde sedan riten, dér alla gemensamt med
l4tt vaggande kroppar och slutna 6gon hundratals gdnger rytmiskt upprepade
forsta delen av den muslimska trosbekinnelsen, la illaha ill allah vilken var
elfte gdng brots av trosbekédnnelsens andra del wa muhammad rasul allah och
sallallahu alaihi wasallam vilket 4r en vilsignande fras man gérna yttrar ef-
ter att ha uttalat profetens namn. Alltsa "Det finns ingen gud utom Gud och
Muhammad 4r Guds saindebud, Guds frid och vilsignelser varo med honom.”
Direfter upprepades endast den sista delen i trosbekdnnelsens forsta led, ilal-
lah (utom Gud”) hundratals gédnger, och slutligen frasen Allahu Allah (un-
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gefir "Gud ar Gud”) dven den hundratals ganger. Alla fraser reciteras pa ett
rytmiskt sangliknande sitt, och deltagarna gungar med i rytmen med 6ver-
kroppen. Hela riten tar kanske 45 minuter att genomfora.”
Dhikr-sammankomsterna stér alltsd i centrum for praktiken, men de dri-
vande personerna i nitverket dr ocksa engagerade i en rad andra aktiviteter,
kopplade till den sufimuslimska praktiken. Gruppen i Goteborg har exem-
pelvis startat en koranskola for barn och vuxna/féréildrar. Ashar Khan berat-
tar att foreningen Mdnsken sedan tre dr driver en koranskola dit foraldrar gar
med sina barn. Grundtanken 4r att man inte bara limnar barnen dér utan
ocksa foraldrarna lér sig sira, adab och enklare figh””* Sira betecknar en bio-
grafi 6ver profeten Muhammed, adab ér i sufisammanhang namnet pa en
sorts etiska laror, en beteendekodex, och figh dr namnet pa muslimsk rétts-
ldra. De traffas tre gdnger i veckan, pa mandagar, onsdagar och 16rdagar.”

Sufism, eller inte?

ASHAR KHAN AR OCKSA VERKSAM som musiker under artistnamnet
Amerykhan. Han ar uppvuxen i G6teborg, men har starka familjeband bade
till Pakistan och till USA och i musiken kan man spara influenser fran saval
modern electronica, soul och hip-hop som fran pakistansk qawwali-musik.
Artistnamnet r en lek med ord som ska spegla just detta, beréttar han. Pa
omslaget till hans senaste skiva syns ocksa en amerikansk flagga i svenska far-
ger. Musiken dr en mix av det amerikanska, det pakistanska och det svenska.
Pa skivan sjunger han pa urdu och texterna ér tydligt influerade av sufisk po-
esi. Ett exempel ar refringen till laten Nasha (berusning). I engelsk 6versitt-
ning lyder den:

To drink is not forbidden

To let anyone else drink is not forbidden
When the intoxication fades

Into soberness

Being sober is what is forbidden

Ashar forklarar att det 4r en gammal dikt och att hans morfar brukade reci-
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SUFISM | SVENSK SKONLITTERATUR

| Sverige har vi aven en relativt lang, och unik, tradition av litterar sufism. Framst tack
vara den svenske baronen och éversattaren Eric Hermelin (1860-1944). P4 1880-talet
tog Hermelin varvning férst i den amerikanska och senare i den brittiska armén och
hamnade i Indien dar han larde sig persiska och kom i kontakt med sufisk litteratur. Pa
grund framférallt av alkoholmissbruk spenderade Hermelin langa perioder i fangelse
eller pa sjukhus och slutligen fick hans familj honom inlast pa S:t Lars hospital utanfér
Lund fran 1909 fram till hans déd 1944. Under sin langa vistelse pa St Lars éversatte
Hermelin omkring 10 000 sidor medeltida persisk sufilyrik till svenska (om Hermelin,
se Lindahl 1976, Ekerwald 2017).

Detta innebar att det ar fa ldnder i Europa, eller Nordamerika, som har mer klassisk persisk sufilyrik
oversatt an Sverige. Eric Hermelin var, vad vi vet, sjalv inte sufi. | alla fall inte i meningen att han blev
medlem i nagon tariqa. Han tycks ha hallit fast vid sin kristna tradition livet igenom, men inspirerades
av de sufiska diktarna och anvande dessa texter for vagledning i sitt eget liv, bredvid en rad andra for-
fattare som de kristna mystikerna Jacob B6hme (1575-1624) och Emanuel Swedenborg (1653-1772).

Sannolikt finns det manga individer i Sverige som last eller regelbundet laser sufisk litteratur och likt
Hermelin inspireras av denna i sitt privata liv, utan att kalla sig sufi. Speciellt, naturligtvis, bland landets
muslimer. Men aven bland icke-muslimer. Manga av dessa har sannolikt ocksa last de urvalav Herme-
lins dversattningar som sammanstallts och introducerats av Carl-Géran Ekerwald (f. 1922). Den férsta av
dessa Den persiska antologin gavs ut pa Cavefors férlag 1976 och har sedan blivit nagot av en kultbok
som getts ut i tre nyutgavor och salt i mer &n 10 000 exemplar. Ar 2007 sammanstéllde Ekerwald en
andra samling sufisk lyrik i Hermelins éversattning, med titeln Persisk balsam. Tio ar senare kom boken
Vreden och begdret i vilken han berattar om sin personliga lasning av den kanske framste sufipoeten,
Jalalal-Din Rumi.

Det ar ocksa framst den sufiska litteraturen och filosofin som attraherat vasterlan-
ningar, framfor riter och praktiker. Sverige har ocksa sedan férsta halvan av 1900-talet
haft en rad framstaende férfattare som intresserat sig for sufism pa olika satt. Poeten
Gunnar Ekel6f (1907-1968) fangades redan i unga ar av sufism, och framst Ibn Arabis
diktverk Tarjuman al-Ashwaq (Ldngtans tolk) vilken kom att inspirera flera av hans ti-
diga dikter (Retsé 1997; Gustavsson 2009; Utas 2014). Aven prosaisten Willy Kyrklund
(1921-2009) intresserade sig fér sufism, vilket marks inte minst i hans reseskildring Till
Tabbas (1959) dar han ocksa éversatter en rad sufiska lyriker.

En samtida forfattare som latit sig inspireras av sufism ar géteborgsforfattaren Claes Hylinger (f.
1943). Hylinger har bland annat latit éversatta den afghanisk-brittiske sufiférfattaren Idries Shahs (d.
1996) historier om Mulla Nasruddin till svenska (2001), och intresset for sufism marks aven i romaner
som Det hemliga sdllskapet (1986) och Kvdllarna pé Pérlan (1995).

Prosaisten Torbjorn Safve (f. 1941) samt poeterna Bo Gustavsson (f. 1946) och ovan
namnde Mohamed Omar sticker ut i raden av svenska forfattare som inspirerats av
sufism da de aven konverterat tillislam och under perioder i sina liv varit praktiserande
sufier. | Safves produktion marks detta framst i romaner som Ivan Aguéli - en roman
om frihet (1981) och Var inte radd (en roman om lbn Arabi) (1992) samt i den lilla anto-
login Den stulna bénemattan: sufisk visdom (1990). Gustavssons diktsamling Qasida
om de tre portarna. En sufisk dokumentdrdikt (2006), liksom Omars Tregdngare (2005),
Parakletos (2008) ar aven de tydligt paverkade av sufisk tankevarld.

Eric Hermelin

Gunnar Ekelof

Torbjoérn Safve
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tera de dar raderna. Refringen ér inte en uppmaning om att dricka alkohol,
utan berusningen ska forstas som en metafor for gudsberusning. Det dr som
vi sett ett vanligt bildsprak i den klassiska sufilyriken. ”Vad man talar om ar
att lata sig berusas, eller lata ndgon annan berusa sig...da syftar man pa Gud
eller det gudomliga - det dr inte forbjudet, det som ér forbjudet dr att komma
ur den berusningen’, forklarar Khan. "Gudsberusningen...det dr som man
ar nyfralst eller nykér...man gar pd moln nastan liksom””* Han beréttar att
ambitionen 4r att skivan ska vara som en andlig resa, att lyssna pa den ska
ge ndstan samma upplevelse som att delta i en dhikr, "att fi ta del av de dér
millisekunderna nar man uppnar det gudomliga” Betyder det, fragar jag, att
det dr nagon form av sufisk musik? "Eeeuhm...njaaauuu...euhmmmm....
nej. Nej, nej...jag skulle inte sdga att det ar sufisk musik. Daremot har den
sufiska influenser.”

I vissa fall - som med projektet Amerykhan - kan det vara svart att avgora
vad som gors som ett uttryck for sufism, och vad som kanske rér en annan
sfar. Mohammad Muslim &r delvis verksam som imam och utfér i den rollen
alla de sysslor som f6ljer med uppgiften. Han leder ocksd organisationen Det
Yttersta Tridet som erbjuder studiebesok i moskéer (huvudsakligen Aysha-
moskén pa S:t Eriksgatan), besok pa skolor, i kyrkor, kommuner, hos foren-
ingar et cetera och héller da kurser och foreldsningar om islam. Mohammad
Muslim dr dven aktiv i religionsdialog.

Négra ganger om aret anordnar Det Yttersta Tradet ocksé retreater i IOGT-
NTO:s gamla gard i Asa utanfor Goteborg. Sista helgen i april 2018 besokte
qadiri-sheikhen Afeefuddin al-Jailani al-Qadiri al-Baghdadi fran Kuala Lum-
pur, den brittiske lararen och 6versittaren Sidi Abdalaziz Ahmed Fredericks,
och imamen Nusrah Cassiem ad-Darqawi Ash-Shadhili fran Sydafrika kurs-
garden utanfor Géteborg. Mohammad Muslim sjilv deltog ocksa som talare
pé retreaten. Pa vigen fran receptionen ner till garden vid havet, som en gang
i tiden byggdes for kolloverksamhet, slar jag f6lje med tva kvinnor i 20-ars-
aldern som kommit hit fran Malmo. “Det brukar vara mysigt,” sager den av
dem som varit med tidigare till sin kanske lite nervosa vaninna. De roda hu-
sen med vita knutar ligger vackert vid havet och just denna helg ar de pyntade
med arabisk kalligrafi och mjuka bonemattor. Ett femtiotal personer fran Sve-
rige, Norge, Holland och nagra fler linder har kommit till retreaten, ménga
ar i yngre medelaldern och har tagit med sig sina sma barn. Ett relativt stort
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Omslag till Ashar Khans skiva som kom
ut 2018.

Ashar Khan. FOTO:ASHARKHAN.SE

antal tycks vara konvertiter till islam. Mohammad Muslim hélsar alla val-
komna, och efter kvillsbonen stannar alla f6r dhikr och andliga samtal (soh-
bet). Sedan foljde fyra dagar av bon, samtal, dhikr och meditationsévningar.”

Saval projektet Amerykhan som Det yttersta tradet dr exempel pa hur
svart det kan vara att avgora vad som ar ett uttryck for sufism eller inte, vad
som dr religion och inte. Harigenom blir de exempel pa hur begrepp som reli-
gion, sufism eller islamism inte dr naturliga kategorier, utan skapade begrepp
som kan ha olika betydelser i olika situationer och for olika personer.

Det finns ocksa béde stora likheter och viktiga skillnader mellan de tvé
sufigrupper som skissats i detta avsnitt. Inom béda grupperna praktiseras ri-
ter vilka brukar férknippas med sufism, och inom bada grupperna laser man
sufisk litteratur med starkt fokus pa individuell andlig utveckling och prak-
tiserar en emotionellt orienterad religiositet. Men det finns ocksé uppenba-
ra skillnader mellan grupperna. Qadirigruppen beskrivs har som ett uttryck
for kommunitetssufism och utgérs huvudsakligen av personer med rétter i
Somalia. Liksom f6r manga andra grupper som beskrivits ovan fyller orden
viktiga sociala funktioner utover de religiosa. Genom orden kan man tréffa
andra med liknande migrationsbakgrund, tala hemspraket, fira hogtider med
somalisk mat och andra kulturuttryck. Som vi sett kommer de flesta just un-
der de storre hogtiderna, medan fé sluter upp pa de regelbundna dhikrtraft-
arna. De jag talat med som tillhor gruppen betonar ocksa sin identitet som
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traditionellt orienterade sunnimuslimer. Det dr en betoning som tycks ha ta-
git form i relation till den valdsorienterade grupperingen al-Shabaab som se-
dan ett tiotal &r 4r narvarande inte bara i Somalia, utan dven i den somaliska
diasporan runt om i vilden.

Gruppen kring Mohammad Muslim har en annorlunda karaktir. Om
man generellt f6ds in i ordensgemenskapen i Somalia, har de som samlas
kring Muslim sokt sig dit av olika orsaker. Manga &r ocksa konvertiter till
islam och det gemensamma spraket blir vanligen svenska eller engelska. Aven
om man samlas dven for andra sociala evenemang, stér de religidsa riterna i
centrum for sammankomsterna. Det ir till dessa man kommer och ménga
har sannolikt lockats av den karisma de finner hos Mohammad Muslim som
sheikh. Muslim har pé senare &r ocksa allt mer kommit att ifragasitta tradi-
tionella strukturer och beskriver sin verksamhet i termer som post-tariga och
post-madhhab, alltsa som ett sammanhang dar ordensstrukturerna och vissa
av de ramar och grénser lagskolorna kan stilla upp inte lingre har samma
relevans.

Avslutande reflektioner

DE TRE STROMNINGAR som behandlats i de ndrmast foregaende kapitlen
engagerar i nigon man en majoritet av virldens och Sveriges praktiserande
muslimer.”® Som vi sett gor de det delvis i konkurrens eller till och med kon-
flikt om hur islam ska praktiseras och representeras. Men dessa ar heller inte
entydiga eller koherenta rorelser, utan méangfacetterade och ibland 6verlap-
pande traditioner som inte enkelt later sig definieras. Trots att sufism och
salafism ofta beskrivs som varandras motpoler,”” kan det finnas stora likheter
i hur man forestiller sig och praktiserar ett muslimsk fromhetsideal inom
dessa stromningar. Savil sufiskt som islamistiskt orienterade muslimer kan
inspireras av islam i ett samhéllsengagemang, och dagens valdsorienterade
salafism d4r till viss del resultatet av métet mellan militant islamism och sau-
disk wahhabism.

Inom stromningarna finns olika sétt att forhalla sig till islams kéllor och
till islam som tradition. Medan sufism som tradition soker sina rotter till is-
lams tidiga arhundraden och ofta anvinder tradition som ett argument for
legitimitet och autenticitet, ar salafism och reformism bada moderna forete-

202

ISLAM | SVERIGE - DE FORSTA 1300 AREN



Del 3 Stromningar och friktioner

elser, som uppstétt och utvecklats i métet med modernitetens utmaningar.”
Men det innebdr inte pa nagot sitt att de gor avkall pa att foretrada autentisk
islam. Snarare tvirt om. Inom reformistiska stromningar har man betonat
mojligheten att nytolka (ijtihad) kalltexterna och historien, for att utvinna
vad man menar ar islams essentiella och universella sanningar. Harigenom
vill man finna en autentisk islam som man tycker passar samtidens utma-
ningar. Inom fundamentalistiska stromningar efterstravar man istillet att l4sa
killorna sa bokstavstroget som majligt, man vill imitera islam s& som man
uppfattar att religionen uppenbarats i Koranen och som den praktiserades av
den forsta generationen muslimer och hérigenom aterskapa vad man menar
ar ursprungliga och autentisk islam i samtiden. Inom alla strémningarna kan
man alltsd sdga att man efterstrivar en sann islam, men hur denna forestlls
skiljer sig at.

Oavsett nir och hur stromningarna uppstatt, paverkas de alla av den kon-
text i vilken de befinner sig. Att vara salafi, sufi eller islamist i ett demokratiskt
land som Sverige dr nagot mycket annorlunda 4n att vara det i en militardik-
tatur som Egypten, i en teokrati som Iran eller i ett demokratiskt land med
muslimsk majoritetsbefolkning som Indonesien. Den svenska kontexten och
svenska forhallanden har paverkat hur representanter for dessa stromningar
organiserat sig och for hur deras arbete ser ut. Medan en sufiorden och dess
ledarskap kan ha administrerat hela byar i Somalia, blir dess roll mycket an-
norlunda i Sverige dar skolundervisning, bankvésende, familje- eller halso-
radgivning skots av redan inrdttade instanser. Sufiordnarna blir dd huvudsak-
ligen strukturer f6r andlig och social gemenskap, ungefar som andra religiosa
foreningar i Sverige. Aven om manga vinder sig till sheikher for radgivning
eller helande ocksa i Tensta eller Bergsjon, tycks ordensverksamhet for de
flesta spela roll endast vid de storre hogtiderna. Hur relationer till sheikher
kommer att se ut fér barn och barnbarn till de somaliska invandrare som eta-
blerat qadiriyyasufism i Sverige dterstar att se. Men det ér tydligt att Sheikh
Abdirahman har en stark férhoppning att fanga upp den yngre generationen
svensksomalier, i konkurrens med salafiorienterade grupper som al-Shabaab.
Men ocksé med sekuldra aktorer. Detta giller inom alla de tre stromningar
som fokuserats i avsnittet, att de konkurrerar inte bara med varandra utan
pé en sorts “fritidsmarknad””® For att locka ungdomar till sina verksamheter
maste de erbjuda nagot som lockar mer &n fotbollsklubbar, dataspel, ung-
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domsging och hundratals andra tankbara fritidsaktiviteter. Det ar en situa-
tion de delar med andra religiosa samfund i landet. Det édr ocksa darfor reli-
giosa samfunds ungdomsverksamhet bredvid bon eller textstudier erbjuder
just fotbolls- och dataspelsturneringar, discon och andra former av sociala
aktiviteter vilka vi inte specifikt identifierar som religiosa.

Den betydelse religiosa organisationer och strukturer kan fa for personer
i Sverige ar alltsd till viss del beroende av i vilken utstrackning staten, kom-
munen eller andra sekuldra aktorer kan tillgodose manniskors behov. Om
muslimska friskolor anses erbjuda muslimska barn storre trygghet, kommer
sannolikt fler muslimska foraldrar vélja dessa till sina barn framf6r de kom-
munala skolorna.*® Om studieforbundet Ibn Rushd erbjuder mojligheter for
muslimska ungdomar att starta studiecirklar som fér dem ar mer attraktiva
an andra fritidsverksamheter kommer de att soka sig dit, och om sufisheik-
herna eller salafipredikanterna kan erbjuda en mer meningsskapande gemen-
skap dn fritidsgérden, de kriminella gangen eller annan ungdomsverksamhet
kommer de ocksa att locka fler ungdomar. Det innebér ocksa att alla dessa
predikanter och organisationer till viss del ror sig pa en koparnas marknad,
och vi kan se hur entreprenérer inom dessa stromningar agerar i relation till
den efterfrdgan som finns. Det bidrar ytterligare till att den direkta omgiv-
ningen, den aktuella situation i vilken en strémning tar plats, pdverkar hur
den kommer att yttra sig.* Liksom annan kulturell verksambhet tar religion
farg och form av den milj6 i vilken den praktiseras.
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9. Islamofobi i Sverige

Man kan séga att det finns en skala fran 0 till 100. I den ena dnden av den skalan
ar man 100 procent fullt ut ménniska, human, allt vi ldgger in i det begreppet.
I den andra dndan ar man 100 procent muhammedan, och alla muslimer finns
ndgonstans pa den skalan. Ar man IS d4 &r man ganska nara att vara 100 procent
muhammedan. Om man 4r ex-muslim da har man kommit ganska langt mot att
bli fullt ut manniska.

Martin Strid, Sverigedemokraternas landsdagar, 25 november 2017

”De delar in méanniskor i vdnner och fiender””

“Det dr vérre dn s&’, sa mamma. Jag horde ofta nagot i hennes och pappas ros-
ter ndr de samtalade i koket pa kvillarna: en pulserande skriack under orden.
”De delar in oss i manniskor och djur”

Jag minns att jag bad ihop med dem sen, och sag att sparen som véra hander
lamnade pa bonemattorna sag ut som fjadrar.

Johannes Anyuru, De kommer att drunkna i sina modrars tarar

DEN 27 NOVEMBER 2017, tva dagar efter Martin Strids ovan citerade tal
pa Sverigedemokraternas landsdagar, tilldelades Johannes Anyuru August-
priset for De kommer att drunkna i sina médrars tarar (2017). Romanen ror
sig kring en grupp muslimer som begar ett terrordad i Géteborg, och sam-
tidigt om en vag framtid dar muslimer behandlas som andra klassens invé-
nare insparrade i den fiktiva Goteborgsfororten Kaningarden. En institutio-
naliserad islamofobi tycks i romanen legitimera diskriminering och vald mot
muslimer, vilket i sin tur, i vdldsorienterade salafitiska kretsar tycks legitimera
terrorhandlingar riktade mot vad som uppfattas som representanter for den
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fortryckande majoritetskulturen. Anyurus roman ér skriven som en dystopi,
men har samtidigt ménga likheter med var egen samtid. Att de olika extre-
merna kan ge varandra niring har papekats dven av forskare. Religionsveta-
ren Eli Gondor skriver triffande:

Muslimfientliga roster som anser att islamisk religionsutévning inte hor hemma
i Sverige och islamiska Sverigefientliga roster som anser att Sveriges sekulédra do-
minansposition 4r en styggelse och bér motarbetas tycks vara 6verens om bade
bilden av hur islam bor utévas och hur relationen mellan islam och Sverige bor
se ut. De muslimfientliga rosterna tjatar om vad som star i koranen och tycks
mena att muslimer till skillnad fran andra i princip ar bokstavstroende sa till den
grad att de dr oférmogna att tolka, vélja bort eller anpassa sig till samtiden. De
islamiska Sverigefientliga rosterna menar att det inte finns nagot utrymme for
tolkning och att de som har andra uppfattningar ar avfillingar. Darmed ser de

ocksa i varandra en bekriftelse pa sina egna uppfattningar.!

Martin Strid anméldes for hets mot folkgrupp efter sitt uttalande och ankla-
gades for att ge uttryck for islamofobi.> Han valde sjalv att laimna Sverigede-
mokraterna kort dérefter.” Hets mot folkgrupp ar ett brott, men det ar inte is-
lamofobi. Det senare dr dessutom ett omdebatterat begrepp och inte séllan far
diskussioner av begreppet sta i vigen for de problem det vill sdtta ljuset pa.*
Har kommer inte en sadan diskussion foras, utan den som dr intresserad hin-
visas till den litteratur som refereras i notapparaten. En enkel men anvindbar
definition av begreppet har foreslagits av den amerikanske statsvetaren Erik
Bleichs. Islamofobi menar han kan definieras som wurskillningslosa negativa
attityder och kdinslor riktade mot islam och muslimer.> Adjektivet urskillnings-
losa betonar att islamofobiska attityder dr negativa stereotyper och generali-
seringar kring islam som religion och muslimer som grupp.® Pa ett liknande
satt har den svenske religionshistorikern Mattias Gardell betonat att islamo-
fobi, liksom rasism, utgar fran vad han kallar ett essentialistiskt skillnadstén-
kande. I en islamofobisk forestallningsmodell framstar islam som ett entydigt
fenomen som har ett bestimmande inflytande 6ver hur muslimer tanker och
handlar.” En definition av islamofobiska hatbrott finner vi i Brottsférebyggan-
de radets (BRA) sa kallade hatbrottsrapport, vilken publiceras arligen:
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D
MARTIN STRID (SD)
kommunpolitiker Borlange
=

Martin Strid under SD:s landsdagar 2017. FOTO: Tv4

Forfattaren Johannes Anyuru. FOTO: KHIM EFRAIMSSON

Brott som begas pa grund av réadsla for, fientlighet eller hat mot islam och musli-
mer, som aktiverar en reaktion mot islam, muslimsk egendom, dess institutioner
eller den eller dem som ir, eller uppfattas vara, muslimer eller representanter for

muslimer eller islam.®

En viktig skillnad mellan Bleichs och BRA:s definitioner ar att den forra en-
dast fokuserar attityder och kinslor, medan den senare betonar handlingar
rotade i sddana attityder. Att vara radd for eller hata islam och muslimer &r
inte olagligt, men att agera utifran sadan radsla eller hat kan vara det. Martin
Skold tycks mena att muslimer inte kan vara fullt ut ménniskor, men att de
som ldmnar islam narmar sig ett manskligt tillstand. Den som ér fullt ut mus-
lim, enligt Martin Strid, 4r helt oménsklig. Det &r f4 som ér fullt ut muslimer,
inte ens terrorsekten Islamiska Staten 4r s& omanskliga som man méste vara
for att vara hundra procent muslim, enligt hans bedémning. De flesta skulle
nog vara overens om att det ar ett islamofobiskt uttalande enligt Bleichs defi-
nition — det dr en urskillningsl6st negativ utsaga om islam och muslimer. Om
det dessutom ska klassas som ett islamofobiskt hatbrott, blir en juridisk fraga.

De flesta som bér negativa attityder gentemot islam uttrycker sig emel-
lertid inte sa grovt som Martin Strid, och réadsla eller oro infér islam behéver

ISLAM | SVERIGE - DE FORSTA 1300 AREN 207



Del 3 Stromningar och friktioner

heller inte vara uttryck for islamofobi. Sddana kanslor och attityder gar ocksa
att forsté i relation till de senaste tjugo arens ndstan dagliga rapporter om
vald utfort i islams namn. Ofta kan ocksa sddan rédsla eller oro hinga sam-
man med upplevelser av de stora sociala forandringar en accelererande glo-
balisering fér med sig, infor vilka enskilda individer kan kdnna sig maktlosa.’
En varld tar form som kan vara svédr for manga att kidnna igen sig i, svar att
orientera sig i.

Lat oss forestélla oss en man, Erik, i sjuttioarsaldern, bosatt i virmldndska
Kristinehamn. Nar Erik foddes fanns ytterst fa utomeuropeiska invanare i
Sverige, kanske en handfull muslimer i Stockholm. Nér han borjade mellan-
stadiet dok en del arbetskraftsinvandrare fran Italien, Spanien, Turkiet och
Jugoslavien upp i landet. Kanske kom négra att arbeta pd Degerfors jarnverk,
Backhammars bruk, Karlstads mekaniska verkstad, Wasabrods fabrik i Fi-
lipstad eller nagot annat av alla de bruk och fabriker i och kring staden. Men
sdllan att han sag nagon av dem i Kristinehamn under sin uppvaxt. Egent-
ligen var det forst nar Erik ndrmade sig medeldldern som en del personer
med turkisk och persisk bakgrund bérjade synas pa stan. Stérre forandringar
skedde ungefir samtidigt som hans egna barn borjade grundskolan. Kriget
mellan Iran och Irak, sedan krigen pé Balkan, i Somalia, Afghanistan, Sy-
rien och Irak. Med jamna mellanrum kom nya invandrare fran muslimska
majoritetslander till flyktingférlaggningar i och kring Kristinehamn, samti-
digt som de bruk och fabriker som behovde utldndsk arbetskraft under 1960
och 1970-talen hade gétt i konkurs eller minimerat sina personalstyrkor. De
produkter som tagits fram pa de stora arbetsplatserna kan goras billigare av
maskiner, eller ndgon annanstans, och fran slutet av 1980-talet 6kade arbets-
losheten dramatiskt.’® Nar hans egna barn tog studenten hade de inte lika latt
att skaffa jobb som han sjilv hade haft. Samtidigt tog staden emot flyktingar
som konkurrerade om arbeten, bostader och bidrag. Butikerna pa nedre de-
len av Kungsgatan — som i och for sig alltid varit skum dér den ligger mellan
en mork park och ett tomt torg — har nu néstan helt tagits 6ver av vad Erik
uppfattar som invandrare. Erik och hans fru tors inte ga dér pé kvillarna pa
grund av alla invandrarkillar som rér sig ddr. Hans sondotter far absolut inte
vara ddr. P4 teve visas dagligen bilder fran krig dir muslimer &r inblandade,
och inte minst fran terrorattacker i USA och Europa. Fran Stockholm. Den
lilla undervisning som kan ha ndmnt islam under hans egen skolgang racker
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inte till for att nyansera dessa skrackbilder." Vérlden, Sverige, Varmland och
Kristinehamn har fordndrats - till det simre tycker Erik — och helt plotsligt
ser man muslimer 6verallt. Med vapen pa teve, i konstiga klader pa Konsum.

Manga personer i Sverige kinner, likt den fiktive Erik, oro, rddsla eller
obehag infor den utveckling som skissas ovan. Aven om de flyktingar som
de senaste decennierna kommit till Kristinehamn och andra stdder runt om
i Europa sannolikt drabbats mer 4n Erik av globaliseringens negativa aspek-
ter, blir de nagot konkret att fista upp dessa kinslor pa. Inte minst de som bér
sjal eller andra utmarkande religiosa symboler. Denna ridsla eller oro arti-
kuleras inte alltid, och behover inte ta sig ideologiska uttryck. Men den har
framgangsrikt utnyttjats av populistiska partier och politiker, och pa sociala
medier matas en strid strom av uppgifter om negativa handelser som knyts
till islam och muslimer. Om dessa uppgifter stimmer eller inte ar svart att
veta, och bekriftar de redan etablerade negativa attityder tenderar kallkriti-
ken att bli lidande. Det &r alltsa inte olagligt att vara orolig, radd eller tycka
illa om islam och muslimer. Samtidigt kan vi konstatera att dessa kinslor och
attityder for manga uppfattas som en belastning och att den sociala samman-
héllningen i Sverige pa sikt blir lidande. I slutaindan finns det ocksa en risk for
att de negativa attityderna tar sig uttryck i diskriminerande eller vildsamma
handlingar riktade mot muslimer.

Sadana negativa attityder drabbar heller inte endast muslimer, det samma
giller islamofobiska hatbrott. I BRA:s definition kan vi ligga mirke till att
den riknar in brott som begés mot personer eller institutioner som uppfattas
vara muslimer eller pa nagot sitt representera islam. Det innebdr att exem-
pelvis turkiska aleviter eller kristna fran Syrien — som kanske flytt undan Is-
lamiska Statens terror — kan misstas for att vara muslimer, eller en journalist
som skriver om muslimers utsatthet, kan drabbas av islamofobiska hatbrott.
Majoriteten av dem som bér pa stereotypt negativa forestillningar om eller
ridsla for islam och muslimer begér emellertid inga brott kopplade till sédana
kanslor eller forestallningar, men som vi ska se nedan kan vissa géra det och
da dessutom uttrycka att de upplevt att deras handlingar haft legitimitet med
hénvisning till islamofobiska diskurser.
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Instéllningen till varldreligioner 2005 och 2011 efter kon, alder, boendeort och familjeklass
(andel med positiv respektive negativ installning i procent)

Kristendom
Positiv Negativ

Samtliga

Koén
Kvinnor
Man

Alder

15-29ar
30 - 494ar
50 - 64 ar
65 - 85 ar

Utbildning
Lagutbildad
Medellagutb
Medelhogutb
Hogutbildad

Boendeomrade
Landsbygd
Mindre tatort
Stad/storre tatort
Storstad

05
48

51
44

48
42

15
49

49
42

47
48
45
43

05 15

9

©

RO o~

11

15
17

Judendom Buddism Hinduism Islam Ateism
Positiv Negativ Positiv Negativ Positiv Negativ Positiv Negativ | Positiv. Negativ
05 15 05 15 05 15 0515 |05 15 05 15 | 05 15 05 15 15 15
13 17 29 28 | 25 29 21 21 | 14 17 26 25 | 7 10 53 54 24 23
15 19 21 20 26 32 19 16 15 18 22 20 6 12 51 45 21 20
1 14 37 37| 25 26 24 27 |13 16 3 32| 8 7 57 65 27 26
16 19 27 26 37 32 16 16 | 25 25 21 21 | 10 16 51 50 39 13
16 19 22 24 28 37 15 14 15 22 20 19 8 15 51 48 27 15
12 17 30 25 24 34 22 19 12 17 26 26 5 9 55 55 23 19
7 12 41 35 1 16 35 31 5 8 40 33 4 3 59 61 14 37
6 7 38 45 12 11 34 43 6 5 38 47 3 5 59 68 10 46
12 15 28 29 | 22 25 21 23 | 12 17 26 25 | 4 9 57 59 24 22
16 16 26 25 32 31 18 18 19 19 22 22 10 9 54 52 29 17
20 22 21 22 38 40 10 12 22 20 15 18 1 13 44 46 26 16
12 15 30 35 | 18 28 28 27 | 10 17 31 32 | 4 8 57 64 23 28
10 13 27 28 21 19 23 24 12 12 27 28 7 6 53 60 17 25
14 17 30 26 | 26 29 21 18 | 14 17 26 22 | 7 10 54 51 23 21
16 19 26 26 36 40 13 19 22 23 18 25 7 14 51 47 30 19

Kommentar: Om definitionen av positiv och negativ, se anmarkningen till figur 1

Kalla: Den nationella SOM-undersokningen 2005 och 2015,

Synen pa olika varldreligioner och ateism, 2015 (procent)

Mycket Varken positivt Mycket

negativ eller negativt positiv Medel- Standard Antal

o 1 3 4 5 6 7 8 9 10 Totalt varde avvikelse svar
Kristendom 6 2 3 2 39 5 7 12 5 16 100 6.1 27 1662
Islam 31 6 6 4 36 2 2 1 1 3 100 31 27 1614
Buddism 1 2 3 2 50 6 7 7 3 6 100 50 25 1602
Hinduism 13 2 4 2 58 5 5 3 1 3 100 45 23 1596
Judendom 13 3 4 4 55 4 5 3 2 3 100 44 24 1599
Ateism 14 2 2 2 54 3 4 5 2 9 100 4,9 28 1598

Kommentar: Fraga: Allmdint sett, vilken instcillning har du till féljande vérldsreligioner/trosuppfattningar? Ar 2005 fanns inte alternativet ateism med. Svaren har markerats
pa en skala mellan 0 och 10, dar 0 markerats som Mycket negativ och 10 som Mycket positiv och 5 Varken positiv eller negativ. | texten definieras vardena 6-10 som
uttryck for positiv installning, 5 som varken positiv eller negativ och vardena 0 - 4 som negativ installning

Kalla: Den nationella SOM-undersokningen 2005 och 2015,

Installningen till fem véarldreligioner 2005, 2011 och 2015

A. Andelen positiva i procent

25

0 13
7000

26

B

45

Kristendom

2 Buddism

17 Judendom

1 1 oo Hinduism =

2 Islam

T
2005

Kommentar: Om defintionen positi och negativ se

201

2015

1

B. Andelen negativa i procent

2 30 28
30 ZZ/\IS Judendom
T {induism —
20 T Buddism e

21 3
Kristendom
i -
9
T T T

2005 2011 2015

Kalla: Den

2005, 2011 och 2015,

[tabeller fran Weibull 2016: 125, 126, 128]
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Attityder till islam och muslimer i Sverige

I EN ANALYS AV SVENSKARS ATTITYDER till vérldsreligionerna visar
massmedieforskaren Lennart Weibull att islam 6ver tid varit den religion
svenskar generellt haft mest negativa attityder till. Nar han sedan bryter ner
och kategoriserar materialet framtriader intressanta monster. Det visar sig att
man generellt &r mer negativt instéllda till islam dn kvinnor, dldre mer nega-
tiva dn yngre och att lagutbildade och folk pa landsbygden &r generellt mer
negativa dn hogutbildade och folk i storstadsomraden.'?

Det tycks alltsa som att personer som tréffar muslimer oftare i sin vardag
- som ungdomar i storstadsmiljéer — dr mindre negativt instéllda till islam
och muslimer 4n personer som mer séllan har med muslimer att gora i sin
vardag - som &ldre personer pa landsbygden. Det kan finnas manga orsaker
till ett sadant monster, men en enkel analys foreslar att yngre personer i stor-
stadsomraden i hogre grad far mojlighet att bilda sin egen uppfattning om
islam och muslimer utifran klasskamrater, grannar och kompisar — medan
aldre personer utanfor storstadsomradena inte har samma mojligheter att
sjalva fa muslimska vénner och bekanta eller arbetskamrater, och dérfor i
hogre utstrickning baserar sina uppfattningar utifrdn vad de méter om islam
och muslimer i media.” Det &r ett monster vi kan se dven i andra lander, och
som galler inte bara attityder till muslimer utan éven i relation till exempelvis
sexuella, etniska eller andra religiésa minoriteter."

Om man huvudsakligen far sin kunskap om islam och muslimer fran me-
dier ar det kanske inte s& konstigt att man blir negativt installd till islam? Stu-
dier av representationer av islam och muslimer i svenska media visar ndm-
ligen att artiklar som berér islam eller muslimer néstan alltid pa négot satt
relaterar till vald, hot eller spanningar i samhallet. Ofta ror rapporteringen
vald dir muslimer eller grupper som kopplas till islam stir som férovare. En
annan kategori artiklar 4r de som behandlar just islamofobi eller hdndelser
déar muslimer skildras som offer, men dessa artiklar ger ofta uttryck for en
implicit spanning mellan ett "vi” (icke-muslimer) och ett "dom” (muslimer).
Det totala intrycket, skriver religionssociologen Marta Axner, &r att “néstan
allting som skrivs om islam och muslimer pa nagot sitt ar forknippat med
problem.”*> Och sa har det sett ut sedan de forsta studierna av islam och mus-
limers representation i svenska medier gjordes pa 1990-talet.'s

Men det ér inte endast i mediebruset muslimer figurerar som en mer el-
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ler mindre homogeniserad kategori méanniskor forknippade med besvér och
problem, utan dven i 6kande grad i politiken. I en analys av samtalet om islam
och muslimer i svensk offentlig politik mellan 1975 och 2010 visar islamolo-
gen Johan Cato hur detta samtal fordndrats. Fram till 1980-talet diskutera-
des muslimer huvudsakligen i relation till religiosa fragor som exempelvis
halalslakt, men efter det har muslimer i allt hogre grad kommit att omtalas
som en homogen grupp som ar mojlig att generalisera dven i fragor som ror
annat 4n religion. Ddr man tidigare talat om etniska eller nationella grupper
- jugoslaver, turkar — talar man nu om alla dessa sammanklumpade under
beteckningen “muslimer” Sammantaget, visar Cato, framstér filtet islam och
muslimer som ett omrade dir det finns inneboende problem - vare sig detta
stavas islamism eller islamofobi."”

Under arbetet med den hér boken har ocksa personer jag talat med pape-
kat att de tycker tonldget hardnat, och det som skrammer mest ér att fler po-
litiker fran fler partier uttrycker sig kategoriskt och generaliserande. Integra-
tionsminister Morgan Johanssons uttalande den 18 december 2017, efter en
brandattack mot synagogan i Goteborg, har flera ganger forts pa tal:

Vi ska reagera starkt nér [antisemitism] kommer fran hoger, fran nazistiska kret-
sar pd gatorna eller fran de hogerextrema trollen pa nitet. Vi ska reagera lika
starkt nar det kommer fran muslimskt hall.

Min [Morgan Johanssons] uppfattning &r den att har man fatt en fristad i Sve-
rige ar det ocksé véra regler som giller, da kréver jag att man bidrar till avspan-
ning och konfliktlosning och inte till 6kade spanningar mellan olika grupper.
Den konfliktnivan som finns i Mellanostern kan man inte ta hit, man maste

bidra till avspanning.'®

Personer jag pratat med under arbetet med boken har uppfattat Morgan Jo-
hanssons uttalande bade som bade stereotypifierande och krinkande, inte
minst dd det kom under en tid dé flera muslimska organisationer gatt ut
och fordomt attacken mot synagogan och pé olika sitt solidariserat sig med
den judiska gruppen i Sverige."” Detta samtidigt som muslimska foretradare
och foreningar inte bara tog avstand fran attacken, utan ocksa gick i kippa-
vandringar eller besokte landets judiska forsamlingar.® Mustafa Kharraki
som kom till Sverige pa 1970-talet och har varit en av dem som forverkligade
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moskén pa Sodermalm i Stockholm, tycker att situationen f6r muslimer bli-
vit sdmre i Sverige under de senaste aren och att det r svérare att leva som
muslim i Sverige nu dn tidigare. For forsta gangen funderar han p4 att limna
landet och flytta tillbaka till Marocko. ”Men vad ska mina barn och barnbarn

gora? De har inget annat hemland 4n Sverige.”*'

Diskriminering och vald mot muslimer i Sverige

I EN KUNSKAPSOVERSIKT over forskning om diskriminering av muslimer
i Sverige sammanstilld av Diskrimineringsombudsmannen (DO) framtréi-
der ett oroande monster som pekar pa att svenska medborgare diskrimineras
pa basis av sin faktiska eller formodade muslimska religionstillhorighet pa
en lang rad omraden i det svenska samhallet. Rapporten lyfter fram studier
som visar hur muslimer ar foremél for negativ generalisering och diskrimi-
nerande behandling exempelvis i méten med socialtjansten,” liksom, kanske
annu allvarligare, i svenska rattsprocesser.”? Andra studier visar att personer
som har "arabiskkingande namn, sdisom Mohammed, Ali eller Abdullah” har
hélften sa stor chans som en person med “svenskklingande namn” som Erik
eller Malin att bli kallade till en anstéllningsintervju.** Liknande diskrimine-
ringsmonster framtrader i studier av muslimers mojligheter pé svensk bo-
stadsmarknad - Erik har ldttare att fa en hyresritt &n Abdullah.” Det bor
dock papekas att sédana undersokningar inte tydligt visar att det i dessa fall
ror sig om diskriminering pa islamofobisk grund. Arbetsgivare kan vélja bort
personer med namn som Muhammed eller Ali utifran andra orsaker, av oro
for att de inte ska behirska svenska eller av andra skal. Muslimers samre vill-
kor pa bostadsmarknaden kan ocksa kopplas till socioekonomiska faktorer —
pé grund av att Mohammed diskrimineras pa arbetsmarknaden och ddrmed
kan vara ekonomiskt svagare kan en hyresviard anse Malin vara en tryggare
hyresgist...

Vad giller den faktiskt konstaterade islamofobiska brottslighet vilken det
finns statistik 6ver kan vi se att anmélda islamofobiska hatbrott svagt har 6kat
over tid, men att det konstant har varit olaga hot/ofredande liksom hets mot
folkgrupp som varit de mest anmélda brotten. En 6kande kategori 4r skade-
gorelse — de senaste aren har ett flertal moskéer vandaliserats eller utsatts for
attentat.”® Men i relation till nedanstaende statistik dr det viktigt att komma
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Utvecklingen av antal anmalningar med identifierade islamofobiska motiv, aren 2008 - 2016
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Fran 2012 &r nivaerna uppskattade, baserat pa ett halftenurval av anmalningar. Kalla: Djarv & Faramarzi 2017.

ihag att den endast redovisar anmélda incidenter, som ocksa klassats som
islamofobiska av polisen. Det reella talet &r mycket hogre. Som en fingervis-
ning kan man jamféra BRA:s hatbrottsstatistik med den uppskattning av fak-
tiska antireligiosa hatbrott som gors inom ramarna f6r den arliga Nationella
trygghetsundersokning (NTU). Enligt NTU utsattes uppskattningsvis 47 000
personer for 81 000 antireligiosa hatbrott 2015,” cirka 1180 av dessa har an-
milts enligt BRA:s statistik.”® Av samtliga hatbrott som anmaldes 2015 klara-
des 4 procent upp.” Det ér forsvinnande fa. En anledning dértill &r att det ar
ytterst svarlosta fall, ddr garningspersonen vanligen dr anonym och brotten
séllan har vittnen.

Mest utsatta for islamofobiska hatbrott dr personer som bér tydliga sym-
boler vilka kan forknippas med islam, som kvinnor med sjal eller mén med
skigg som kan forknippas med religionen. Manga har under arbetet med bo-
ken berittat om obehagliga incidenter. Qanita Sadiga fran ahmadiyyasam-
fundet minns hur hon ”bokstavligen blev spottad p&” och kallad foérradare nar
hon konverterade till islam. "Detaljer om de otaliga trakasserier jag utsattes
for ar inte nagot jag vill forsoka komma ihag idag” Hon tycker heller inte att
situationen har blivit battre, utan snarare upplever hon hur bade antisemitism
och islamofobi 6kar i samhallet och forsoker undvika trakasserier genom att
hélla en ldg profil.*® Ett av de senaste drens medialt mest uppmérksammade
islamofobiska hatbrott skedde utanfor ett sjukhus i Malmé. En man, som ock-
sd var medgrundare i den antimuslimska sammanslutningen Tryckfrihetssdll-
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skapet, gav sig oprovocerat pa en mor och dotter som bada bar hijab. I SVT:s
Uppdrag granskning berittade dottern hur han gav sig pa hennes mamma:
”Han slog hennes huvud mot fasadvéggen jéttehart sa hon trillade ner pa
marken?” Ett vittne horde hur mannen under misshandeln ropade att "allt &r
muslimernas fel”?! Mannen démdes senare i hovritten for ett islamofobiskt
hatbrott.’> Den mest utsatta miljon ar moskéer eller andra lokaler som pa ett
tydligt satt kan knytas till muslimsk aktivitet, och vanligen rér det sig om ska-
degorelse och klotter.

Samtidigt som rasism, diskriminering och hatbrott riktade mot muslimer
ar ett stort samhéllsproblem bor papekas att islamofobiska hatbrott inte pa
néagot dramatiskt sétt skiljer sig fran hatbrott riktade mot andra utsatta grup-
per, som exempelvis romer, judar eller hbtq-personer.® Muslimer &r, tyvérr,
endast en av manga utsatta minoritetsgrupper i samhallet.

Islamofobiska attityder och vald i Sverige, tva kritiska perioder
DET AR SVART ATT SAGA NAGOT SAKERT om hur attityder och hand-
lingar hinger samman. Islamofobiska fordomar kan leda till diskriminering,
men de flesta som bar pa negativa generaliserande uppfattningar om musli-
mer begar aldrig nagot hatbrott. Men liksom alla former av rasism och for-
domar &r islamofobi ett samhallsproblem som maéste tas pa allvar. Det finns
ocksa studier som tyder pa att allmanna attityder, och inte minst politikers
eller andra makthavares och opinionsbildares uttryckta negativa attityder om
islam och muslimer, kan upplevas som legitimerande av personer som begar
islamofobiska hatbrott.

Forskning visar att attityder tenderar att vara starkt hdndelsestyrda. Om-
skakande handelser — som exempelvis terrordad legitimerade med islam - far
islamofobiska attityder att snabbt blossa upp, for att i lugnare tider bedarra.*
Andra studier visar att sambanden mellan allmént rasistiska attityder och is-
lamofobi ér starka och pekar mot att islamofobi i viss utstrackning kommit
att ersitta eller sammanfatta rasism eller “framlingsfientlighet”* Detta ar tyd-
ligt dven i svenskt material.* Om man forr inte gillade “invandrare” dr det nu
“muslimer” man inte gillar - vare sig de som drabbas av ogillandet definierar
sig som muslimer eller inte.

I Sverige har vi under modern tid haft tvd perioder med dramatiska 6kningar
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i rasistiska och islamofobiska dad som visar pa stora likheter. I samband med ett
okat flyktingmottagande, speciellt kopplat till krigen i det forna Jugoslavien vilka
inleddes 1991, eskalerade antalet attentat mot flyktingforlaggningar och moské-
er. Under samma period kom Ny Demokrati in i riksdagen med en politik som
vinde sig mot invandring och islam och en 6kad synlighet och militarisering av
den rasideologiska miljon. Sadana uppblossande processer finner syre, skriver
historikern Heléne Loow; i ett stdndigt existerande bakgrundsbrus av férdoms-
fulla, negativa forestallningar om olika minoriteter””*”

Det tycks alltsa som att individer i de organiserade invandrings- eller is-
lamfientliga miljoerna kan uppleva sina valdshandlingar 6nskade och legiti-
merade av rasistisk eller aggressiv retorik fran politiker och opinionsbildare.?
Under valrorelsen 1993 menade Ny demokratis Vivianne Franzén att svenska
barn snart kunde tvingas vinda sig mot Mecka i bon, och partiledaren Ian
Wachtmeister skrev i en debattartikel att moskéer inte fanns med i hans fram-
tida vision for Sverige. Dagen dérpa brann moskén i Trollhdttan. De tre mén
som senare greps for dadet hade kopplingar till Sverigedemokraterna och i
polisférh6r uppgav en av dem att han hort “en kvinna fran Ny demokrati siga
att snart far vara barn vinda sina huvuden mot Mecka”* Mellan januari 1991
och augusti 1992 skot den sé kallade Lasermannen, John Ausonius, personer
han uppfattade hade invandrarbakgrund i Stockholm. En dog och elva ska-
dades svart. I en intervju uppgav han att "Ny demokratis invandrarfientlig-
het gav mig respons och stirkte mitt sjalvfortroende” och att han ville gora
det som Sverigedemokrater och Nydemokrater bara pratade om. Genom sin
verksambhet “ville han skapa en sadan skrick i samhillet att inga fler "utom-
européer’ skulle vaga sig till Sverige — och att de som redan fanns hér skulle
fly”* Dessa handelser ligger nu ganska langt tillbaka i tiden, men ett liknande
monster skulle komma att upprepas tjugo ar senare.

Som ett resultat av krigen i Afghanistan, Irak och Syrien tog Sverige emot
ett allt storre antal flyktingar under 2010-talet med kulmen ar 2015 da drygt
160 000 personer sokte asyl i landet.* Under samma period 6kade Sverigede-
mokraterna fran 4,9 % i januari 2010 till 21,6 % i december 2015, pa en
starkt invandrings- och islamkritisk politik. Ett av de frdmsta forumen for
invandrings- och islamkritiska yttringar under dessa ar var bloggen Politiskt
inkorrekt som 2011 bytte namn till Avpixlat och som stoddes av bland andra

Sverigedemokraten Kent Ekeroth.”” En av bloggarnas aterkommande besé-

216

ISLAM | SVERIGE - DE FORSTA 1300 AREN



Del 3 Stromningar och friktioner

Kalla: MSB 2016.
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kare* var malmébon Peter Mangs som 2012 domdes for minst tvd mord,
fyra mordforsok och en rad andra skjutningar vilka fick andra brottsrubri-
ceringar. ”Nar allt mer borjade peka mot att en ensam seriemordare lag bak-
om de ménga attentaten mot mérkhyade och muslimer i Malmé sommaren
2010, skrev Lars Linder i DN i anmalan av tvé studier av Mangs, “steg gladjen
i kommentarsfalten pé sajter som Avpixlat och Politisk Inkorrekt. En hyll-
ningsdikt till den nye lasermannen publicerades bland annat pa den sveri-
gedemokratiske riksdagsmannen Thoralf Alfssons blogg”**

Samtliga brott var riktade mot individer Mangs uppfattade som invand-
rare och del i en verksamhet han hoppades skulle leda till ett uppblossande
raskrig i Sverige.* Under samma period skedde ocksa en rad andra rasistiskt
och islamofobiskt orienterade brott som attentat mot moskéer och flykting-
forldggningar, en trend som ckade 2015. I oktober samma ar lade Sverigede-
mokraten Ted Ekeroth ut kartor och adresslistor som pekade ut aktiva och
planerade flyktingforldggningar i landet.*

Fran ord till handling?

HELENE LOOW MENAR ATT DET AR centralt att uppehalla sig vid kopp-
lingen mellan vad hon kallar hatets sprak och hatets praktik i analysen av
dessa skeenden. I studier av den extremaste formen av hatbrott, folkmord,
star det tydligt att dessa foregés av omfattande propaganda som syftar till att
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avhumanisera offren. De riknas inte som hundra procent humana utan re-
duceras till icke-méanniskor och halls kollektivt ansvariga for alla upptankliga
missforhallanden. Symbiosen existerar dven i det lilla och vardagliga, menar
Loow. Attentatsméin upplever att de agerar pa “folkligt mandat” och i olika
natmiljoer trissas stimningarna upp allt mer. "Goda rdd om hur mordbrén-
der bést anlaggs, listor 6ver lampliga mal att sl4 till mot varvas med dehuma-
niserande propaganda och skapar ett mentalt klimat dar granser 6verskrids”*

Tva veckor efter Martin Strids tal pa Sverigedemokraternas landsdagar i
november 2017 rapporterade Eskilstunakuriren hur Flens moské (ater igen)
fatt ett hakkors klottrat pé fasaden. For att skydda moskén har man fatt sitta
upp ett hogt stangsel: “Taggtraden ritar taggiga streck mot hosthimlen for
den som blickar ut frdn moskéns innergard”*® Dagen innan rapporterades
om Facebookgruppen Std upp for Sverige vilken beskrivs som Sveriges storsta
hatgrupp pé nitet.>* Moskén i Flen ir ett av hatobjekten:

”Spika upp ett grishuvud pé dorren”

“Ackligt.”

”Bomba skiten”

”Ett litet gasinsldpp under fredagsbonen kanske”
”Skaffa Kalschnikov o Molotovcocktail”**

P& mindre én ett ar hade gruppen samlat 170 000 medlemmar. Det dr néstan
20000 fler &n antalet medlemmar i samtliga av de muslimska riksorganisatio-
ner som erhaller statligt stod. Under den perioden har polisen fatt in 6ver 200
anmalningar om hets mot folkgrupp kopplade till gruppen.

Foljer man en och samma medlem frén inslappet och framat, vilket Eskilstuna-
Kuriren gjort i flera fall, kan man ocksd se hur ménga av dem radikaliseras pa
kort tid.

Bitterhet 6vergar i ilska. Ilskan forvandlas till hat och hatet 6verskrider ofta

gransen for det brottsliga.™

En stor grupp hatare, en mindre grupp hetsare, nigra fa som agerar. Heléne
Loow pekar pé likheter, och négra skillnader, mellan hindelserna i slutet av
1980- och borjan av 1990-talet, och den tid vi lever i nu. I bagge fallen dkar
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det svenska flyktingmottagandet pa grund av konflikter i linder med mus-
limsk majoritetsbefolkning. Det innebdr i sin tur att antalet flyktingforlagg-
ningar, "konkreta mal i lokalsamhillet”, snabbt okar. Ryktesspridning och
protestaktioner tar fart — pa senare tid med hjélp av sociala medier - vilket
ocksa ger kinslan av att vara del i en storre social gemenskap, att gora det an-
dra bara pratar om.*

Som vi sett finns teorier om ett symbiotiskt forhallande mellan vissa ut-
tryck av islamofobi och radikalisering bland unga muslimer - de ar tvé de-
struktiva uttryck som ger varandra néring. Samtidigt som hat och diskrimi-
nering mot muslimer inte ska 6verdrivas - i den mening att det inte ar dra-
matiskt vérre dn hat och diskriminering mot andra minoritetsgrupper - dr
det ett stort problem att ta pa yttersta allvar. De psykiska konsekvenserna av
att fa sjalen avsliten pa sparvagnen eller bli spottad pé for att man uppfattas
som muslimer kan vara djupa for den som drabbas. Men de dir spottloskor-
na har en bredare tréffyta dn sa och det ar delvis darfor hatbrott bedoms som
sé allvarliga. De ér inte riktade mot just den person som drabbas — utan mot
vad gdrningspersonerna anser att offret representerar. Islamofobiska hatbrott
ar riktade mot alla muslimer och kan dérfor skapa riddsla och oro hos lingt
manga fler dn de som blir direkt utsatta. I kombination med diskriminering
pa arbets- och bostadsmarknaden, och det faktum att muslimer generellt till-
hor en socioekonomiskt utsatt grupp i landet stéller det hela samhallet inf6r
viktiga utmaningar — utmaningar dér alla maste bidra till konfliktlosning sna-
rare 4n till 6kade spanningar.
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