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Inledning

Sofia ar det grekiska ordet for vishet. Pa latin heter vishet Sapientia och pa
hebreiska Chochmat. Mitt intresse for Sofia borjade med en drom jag hade pa ett ganska
tidigt stadium av mina studier vid Research and Training Centre in Depth Psychology
According to CG Jung and Marie-Louise von Franz i Schweiz. Drommen handlade om en
kvinnlig pave, som jag motte i Rom dar jag var (fortfarande i drommen) for att fira
tacksdgelsemadssa over att jag tagit min Propedeuticum-examen, en mellanexamen i min
utbildning till Jungiansk analytiker.

Jag borjade da leta efter litteratur kring Sofia och fann snart att manga
nutida forfattare har skrivit om detta dmne. Nar jag borjade lasa dessa moderna bocker
om Sofia blev jag dock snabbt besviken - forfattarna tycktes ofta mest vara intresserade
av att hiavda sina standpunkter i motsattning till kristen lara och teologi, men verkade
daligt informerade om kristendomens syn pa Visheten. Sofia presenterades i manga fall
som en Gudom i egen kraft, vid sidan av den monoteistiske Guden - sdledes som en
Gudinna. Detta ar dock inte forenligt med alla de monoteistiska religionernas
standpunkt att Gud ar en. Darfor kan inte en tankekonstruktion som forutsatter



ytterligare en, kvinnlig, Gud diskuteras inom en kristen referensram och vad som
intresserade mig var hur Sofia uppfattas inom kristendomen - inte hur hon uppfattas
utanfor kristendomen.

Nar jag letat tillrackligt lange fann jag skrifter vilka inte var vinklade i
motsattning till kristendom och genom dessa bocker kom jag att lara kdnna den
Ryskortodoxa teologin om Sofia, vilken formulerades kring det férra sekelskiftet.

Det finns tre prominenta forfattare fran sent 1800-t al och tidigt 1900-tal
vilka verkat i den traditionen.

De heter Vladimir Soloviev A

Pavel Florenskij

och Sergej Bulgakov e :
Bulgakov ar den mest kiande i vastra Europa och USA, da han fran tidigt 1920-tal fram
till sin dod 1944 bodde i Paris och verkade i och ledde det Ortodoxa teologiska institutet
dar.
Sofia i Vastkyrkan

Genom Kristendomens 2000-ariga historia har mdnga framstaende
personer skrivit om Sofia och under de forsta seklen tycks det ha ratt livlig diskussion
kring hennes plats i Gudomen. Helige Augustinus ar en av de tidiga teologiska
auktoriteterna, som har skrivit om Sofia. Han havdade att det finns en skapad och en
icke-skapad Sofia och likstdllde Guds vishet med Guds Ord. Darmed likstéllde han Sofia
med Guds son.

Under medeltiden, pa 1200-talet, levde en kvinna - Hildegard av Bingen



Hildegard av Bingen

Ar 2012 utsags hon av davarande paven Benedikt XVI till kyrkolarare. Detta
innebdr att hon ar en av de hogst varderade kristna teologerna genom tiderna. Hon var
en nunna och senare abbedissa i ett kloster grundat av henne i ndarheten av staden
Bingen i syd-vastra Tyskland, vid floden Rhen. Hon var hogt begavad och fortfarande
idag ar hennes medicinska teorier och hennes musikaliska verk spridda, respekterade
och uppskattade av manga.

Hildegard hade dven en serie visioner under sitt liv. [ bérjan var hon djupt
oroad av sina visioner, men accepterade dem sa smaningom och blev uppmuntrad att
skriva ner dem. I detta fick hon hjilp bade av ndgon som skrev ner vad hon berattade
och av ndgon som gjorde illustrationer utifran hennes anvisningar. Kommentarerna till
hennes visioner ar samlade i tre volymer. Illustrationerna gor starkt intryck och ar
varda att begrunda. Hildegard sjilv ndmner Visheten, Sofia, bara nagra fa ganger i sina
kommentarer till visionerna. Hon kallar ofta den kvinnliga figuren Karlek och beskriver
henne som en allomfattande energi fran Gud. For mig verkar det dock som en majlighet
att forsta den kvinnliga figuren i illustrationerna av hennes visioner, som Sofia.

Frdn Hildgard vingens visioner

Hildegard av Bingen ar den formodade forfattaren till féljande bon:

Du med de virvlande vingarna
Gudsenergi som omkretsar allt

Och ger liv at véarlden i din omfamning
Tre vingpar har du

Det forsta svavar mot himlen

Det andra fuktas av jorden

Det tredje flyger mitt ibland oss

Lovad vare du

Lat hela jorden hylla dig

O Visheten



Med ett vingpar i himlen och ett pa jorden ger Visheten, Sofia, liv at varlden,
skriver Hildegard. Saledes tycks hon mena att det 4r genom Sofia som varlden far liv.
En mer modern kristen mystiker som talar om Guds kvinnliga sida ar

Teilhard de Chardin.

Han levde mellan ar 1871 och 1955 och var saledes i stort sett jamnarig
med Jung. Han var katolsk prast och medlem i jesuitorden men samtidigt en
internationellt erkdnd paleontolog. Hans mest kdnda bok har pa svenska titeln
"Fenomenet Manniskan”. [ denna bok sammanfattar han sin syn pa hur utvecklingen
genom evolutionen sker parallellt med utvecklingen av medvetandet. Det sdgs att denna
bok var den sista bok Jung laste innan han dog.

Teilhard har skrivit flera vetenskapliga verk men ocksa dikter och
berattelser. I dikten” L’Eternel Feminin” (Det Evigt Kvinnliga), som publicerades 1 boken
”Ecrits du temps de la guerre” (Skrifter under tider av krig) knyter han ihop sin syn pa
evolutionen (skapelsens evigt pagaende stravan mot allt storre medvetenhet, som syftar
till ett uppgaende i det han kallar Punkt Omega, som ar Kristus) med Visheten sasom
den beskrivs i Gamla Testamentet, med Maria, Guds moder i Nya Testamentet och till
Kyrkan, som betraktas som Kristi Brud i denna pagaende tid.

[ essdan” L’ame du Monde”, (Varldens sjdl) publicerad i ovan ndmnda bok,
skriver Teilhard om nédvandigheten av kontakt mellan madnniskan och Kristus, och
papekar att vid denna punkt i kontakten ar naturen den lank som vi maste aterupptacka.
Men for att kunna aterupptacka naturen som lanken mellan manniskan och Kristus ar
sattet vi relaterar till naturen avgérande. Den intimitet som antyds i begreppet "Moder
natur” ar nddvandig. I denna intimitet kan vi &ven kdnna igen och forsta den funktion
och det syfte med vilket Gud avsiktligt har utrustat naturen, och da ocksa komma i
kontakt med varldens sjdl, principen bakom allt skapat, som ar Sofia, Guds Vishet.

Ytterligare en modern kristen mystiker som intresserat sig for Sofia ar

Thomas Merton, 3 / fodd 1915 och dod 1968. Han foddes i Frankrike,
men foraldrarna var inte fransméan. Modern kom fran USA och fadern fran Australien.
Familjen flyttade till USA inte langt efter Thomas fodelse eftersom krig rasade i Europa.
Dar dog Mertons mor av magcancer nar han bara var sex ar gammal. Han kom att
tillbringa tva ar i en fransk internatskola och sin tonarstid tillbringade han i en engelsk
internatskola. Han var dopt i den anglikanska kyrkan men hade under sin uppvaxt inga
religiosa intressen, han var 6ppet agnostisk och deklarerade att han inte trodde pa



nagot. Nar han var sexton ar gammal dog dven hans far. Han hade sedan en formyndare,
som sag till att hans ekonomiska behov tacktes, men i 6vrigt fick han skdta sig sjalv.

1933, nar han var 18 ar gammal besokte han Rom for andra gangen i sitt liv
och fick en andlig upplevelse under sin vistelse dar. Just da fann han den viktig och
vardefull, men den f6ll snart tillbaka i det omedvetna och glomdes bort.

Han studerade ett ar i Cambridge men flyttade sedan till USA, dar hans
yngre bror levde med deras morforaldrar. I USA studerade han litteratur pa Columbia
University i tre ar och uppnadde Bachelor of Arts i engelska. Under dessa tre ar - vi ar
nu i andra halvan av 30-talet - engagerade Merton sig i fredsrorelsen; denna hallning
stod han fast vid under resten av sitt liv.

Under dessa ar pa Columbia University 6ppnades hans 6gon - till synes av
en tillfallighet - for kristendomen och specifikt fér den katolska tron genom en bok om
medeltida filosofi. Boken ingick som litteratur pa en kurs i fransk medeltidslitteratur
som ingick i hans studier. Under hans studietid dog bada hans morféraldrar.

Ett mote, som kom att ha en omvéalvande betydelse for Merton intraffade
1938. Han blev presenterad for en hinduistisk munk, som han blev mycket imponerad
av da han uppfattade honom som en person fullstandigt centrerad i Gud. Han forvantade
sig att munken skulle vdgleda honom till att finna sin andliga vag inom den hinduistiska
traditionen och blev mycket 6verraskad nar munken istdllet rekommenderade honom
att aterknyta till hans egen religiosa tradition och forslog honom att lasa Augustinus
bekédnnelser och "Kristi efterfoljelse” av Tomas & Kempis.

[ september 1938 bestamde Merton sig for att konvertera till den Katolska
Kyrkan, vilket han gjorde i november samma ar efter att ha studerat grunderna i
Kyrkans forkunnelse. Han upplevde ganska snart efter sin konvertering en kallelse till
att bli munk och prast, men det tog ytterligare tre ar innan han till slut gick in i klostret

Ghetsemani i Kentucky : :

Detta ar ett kloster for Trapistmunkar, en gren av Benediktinorden kiand for
sin stranghet i vardagen. Utéver den dagliga rytmen av boner och arbete dr munkarna
alagda tystnad. Thomas Merton tillbringade resten av sitt liv - 27 ar - i klostret
Ghetsemani. Han har en omfattande litterdr produktion och betraktas allmant som en av
de stora teologerna och mystikerna i var tid. Ett av de manga omraden som Thomas
Merton skrivit om finns ndgra verk om Sophia.

Jag tyckte att det var oerhort spannande nar jag forstod att Thomas Merton
intresserat sig for Sofia, men savitt jag kunnat utréona har Merton huvudsakligen
inspirerats av Sergei Bulgakovs tankar i detta dmne. Eftersom Sergei Bulgakov ar den
som mer dn ndgon annan inspirerat mig i mitt intresse for Sofia, sa var det faktum att



han dven var Mertons inspiratér mycket uppmuntrande fér mig. Dock 6ppnade Mertons
tankar pa omradet inte upp nya vyer for mig; nadgot jag hade hoppats.

Sofia i Ostkyrkan

Trots att det finns en del undantag, saisom namnts i nyss, sa har traditionen
kring och teologin om Sofia varit mycket mer framtradande i den 6stliga kristna
traditionen dn vad som varit fallet i den vastliga.

[ Europas ostra delar, i de slaviska landerna, vilar religionen pa mer
matriarkal grund. Har genomsyrar vordnaden for Maria, Guds Moder, det religidsa livet
pa ett djupt och genuint sitt, saval i de katolska delarna som i de ortodoxa. I djupet av de
slaviska folkens sjdl, finns roten till denna vordnad. Det ar den uraldriga vordnaden for
Moder Jord, vilket gor vordnaden for Guds Moder valdigt jordndra. Moder Jord
betraktades som moder till all ménsklighet och det ar sa Maria uppfattas i boner,
hymner och i det enkla folkets fromhet.

Vixtlighetens Gudsmoder firas 15/8
- samma dag dd Marie Himmelsfdrd firas
Begreppet Moder Jord for oss ndra till hur Sergei Bulgakov uppfattade Sofia.

Den ryska ortodoxa teologin utvecklades pa ett mycket annorlunda satt mot
hur den katolska teologin utvecklades. Den intellektuella teologi, som utvecklats av larda
personer i viastra Europa, har inte haft ndgon parallell i Ostkyrkan. Dar fanns en rik
bonetradition, ett blomstrande klostervasen och dar fanns en stor och vittférgrenad
tradition av bildkonst. Man malade, ofta bedévande vackra, ikoner vilka i vara dagar ar
spridda och dlskade 6ver hela varlden,



Guds Moder frdn Vladimir ikon fran 1100-talet

I Ostra Europas stidder fanns ménga katedraler vigda &t Sofia. Den mest
kdnda ar naturligtvis den i Konstantinopel, numera Istanbul, Hagia Sofia.

Denna helgedom byggdes ursprungligen som en kristen kyrka pa 500-talet
och ansags i 900 ar vara den mest spektakuldra kyrka som nagonsin byggts. Nufortiden
ar den ett statligt museum, men anvandes under flera hundra ar som moské, efter att
turkarna erévrat Konstantinopel 1453.

Forutom Hagia Sofia finns det katedraler vigda at Sofia bade i Kiev, nuvarande
huvudstad i Ukraina,



och i Novgorod

en stad i nordvéastra Ryssland vars historia stracker sig niohundra ar bakati tiden. Det
finns dven lamningar av andra katedraler vigda till Sofia i flera andra medeltida stader i
Ostkyrkan.

Sofia i judisk-kristen tradition

Men varifran i det judisk-kristna sammanhanget vet vi nagot om Guds Visdom
personifierad? Det finns ett kapitel i Ordspraksboken i Gamla Testamentet, kapitel 8, i
vilket Visheten kan sdgas presentera sig.

Sofiaikon frdn Novgorod
En del av detta kapitel ar som foljer:

12 Jag, visheten, ar granne med klokheten,
Hos mig finns kunskap och omdéme.

13 Att frukta Herren ar att hata det onda.
Jag hatar hogfard och 6vermod,

Onda handlingar och falska ord.

14 Jag ger rad och skianker framgang,

hos mig finns insikt, hos mig finns kraft.
15 Genom mig regerar kungar

Och harskare skipar ratt,



16 Genom mig harskar furstar och storman,
Alla som styr rattfardigt.

17 Jag dlskar dem som alskar mig,

Och de som soker mig skall finna mig.

18 Hos mig finns rikedom och ara,
Varaktigt valstand och framgang.

19 Mina gdvor ar béattre an finaste guld,
Mina frukter férmer an rent silver.

20 Jag gar det rattas vag,

Rattfardighetens stigar.

21 Jag lonar rikt dem som dlskar mig

Och fyller deras forrad.

22 Herren skapade mig som det forsta,
Som begynnelsen av sitt verk, for ldange sedan.
3 [ urtiden formades jag,

i begynnelsen, innan jorden fanns.

24 Innan djupen blev till foddes jag,

Nar det dnnu inte fanns kallor med vatten,
25 innan bergen fatt sin grund,

Innan héjderna fanns foddes jag,

26 Nar han dnnu inte gjort land och falt
Eller mullen som tacker jorden.
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Sofia och hennes déttrar
Tro, Hopp och Kdrlek

27 Nar han spande upp himlen var jag dar,
Nar han valvde dess kupa 6ver djupet,

28 Nar han fyllde molnen daruppe med kraft
Och lat djupets Kkallor bryta fram,

29 Nar han satte en grans for havet

Och vattnet stannade dar han befallt,

Nar han lade jordens grundvalar,

30 Da var jag som ett barn hos honom.

Jag var hans gladje dag efter dag

Och lekte stdandigt infor honom,

31 Jag lekte i hela hans varld

Och gladde mig med manniskorna.



Det vore latt att dra slutsatsen efter att ha last ovanstaende utdrag att det
ar en person som existerar i sin egen ratt som talar har. Och 4nda - om Gud ar en sa kan
det inte finnas en till. Svarigheten tycks ligga i att hur val vi an forsoker forsta vad Gud ar
sa finns det alltid, per definition, aspekter som vi inte forstar.

Tre ryska teologer

Som jag nimnde i borjan av artikeln sa finns det tre ryska teologer som har
utvecklat en teologi kring Sofia. De ar alla fodda under andra hélften av 1800-talet. Den
dldste av dem Vladimir Soloviev, levde mellan 1853 och 1900. Han var fast grundad i
den Ryska Ortodoxa traditionen. Han upplevde tre uppenbarelser av Sofia under sin
livstid och de gjorde ett 6vervaldigande intryck pa honom.

Han beskriver Sofia som "mansklighetens klara gemensamma Sjal, som
omfattar alla de individuella sjdlven hos enskilda madnniskor” eller som "hela
manskligheten samlad i ett - Varldens sjal”. "Hennes uppdrag ar att medla mellan och
forena mangfalden av levande varelser, vilket utgor den egentliga inneborden av Hennes
liv och Guds absoluta enhet” skriver Soloviev.

Pavel Florenskij, den andre av dessa ryskortodoxa teologer, var ndstan 30
ar yngre an Soloviev. Han gjorde forst en akademisk karriar som fysiker och
matematiker och blev prastvigd i den Ortodoxa kyrkan férst 1911 och var sedan
verksam som ldrare vid den Teologiska Akademin tills den stingdes 1917 efter den
ryska kommunistiska revolutionen. Det var under dessa ar som han skrev och
publicerade sitt stora teologiska verk "Pillars and Foundations of Truth”.

Efter revolutionen var Florenskij verksam som larare vid den tekniska
hogskolan i Moskva och hans rykte som vetenskapsman var sa hogt att han var en av
dem som konsulterades infor den planerade elektrifieringen av Sovjetunionen.

Nar Stalins forfoljelse av icke-konformistiska akademiker startade i slutet
pa 20-talet, blev dven Florenskij utsatt. Hans namn stroks forst fran larobockerna och
fick inte forekomma i tryck. Senare blev han deporterad till ett lager i Sibirien och 1937
skots han tillsammans med hundratals andra fangar i fanglagret pa Solovky-6arna i Vita
Havet och slangdes i en massgrav.

Florenskijs uppfattning av Sofia ar att hon ar en personlig enhet i vilken
Skaparen innesluter hela skapelsen: han kallar detta for “skapelsens monad”. Han drar
slutsatsen att insikterna om denna monad inte kommer fran intellektuella resonemang
utan ar resultat av andliga insikter. "Hon ar bron som foérenar Gud och skapelsen.... Hon
ar Kyrkan personifierad”. Han tillmater rysk ikonkonst med Sofia som motiv sarskild

betydelse och ser den som "en autentisk religios skapelse
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fran var folksjal”. Hans slutsats ar att "Sofia uppenbarar sig i forsta hand som ett
forvandlat och forandligat 16fte till varlden ... om himmelriket pa jorden”

Sergej Bulgakov, den tredje av de ryska teologer, vilka utformade en kristen
teologi kring Sofia, foddes 1871. I hans familj fanns en lang tradition av att tillhéra
prastambetet, men sjilv blev han inte prastvigd forrdan han var 47 ar gammal. Under sin
tonarstid genomgick han en djup andlig kris som gjorde honom till ateist. Hans
omvandelse tillbaka till kristen tro borjade tio ar senare genom en naturupplevelse.
Bulgakov uppfattade naturen som “avtryck av Guds karlek och prakt”. Redan i sin bok
"Unfading light”, publicerad 1917, knyter han denna syn pa naturen till Sofia.

Bulgakov blev prastvigd 1918 och utvisades fran Sovjetunionen 1922
tillsammans med andra representanter for den religiosa intelligentian. Han férsta anhalt
pa resan bort fran Sovjetunionen var Konstantinopel, dar han besokte och upplevde
grundkallan till den ryska kristenheten, Hagia Sofia.

[ sina autobiografiska anteckningar skriver Bulgakov: "Detta ar verkligen

| §% 2
Vy 6ver Hagia Sofia, Istanbul sGsom helgedomen ser ut idag

Sofia; den sanna enheten av varlden i Logos... Heliga Sofias tempel ar verkligen det
konstnéarliga och patagliga beviset och manifestationen av Sofia.
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Ir.;teriérvyer fran Hagia Sofia
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Det ar varken himmel eller jord utan himlen som valver sig 6ver jorden...

Hur riktig var inte vara forfaders kédnsla i detta tempel, hur sant var inte det de sa om att
de inte visste om de var i himlen eller pa jorden! I verkligheten var de varken pa jorden
eller i himlen - de var i Heliga Sofia, mellan dessa tva!”

Det Bulgakov alluderar till har ar legenden om hur det forna kungariket
Kiev rus, som under tidig medeltid var belaget pa de territorier som idag utgor vastra
Ryssland, Vitryssland och vastra Ukraina, kristnades. Enligt Nestorkronikan, en kronika
sammanstadlld kring 1100-talet av munken Nestor om Kievrikets historia, mottes
Kievrikets furste Vladimir och representanter for flera olika religioner ar 986.

Vid prins Vladimirs hov

En del av motet beskrivs pa ett humoristiskt sétt i foljande anekdot: I motet med de
muslimska bulgarerna fann Vladimir deras religion olamplig for ruserna da de hade
tabun mot alkoholhaltiga drycker. Vladimir lar ha sagt vid detta tillfélle: "Dryckenskap
ar rusernas gladje, vi kan inte vara utan det!”

Ar 987, efter att ha radgjort med sina bojarer = =@ - sa kallades
adlingarna vid hans hov - skickade Vladimir sina sandebud att studera religionen i de
olika grannlander, vilka hade gjort patryckningar pa honom att anta just deras religion.
Sandebuden rapporterade fran de muslimska bulgarernas rike att de fann ingen gladje
hos dessa, bara sorg och en stor stank. I de dystra kyrkor de bestkte i germanernas rike
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sag sandebuden ingen skonhet. Det var forst i Hagia Sofia, dar hela den hogtidliga
Bysantinska gudstjanstritualen presenterades for dem, fann de sitt ideal: "Vi visste inte
langre om vi var i himlen eller pa jorden” rapporterade de "och vi vet inte hur vi ska
beskriva det”. Efter detta beslot Vladimir att lata dopa sig tillsammans med alla bojarer
vid sitt hov och de blev i religiosa fragor forenade med det Bysantinska riket. Detta ar
anledningen till att det Ryska kejsardomet, sedermera med Moskva som huvudstad, sag
sig som arvtagare till den sanna Kyrkan efter det Bysantinska rikets fall ar 1453. Moskva
betraktades, och betraktas kanske emellanat fortfarande, som det Tredje Rom (med
Konstantinopel som det Andra Rom).

Sergej Bulgakovs liv och verk

Efter sin vistelse i Konstantinopel levde Bulgakov under nagra ar i Prag
innan han 1925 blev tilldelad en professur vid det nyligen grundade

St Sergius’ Ryska Teologiska Institut i Paris. "
Han bodde sedan i Paris under resten av sitt liv och dog dar 1944.

Innan Bulgakov kom att dgna sig at den andliga vagen var hans akademiska
omrade ekonomi. Han kanske viktigaste ekonomiska verka ar "The Philosophy of
Economics”, publicerad 1912. For Bulgakov borjar ekonomisk filosofi - liksom all filosofi
- med fragor kring verkligheten. I detta fall fragor kring "problem med ménniskan i
naturen och naturen i mdnniskan”. Hur kommer det sig a ena sidan att manniskan, som
betraktar sig som fri och oberoende, dr sa beroende av naturen

Kvinnor spandafor plogen frdn tldlgt 1900 tal
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och d andra sidan - hur kommer det sig att den till synes suverana naturen ar
underkastad mansklig paverkan och inriktning? Bulgakov betraktar ekonomisk aktivitet
som uttryck for manniskans kreativa verksamhet, ett fortgdende formande och
projicerande av verkligheten, pa liknande satt som konst och vetenskap.

Detta leder till Bulgakovs Sofiabegrepp och till det han kallar Sofiologi - ett
utforskande av Guds Vishet. Enligt Bulgakov leder den kulturella processen - alltsa
humaniseringen av naturen - till att kosmos forandras sa att hela skapelsen standigt
kommer allt ndrmare Gud. Det dr genom Sofia som denna process forblir
sammanhadngande och enhetlig i alla delar av skapelsen. Och trots att denna process ar
oavslutad och att varje enskild madnniska aldrig kan erfara annat dn mycket begransade
aspekter av den, sa maste manskligheten tro pa att den ar sammanhéngande, annars kan
inte kreativ verksamhet fortga. Sofiology ar det systematiska uttrycket for denna tro,
inte ett sokande efter sanning qtgnft')r varlden utan reflektioner 6ver kreativa processer

som pagar i varlden. -
En pdgdende kreativ process

[ var tid, argumenterar Bulgakov i borjan pa 1900-talet, har varlden gripits
av sarskilt kraftfulla kreativa krafter, och alla granser vilka skulle definiera det mojliga
har forlorats.

Vad ar da mansklig kreativitet, med vilken makt skapar manniskan?
Bulgakovs svar ar att utveckling genom kulturell kreativitet dr en Sofiansk aktivitet.
Detta innebdr att det finns en lag, grundad av Gud i tidernas begynnelse, och att Sofia ar
kraften, som styr manniskans aktivitet sa att denna lag ska uppfyllas. Annorlunda
uttryckt: allt &r en uppenbarelse av Gud och saledes finns Guds avtryck i all skapelse.

Idag, i ljuset av var nutida kritiska syn pa vad mansklig aktivitet asamkar
naturen - hansynslos exploatering, nedsmutsning av miljon, klimatférandringar -
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ar det svarare att betrakta all utveckling som inspirerad av Gud. Jag tror personligen att
vi stindigt maste bara med oss fragan vad i den utveckling vi ser omkring oss idag
verkligen harstammar fran Gud och vad som enbart ar blandverk.

Bulgakov kallar sin teori om Sofia for “sofiologi” och harleder den till
relationen mellan Gud och Hans skapelse, eller - mera precist - mellan Gud och
manskligheten eftersom det 4r manskligheten som har en medvetenhet om Gud och en
medvetenhet om skapelsen

Boken “Sophia - The Wisdom of God” ar Bulgakovs slutliga forsok att sammanfatta allt
vad han arbetat med under flera decennier och i den utvecklar han sina teorier utifran
olika infallsvinklar.

Han noterar att nir Gamla Testamentets manniskor konfronteras med Gud
ar det ofta med Guds Harlighet.

Guds Hdrlighet i skapelsen

Guds Vishet och Guds Harlighet ar tva gudomliga principer, men inte tva
personer. Dessa principer, havdar Bulgakov, kan sammanfattas i Sofia, och Sofia finns i
samma "mangd” i alla de tre personerna i den Heliga Treenigheten. Guds Harlighet och
Guds Vishet ar de principer genom vilka Gud gor sig synlig i skapelsen.

Sofia och Skapelsen
Som tidigare namnts finns det ett antal kyrkor vigda till Sofia i de 6stliga

slaviska landerna. Eftersom dessa ar kristna kyrkor ar de sjalvfallet i forsta hand stéllen
for tillbedjan av Kristus men med tonvikten lagd pa Kristi Vishet. Bulgakov noterar att
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de slaviska Sofiakatedralernas invigningshogtider firas pa festdagar tillagnade Maria,
Guds Moder - i Kiev pa Marias fodelsedag och i Novgorod och andra stillen pa Marias
himmelsfard.

Hans slutsats av detta ar att det speglar Sofias bada sidor - a ena sidan med
tyngdpunkten lagd pa att Kristus tillbes i dessa kyrkor betonas Sofias gudomliga aspekt
och a den andra med tyngdpunkten lagd pa invigningsdagarnas Maria-anknytning
betonas Sofias forankring i skapelsen. Denna andra sida av Sofia betonar skapelsens, och
med denna i férsta hand mansklighetens, upphdjelse och forharligande. Denna
upphojelse och heliggérande av manskligheten - och med den hela skapelsen - ar en
avgorande punkt i Bulgakovs undervisning om Sofia.

Skapelsen blev inte till utifran ett behov hos Gud havdar Bulgakov - Gud ar
per definition fullkomlig och absolut i Treenigheten och darmed bortom behov. Guds
overflodande karlek och Hans 6nskan att kommunicera tar form i skapelsen och i den
man och i den utstrackning som skapelsen formar att ta emot utgjuter han sin vishet och
sin harlighet 6ver den. Gud som ar det Absoluta och som ar sjdlvfullkomnande och
sjalvtillracklig, har vid sidan av sig skapat en verklighet vilken erkdnner Honom som
Gud. Men Gud har inte skapat nagonting ur ingenting. Allt som existerar i var verklighet
har redan existerat i Honom sedan evigheten.

Skapelsen i Gud

Maénniskan ar den i skapelsen som uttryckligen ar skapad till Guds avbild
och hon har ddrmed en speciell position. Men just detta faktum att manniskan ar skapad
till Guds avbild har som sin forutsattning - utifran diskussionen ovan att Gud inte skapar
nagonting ur ingenting - att det finns ett matt av mansklighet i Gud.

Maénniskan ar skapad till Guds avbild. Ur detta foljer definitionen av
manniskans mal i skapelsen: att strava efter att alltmer likna sin skapare genom
manniskans kreativa frihet. Detta ar vad manniskan ar utvald till, men denna vag ar fylld
av frestelser och fallgropar. Detta beskrivs pa ett allegoriskt sitt i skapelseberattelsen i
forsta Moseboken i Bibeln. De forsta som snubblade var vara tidigaste forfader, Adam
och Eva. D3 hela skapelsen dr beroende av manniskans garningar rubbade de forstas fall
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balansen i hela skapelsen och oreda, kaos blev det synliga resultatet. Men Guds avtryck i
manniskan blev inte forstort genom manniskans fall; det blev bara lite mindre tydligt.

Nar Gud tog kroppslig skepnad i skapelse och blev manniskan Jesus fran
Nasaret aterupprattades ordningen i skapelsen. Sett fran vart manskliga perspektiv ar
alltsd Guds manniskoblivande en anpassning till den existerande verkligheten -
ordningen hade storts och det fanns ett behov av att aterstélla den. Men Guds mal med
att stiga in i skapelsen ar bredare dn enbart reparation; det ar att gudomliggora hela
skapelsen.

Forutsattningen for Guds manniskoblivande ar en mojlighet och en
beredskap hos madnniskan, som funnits dar sedan hon skapades, att ta emot Guds Ord.
Detta dr en analogi mellan Gud och manniskan, som trots att den existerar, inte
kullkastar skillnaderna. Denna mojlighet och beredskap ar Sofia forankrad i skapelsen.

Nar Gud blev manniska i mannen Jesus fran Nasaret och i honom led doden
och dteruppstod blev det for manskligheten mojligt att bli gudomliggjord genom en
fysisk uppstandelse. Men denna gudomliggorelse kan inte dstadkommas i nagon enskild
manniska genom mansklig anstrangning. Det dstadkoms inte heller genom ett yttre
gudomligt ingripande. Det forutsatter en likhet och likheten finns hos Sofia, som dvaljs i
himlen och pa jorden.

Mojligheten fér manniskan att standigt komma i stérre samklang och
harmoni med det gudomliga eko som finns nedlagt i henne astadkoms genom ett
langsamt och stegvis utflode av Den Helige Andes gavor i varje manniska. Den Helige
Ande dr den personen i den treenige Guden som, om an i osynlig form, fortsatter att
finnas ibland oss har pa jorden. Liksom med all ndd som kommer fran Gud tvingas aldrig
Andens gavor pa oss utan utgjuts i sma matt allteftersom vars och ens formaga att ta
emot dessa gavor utvecklas.

Enligt Bulgakov finns det fram till nu bara en person i vilken den Helige
Ande astadkommit en total harmoni mellan den himmelska Sofia och den som dviljs i
skapelsen. Denna person ar Guds Moder, Jungfru Maria. Eftersom hon levde i denna
fullstindiga harmoni ateruppstod hennes fysiska kropp genast efter den fysiska doden
och hon blev upptagen till himlen i sin fysiska kropp.
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Marie himmelsc‘ird av Rubens

Laran om detta, som varit en vitt spridd del av folktron sedan flera hundra ar, blev en
dogm i den Katolska Kyrkan ar 1950.

Jung hoéll en foreldsning 1938, som i engelsk 6versattning heter
"Psychological aspects of the mother archetype”. 1954 trycktes denna foreldsning om i
en reviderad upplaga och i denna reviderade upplaga kommenterar Jung att Marias
upptagning i himlen blivit dogm i Katolska Kyrkan nagra ar tidigare. Jung ser den
symboliska betydelsen av Marias himmelsfard som ett erkdnnande och en bekréaftelse av
materiens betydelse och en bekriftelse av det 6msesidiga beroendet av ande och
materia, vilket i alkemin varit kdnt och forutsett pa ett symboliskt satt genom hieros
gamos, alltsa foreningen av motsatser. Men nar alkemin foll i glomska foll ande och
materia alltmer isdr och manniskan fann sig uppryckt och férvirrad i en sjallos tillvaro.

Sofia, sdsom hon beskrivs av Bulgakov ar bron mellan ande och materia och
det ar intressant att notera att bade Jung och Bulgakov, formodligen utan att veta nagot
om varandra men verksamma under samma tid, bada sysselsatte sig med fragan hur
ande och materia kan aterforenas.
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