CONIUNCTIO

Gudinnans pigidende
inkarnation

Av Eva Bjérkander Mannheimer

I foregaende kapitel presenteras ett kapitel ur Edward Edingers bok 4 New
God-Image - A study of Jung’ key letters concerning the evolution of the western
God-Image. Hir lyfter Edinger i koncentrerad form fram Jungs tankar och
resonemang kring ‘Guds fortsatta och pagéende inkarnation’. Det ir en fas-
cinerande tanke, men den vicker ocksd ménga fragor.

Gudsbildernas utvecklingshistoria speglar inte bara det minskliga med-
vetandets utveckling, menar Jung, utan ocksd den transpersonella verklig-
hetens, arketypernas, egen inre dynamiska process. Gud ir inte en given
absolut storhet, utan i vardande, och vill ménniskan, virlden, nigot genom
inkarnationsprocessen. Kristus dod pd korset ger ingen slutgiltig absolu-
tion utan tvirtom: konfronterade minniskan med en gudomlig problema-
tik. Men "négot har fallit bort” i inkarnationsprocessen:”Den oundgingliga
morka aspekten, skuggsidan, har utelimnats eller skalats bort och den fe-
minina principen saknas. Inkarnationen av det gudomliga maste fortsitta,
tordjupas. (...).” Och Jung tolkar detta si att “médnniskan méste finna sitt
och metoder att forena de gudomliga motpolerna inom sig sjalv”. Det ne-
gativa och destruktiva hos Gud tringer sig pd inom och utanfér oss, siger
Edinger. Minniskan maéste nu f6rlésa, hela, den paradoxala Guden. "Detta
ir minniskans 6de och detta miste hon forstd om hon alls skall kunna over-
leva. Vi hotas av global utplaning som art om vi inte kan finna en f6rlésning

genom en symbolisk d6d.” (1975 b)

Jungs TaNnkar oM GUDS, JAHWES MORKA DESTRUKTIVA sidor (Svar pd Job),
hans djupdykningar ner i gnostisk, alkemistisk, judisk och kristen mystik
tor att befria Gudsbilden och Kristusgestalten frin ensidighetens anemi
(Aion), var pionjararbeten. Men for att pd samma sitt uppritta ’den saknade
feminina principen’ miste savil det religionshistoriska och psykologiska,
som det arketypiska perspektivet vidgas. Den judiskt-kristna traditionen
med sin Fader Gud Jahwé i centrum, som Jung (trots allt) i huvudsak rér sig
inom, rymmer inte "de gudomliga motpoler” som minniskor idag brottas
med.
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Bilden av det arketypiskt gudomliga i vir kollektiva sjil och vért kollektiva
omedvetna, Sjilvet, har genomgitt minga stadier fore (och efter) Jahwé, och
om tanken att virt predikament som moderna minniskor ir att sjilva allt-
mer hirbirgera och transformera Guds paradoxala natur skall tas pd allvar
s méste gudsbilden innefatta savil gudinnebilderna som andra maskulina
aspekter 4n den monoteistiske Fadern. Nagot annat vore detsamma som att
siga att Jahwé upptagit i sig alla aspekter av de foregiende religionshistoris-
ka faserna och/eller skikten i det arketypiskt gudomliga. Och sa dr det inte.

Den polyteistiska naturreligionen, med den stora Gudinnan — mor och
dotter - och hennes Manson som mangtusenarigt arketypiskt religiost
grundparadigm, blev féremal for en kraftfull borttringning, demonisering
och omtolkning i samband med etablerandet av den kristna kyrkan. Rein-
tegrationen av det borttringda handlar inte bara om ‘det onda’ utan ocksi
om ‘det feminina’ i form av den stora Gudinnan, och om naturen, och det
ir inte samma sak. '

Min fraga ir siledes: Var ser vi den fortsatta, pigdende inkarnationen
av den stora Gudinnan och hur kommer Hennes skuggsida till uttryck i
var tid?> Aven den feminina arketypen genomgar och genomlider frvand-
lande processer som miste lyftas fram for att bilden av det inkarnerande
Gudomliga skall bli helare, mer verklig f6r oss alla, kvinnor som min. Det
dr inte en friga som enbart berér kvinnorna, utan kanske faktiskt framfor
allt ménnen.

Frinvaron av en mer djupgiende uppgorelse med patriarkatets demo-
nisering av naturen, berévar mannen, manligheten, tilltrdde till och identi-
fikation med Livskillan, naturen. Ty som Kerenyi siger i sin diskussion
kring de Eleusinska mysterierna : "Allt liv har bdde maskulint och feminint
ursprung.” Men den visterlindska, patriarkala civilisationen byggdes upp
som en motpol till naturen, naturprocesserna, som dirmed blev identifi-
erade enbart med den feminina principen. Si har det historiskt sett ut.

MEN "ENLIGT REGELN OM DET BORTTRANGDAS ATERKOMST (Edinger,
ibid.s.5) sker nu, menar jag, motsatsen till det som sker med bilden av Gud
Fader: Det dr de positiva, fruktbara, skapande aspekterna av den forna Gu-
dinnan som dr den skuggsida som idag tringer sig pd och ‘inkarneras’ i
mangas psyke. Mitt eget och minga andras intresse idag for de gamla gu-
dinnekulterna kan ocksa vara ett uttryck for Guds fortsatta pagiende in-
karnation, men inte i gestalt av Jahwé utan i gestalt av den livgivande stora
Gudinnan. Sjilv drabbades jag i form av en stark och skakande drém av en
arketypisk verklighet, som ‘tvingade ‘ sig pa mig. S4 har jag kint det, nir jag
‘besatt’ av Gudinnan ‘talat i tungomal’. Denna inkarnation av det gudom-
ligt skapande feminina idag visar sig ocksd i en 6kad medvetenhet om och
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kinslighet for Naturen, och dven, tror jag, i ett fornyat intresset for Kristus.

DEN NATURRELIGIOSITET SOM UTESLUTS OCH DEMONISERAS i den mono-
teistiska Gudsbilden rymmer religiésa uttrycksformer, erfarenheter, och
insikter om minniskans vara som idag dr minst lika nédvindiga att reinte-
grera och utveckla i vir Gudsbild, och ddirmed i det vi skall hirbdrgera och
inkarnera, for att vi skall undga “att hotas av global utplining som art” och
finna en forlésning genom en symbolisk d6d”.

Mircea Eliade, en av 1900-talets stora religionshistoriker, gér i sin bok My-
ten om den eviga dterkomsten en oerhért intressant och klargérande analys
av skillnaden mellan "den arkaiska manniskans” och ”"den historiska min-
niskans” religiositet.

Eliade urskiljer ett centralt gemensamt grunddrag i den arkaiska min-
niskans religiositet; den bygger pa en rituell upprepning av arketypiska ur-
handlingar utférda av gudomliga, utommainskliga, krafter som en gingien
mytisk tidernas Begynnelse skapade virlden. "Pa den tiden” (illo tempore),
"Det var en gang”... Genom iscensittningar av skapelseégonblicket/skapel-
se-handlingen eller andra arketypiska urhandlingar vid sirskilt viktiga tid-
punkter under éret eller i livet (nyér, jakt, sinings-skordetid, dop, bréllop
mm.) vinner den arkaiska minniskan inte bara sin verklighetskinsla, sin
livsmening, utan ocksd upplevelsen av en panyttfédelse, en ny Begynnelse,
savil kollektivt som personligen, pa samma sdtt som naturen f6ds pa nytt
varje var. Den arkaiska minniskan lever kan man siga i huvudsak i mytisk,
evig, tid, men identifierar sig mer med skapelsen, naturen, dn med skaparen. ?

Men nir Abraham vandrar frin gudinnan Ishtars stad Ur till Haran f6r-
sinkt i djupaste grubbel och inre samtal med sin Gud (lis Thomas Mann,
Jaakobs Upplevelser) inleds en ny religios era, inte lingre centrerad kring
den vilda och odlade naturen, utan kring minniskan och historien. Med
den judiska tron pid Gud - som redan i sig dr en helt ny foreteelse eftersom
Abraham inte hade nigon sedvinja eller tradition att luta sig emot, endast
sin egen kommunikation med Gud - férskjuts sjilva tyngdpunkten i den
religiésa kidnslan och ritualen frin den arkaiska minniskans dterkommande
rituella iscensittning av en arketypisk mytisk begynnelse till den historiska
minniskans stindigt nya visioner av en mytisk framtid, i tidens fullbordan
(messianismen, tusendrsriket, utopismen, evolutionism, kommunism, indi-
viduation, mm).

Men scenen dr Historien, minniskornas virld: "Denna det judiska folkets
Gud ir inte lingre en orientalisk gudomlighet, upphovsman till arketypiska
handlingar, utan en personlighet som oupphérligt ingriper i historien, och
som yppar sin vilja genom stora tilldragelser (invasioner, beligringar, filt-
slag). De historiska tilldragelserna blir pa si sitt ‘situationer’ dir manniskan
star infér Gud, och som sidana fir de ett religiost virde som inget annat
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hittills har kunnat skinka dem. Det dr ocksa riktigt att sdga att judarna
var de forsta som upptickte historiens betydelse som en uppenbarelse av
Gud.”(Eliade, 5.104 f.)

Det dr detta eskatologiska tinkande i judendomen som 6vertogs av kris-
tenheten och som dven bildar forutsittning for Jungs tanke om Guds fort-
satta inkarnation. Samtidigt kan vi med hjilp av arketypbegreppet — och
idag i synnerhet genom att differentiera bilden av den feminina arketypens
egen inre dynamiska process - 6verbrygga det historiska brottet mellan en
arkaisk och en historisk religiositet.

I DEN ARKAISKA NATURRELIGIOSITETEN priglas de méinskliga medvetande-
processerna och Sjilvet - den inre bilden av Helheten - av Naturens proces-
ser; de dr ett opera con, inte contra, naturam. De f6rkristna gudinnorna och
gudarna manifesterade sin gudomliga kraft pd savil skapande som destruk-
tiva sitt. De var bade livgivande och dédsbringande, leende och fruktan-
svirda, darfor att de speglade naturen och naturens olika ansikten och kraf-
ter. Sambandet mellan déd och liv uppfattades som absolut. Det destruktiva
i bemirkelsen forgorande/forgingliga var inte identiskt med det onda, utan
utgjorde sjilva forutsittningen for alstringen och fé6dandet av det nya. Hir
finner vi ingen polarisering mellan ont och gott, ingen férestillning om
det onda och goda som tva vitt skilda numingsa krafter,Gud och Satan. De
stora gudinnorna, framfér allt de ktoniska, dyrkas alla dven i sina morka
aspekter, ex svarta Artemis, svarta Demeter, svarta Athena, vilket pd in-
tet sitt minskade deras helighet, tvirtom. Minns den vackra singen till
Ereshkigal, den sumeriska dédsgudinnan som fiste dédens blick pa den
gudinnan Inanna, men inte desto mindre vérdades med full kraft: ”Stor dr
Ereshkigal..” Ur moérkret £6ds savil vixtskottet som det gudomliga barnet.
De var immanenta, inte transcendenta, gudomliga krafter i tillvaron,
naturen och virlden. De hade sjilva en moder och en fader, de var sjilva
framfédda ur ‘prima materia’, gjorda av samma stoff som naturen. I sin ur-
sprungliga form var Naturen den stora HON - moderskroppen ur vilken
allt kommer och allt dtergar. Allt dr hennes frukter och i detta universum
rader inga rangskillnader, endast visensskillnader, allt kan - som i sagan -
forvandlas till allt... Minniskan blott en av dessa frukter.
I naturen ryms allt och det som reglerar dess oavbrutna rérelser dr vixlin-
gens och transformationens princip. Den helhet som rader i naturen/kosmos
ir relationell; den utgdrs av en odverskadlig mingd relationer: symbioser,
samband, foreningar. Det dr en helhet av sa ofattbar komplexitet och samti-
dig ordning och skénhet att ndstan alla klassiska naturforskare slutade sina
liv som mystiker eller troende. (Lds Agneta Pleijels roman Fungi.) Kan man
tinka sig ett mer fullindat vittnesbord om gudomlig ordning 4dn naturen
sjalv? Kunskap om naturen gér den inte mindre helig, utan tvirtom dn mer.
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Den helhet som rider i naturen/kosmos ir ingen firdig, sluten helhet.
Den rymmer en ordning, ett medvetande, att uppdaga péa nytt och pa nytt,
men ingen firdig uttinkt Plan. Den befinner sig stindigt i vardande, den
andas, 6ppnar och sluter sig, vidgas och krymper, vixer, blommar, dér och
ateruppstir och fornyas i stindigt nya och samtidigt eviga former, firger,
klanger, dofter...

GUDINNEKULTENS RENASSANS UNDER ANTIKEN

"Heliga Gudinna, Moder Jord, Moder Natur, som ger liv dt allt som ar till och
atervicker allt var dag. Livets brod ger Du oss i evighet. Och ndr sjilen dragit
sig tillbaka tar vi var tillflykt i Dig. Allt som Du alstrat dterfods nigonstans i
ditt skote.” (Bon till Kybele, Roms Magna Mater, i 200-talets Rom)

Under antiken, den epok som foregick etablerandet av den kristna mono-
teismen och kyrkan, upplevde den stora gudinnan en religiés renissans.
Bilden av gudinnan dndrade delvis karaktdr och ur de ménga olika gudin-
nekulterna utkristalliserades fyra stora Magna Materkulter som var kinda i
hela Medelhavsvirlden och Frimre Orienten och spreds vidare till de delar
av visteuropa som koloniserades av romarna.

Jag kallar dessa gudinnekulter Magna Materkulter, trots att det bara var
en av dem som formellt hade den beteckningen: den frygiska (mindre asia-
tiska) gudinnan Kybele, som blev Roms Magna Mater (Stora Moder) redan
204 f Kr. under de puniska krigen. 3

Men de fortjinar alla denna beteckning i si motto att de alla nu uppfat-
tas som civiliserande, kulturbringande och laggivande gudinnor. De kom
att spela en sirskild roll som sammanhallande religiésa symboler under det
expansiva stads/samhills- och imperiebyggande som utmirker denna epok,
di en mingd disparata folkslag skulle inordnas under stadsstater respektive
under imperier som de vildiga hellenska och romerska rikena. Att etablera
religiésa kulter och religiésa symboler som kunde erkinnas av manga olika
folk var av avgérande betydelse f6r de hirskande. Sa valde till exempel Ale-
xander den Store den egyptiska gudinnan Isis ’med de tusen namnen” som
det hellenska rikets gemensamma gudom, en gudinna som da redan dyrka-
des pi ménga platser utanfor Egypten, i Grekland, Frimre Orienten, Min-
dre Asien, och som upptagit i sig de flesta av de egyptiska gudomligheternas
aspekter. * Och kulten av den efesiska Artemis (romarnas Diana), den mest
populdra gudinnan i Grekland enligt den svenske religionshistorikern MP
Nilsson, vars enorma tempel i Efesos pi Mindre Asiens joniska vistkust
betraktades som ett av virldens sju underverk, tjinade som religiés link
mellan den anatoliska, frimre orientaliska, persiska, grekiska och senare
romerska virlden.
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Men de var civiliserande ocksi
i en annan mer andlig, inre, be-
mirkelse: de var alla foremail
tor mysteriekulter med vissa ge-
mensamma drag: noggranna for-
beredelse- och reningsritualer,
individuell initiering under den
heliga natten, inlevelse i mytens
berittelse om gudinnornas/gu-
darnas lidanden och o6den, samt
nigon form av frilsningstanke,
oftast en foérsoning med doden.
Ett nirmande sker mellan gudar
och minniskor. Demeter och Isis
kommer under sina vandringar
och fortvivlade sokanden efter
sina ilskade (dotter, make/bror)
att anta minsklig gestalt. Hir
inleds en religiés utveckling av
gudinnekulten som dr mer indi-
vidualiserad, forbunden med ett
minniskoblivande med feminina
tortecken, dir gudinnornas gi-
vor, ex. Demeters sidesax, gives
en sivil bokstavlig som meta-
forisk inneboérd. Den minskliga
sjilens processer forknippas med
naturens livsprocesser, dess liv-
dod-pianyttfodelse-tema, rytmis-
ka fall och fornyelser, forbindel-
ser mellan himmel, jord och un-
derjord, ljus och moérker etc. Den
stora grekiska mysteriekulten un-

Kore, Cypern 530 f. Kr. Kore (av grek.
koros, skott, graa’d), den unga flickan,
vdrens panyttfodelse. Till henne offras
vdrens primérer och blommor. I myten
sadesgudinnan Demeters dotter som
rovas bort av Hades och blir underjor-
dens drottning, Persephone. Om Kores
och Demeters lidanden och forvandlin-
gar handlar den stora mysteriekulten i
Grekland under antiken, de eleusinska
mysterierna.

der antiken var kulten av Demeter och Kore/Persephone, mor och dotter/
jungfru i de Eleusinska mysterierna, som den berdmde romerske senatorn
och forfattaren Cicero kallade det yppersta Athen skinkt ménskligheten. °

GUDINNORNA HAR OLIKA NAMN, ATTRIBUT OCH KULTPLATSER men for
minniskorna pd denna tid symboliserar de alla den livgivande heliga Natu-
ren. Dirfor kan romaren Lucius Apuleius, vars namn betyder Den gyllene
dsnan, i sin beromda roman frin 100-tal e Kr. Metamorfoser lita sin till 4sna
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térvandlade huvudperson utbrista i sin fortvivlade bén till gudinnan Isis:
”Vilsignade himladrottning, vare sig du framtrader som Ceres (grek.Deme-
ter), skordemodern som i glidjen 6ver sin dterfunna dotter Proserpina (grek.
Persephone) avskaffade vira forfiders grova ollondiet och skinkte dem brod
tfran Eleusis rika skordar; som den himmelska Venus, numera dyrkad som
den havomflutna Paphos, hon som vid minniskans skapelse vickte kirle-
ken mellan kénen och dirmed méijliggjorde minniskosliktets bestand for
all framtid; som, Artemis, Foibos Apollons likekunniga syster som lindrar
kvinnornas fédslovindor och nu tillbeds i den gamla helgedomen Efesos;
som den fruktansvirda Proserpina (Persephone/Hekate) it vilken ugglorna
skriker om natten och vars tredubbla ansikte skrimmer de onda andarna
och haller dem fingslade under jorden; du som vandrar genom manga he-
liga lundar och dyrkas under minga olika riter, du som med ditt ljus upply-
ser varje stad, du som genom din kvinnliga virme far sideskornen att gro i
jorden, du som styr solens gang och miter styrkan i dess strélar, jag besvir
dig under vilket namn du dn 6nskar dyrkas att se till mig i min djupa néd
och skinka mig ro och fred efter min langa rad av olyckor.” (s.244 f.)
Gudinnan hoér hans bén och uppenbarar sig for honom i hela sin hérlig-
het:

*Jag kommer pa din bon Lucius. Jag dGr Naturen, allmodern, elementens hirska-
rinna, tidens forsta ursprungliga barn, drottning for de doda men ocksd for
de odidliga, alla existerande gudars och gudinnors samfillda manifestation...”
Gudinnan ger honom si rad om hur han skall gora for att befrias frin sin dsne-
hamn, och i sin tacksambet blir han i likhet med sitt alter ego, forfattaren Lu-
cius Apuleius sjilv, en initierad i Isis’ mysterier och slutligen dven en Isisprist. °

ANTIKEN AR EN PERIOD AV STORA OCH GENOMGRIPANDE FORANDRINGAR,
en expansion och intensifiering av den minskliga kulturen som ekonomiskt
baserade sig pa allt mer intensiva ingrepp i naturen - plogen, bergs-jairnhan-
tering, skeppsfart, krig, skogsskovling, urbanisering - samtidigt som den
uraldriga religi6sa kinslan f6r naturens helighet f6rblir levande tro hos det
stora flertalet. Detta dr, tror jag, en viktig historisk anledning till denna
rendssans for gudinnekulten. Eftersom naturen, jorden, upplevs som helig
upplevs ocksa ingreppen i ‘Henne’ som ett livsfarligt vildférande: min-
niskorna fruktar straff och himnd - sivil i livet som efter doden - for dessa
ingrepp och genom en férnyelse och intensifiering av sin dyrkan hoppas de
kunna blidka Henne, Allmodern, Urmodern. Det ir ocksi mot den bak-
grunden vi kan forstd de mysteriekulter som utvecklas vid denna tid kring
vissa gudinnor: mysterierna handlade om att gudinnan frivilligt delade med
sig av sina gévor, naturens mysterier, till de invigda.
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Vart tar di dessa stora gudinnor
vigen i den judiskt-kristna reli-
gionen?

Joan Engelsman utgir i sin
bok The Feminine Dimension of the
Divine fran det jungianska ar-
ketypbegreppet och Neumanns
modell av den feminina arkety-
pens olika aspekter: mater, anima
och jungfru, alla med savil posi-
tiva som negativa, eller snarare
vill jag liksom Engelsman siga,
moérka och ljusa, aspekter. En-
gelsman analyserar ingdende hur
den under antiken dnnu hela och
mangtydiga feminina arketypen
- manifesterad i den tidens bild
av gudinnan - férvandlas, bort-
trings och i forvringd och kluven
form aterkommer i kristendomen.

Den feminina arketypens kraft-  [sis med sonen Horus (600 f. Kr.), en av
fulla helhet av ljus och mérker, liv g, gudinnebilder som bildar 6verging
och déd, slutenhet och dppenhet, i1 goy tristna ikonografin. Kulten av
b.:jlrmhirtighet/érr{het och vr ede,  Iis - liksom dven Kybele - forblev dven
forvandlas steg for steg till allt efter romarrikets kristnande linge en

mer end.1mens1onclla O_Ch_ polari- ‘konkurrent” till Mariakulten.
serade bilder av det feminina.

Judarnas Hokmah (Visheten, grek. Sophia), bildar 6verging mellan des-
sa utvecklingsfaser i den kvinnliga arketypens utveckling:
Ungefir samtidigt som Isis blir den hellenska virldens stora gudinna bérjar
den judiska visdomslitteraturen nedtecknas i Israel, den kanoniska Ord-
spriksboken, under 300-tal f Kr., Jesus Syraks vishet, 100-tal f Kr., och
Salomos Vishet, under forsta drhundradet f. Kr. 7

Visheten framtrider forst som en hypostatis, dvs en personifikation av
en aspekt av Jahwé, men blir - under paverkan av samtidens stora Magna
Materkulter - med tiden séi inflytelserik i den helleniserade judendomen,
menar Engelsman, att hon i praktiken uppfattas som en sjilvstindig gu-
dinna, med drag som tycks starkt paverkade av Demeter och Isis/Maat. I
likhet med dessa gudinnor framtrider hon som en link mellan den gudom-
liga stiren och méinniskorna och i likhet med dem 4r hon mangtydig, hel.
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I Ordspraksboken dr Hon, likt Maat, den forstfédda, den som var med i Be-
gynnelsen "innan jorden fanns”, ett Guds dlsklingsbarn som férmedlar hans
visdom, men hon dr ocksid Lagen,Torah, som vredgas 6ver de orittfirdiga.
I Syraks bok dr Hon inte lingre ett barn; hir (i kap.24) "prisar Visheten sig
sjalv”: ”Jag dr den som utgick ur den Hogstes mun, som en dimma héljde jag
jorden..” Nu har hon sin tron "p4 en molnpelare” och "Jag ensam har vandrat
runt himlens krets och strovat genom avgrundens djup” - den vandrande,
sokande, lidande gudinnan, likt Demeter och Isis, och det tema som ocksa
dominerar den gnostiska Sophialitteraturen. Hir dr hon ocksa identisk med
naturens ordning, skonhet och ljuvlighet: ”Som en ceder pa Libanon skét
jag i hojden.... som en rosenbuske i Jeriko.., som utsokt myrra ® spred jag
villukt...Jag dr som terebinten med det vida grenverket och mina grenar ir
hirliga och skona..” ja, "att tinka pa mig dr ljuvare dn honung.”

I Salomos Vishet, nedtecknad ca 100 ar senare, nir de poetiska beskriv-
ningarna av Hokmah sin absoluta fullindning i skénhet och rikedom och
nu “delar visheten tronen” med Herren.(Kap.6-10) Det finns inte lingre
nigon tydlig grins mellan Henne och Herren. Hir dr det Hon som till en
boérjan griper in i Historien och som gudomlig, frilsande makt vigleder och
beskyddar Israels folk. Det dr Visheten som beskyddar Adam, det dr hon
som ridddar virlden genom att hjilpa Noak, som vigleder Abraham, Jakob
och Josef. "Det var hon som riddade det heliga folket, ett flickfritt slikte,
undan ett folk av fértryckare”(dvs.egyptierna), men dir i kapitel 11 hinder
plotsligt ndgot inom férfattaren till denna bok; det grammatiska subjektet
byts plotsligt ut och texten riktar sig till ett Du, till Gud. Ddrmed f6rindras
efterhand atmosfiren och innehillet i de resterande kapitlen. Tonen blir
alltmer straffande och himndlysten, riktad mot de folk vars land israelerna
erévrar. Det dr dter den gamle stamguden Jahwé som talar.

Och lika plétsligt forsvinner Visheten som sjilvstindig Gudinnegestalt
ocksa i verkligheten. Spanningen mellan Hokmah och Jahwé, mellan Gu-
dinna och monoteistisk FaderGud, har uppenbarligen nitt sin historiska
brytpunkt. Och det 4r inte gudinnan som gir segrande ur den striden. Un-
der den kommande hundrairsperioden férskjuts innebérden av begreppet
Vishet till att bli identiskt med Logos, Ordet/Fornuftet, och sedan 6vertar
en manlig gudomlighet, Jesus Kristus, hennes epitet och roll.

En central gestalt i det forsta ledet i denna patriarkala omtolkning ir
den inflytelserike judiske filosofen Philon av Alexandria, vars liv spinner
over det milennieskifte som inleder var tiderikning. * Engelsman visar hur
Philon i sina skrifter forst pd ett subtilt sitt géra Visdom och Logos utbyt-
bara, och sedan slutligen later Logos helt och hallet ersitta Visheten. Men
eftersom Sophia var sa etablerad i den judiska tradition, som Philon dnda
var man om att bevara, s var han tvungen att finna en plats for Henne i sitt
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kosmos. Likheterna mellan Isis och Sophia i boken Salomos Vishet hjilpte
Philon att etablera Sophia som moder till Logos, pd samma sitt som Isis
var moder till Horus. Men Philons Sophia blir av allt mer himmelsk art,
skild fran den ”férgiftade”, orena kroppen och virlden, medan det nu ér
hennes son Logos som tar hennes plats pé jorden, i historien, som vigledare
tér minniskorna. ”Sophia i Philons skrifter dr en blek och sjuklig kopia av
sin syster Isis, en robust och miktig gudinna som knappast liter sig knéc-
kas av det jordiska livets modor och svarigheter.” Och hon ir lika fjirran
fran Ordspraksbokens Sophia som stiller sig pa gator och torg och ropar
ut till midnniskorna. Philons omtolkning av Hokmah/Sophia klyver sa den
feminina arketypen i en himmelskt ren aspekt att dyrka och en kroppsligt
jordisk att forakta och krossa”. 1

Och dirmed ir grunden lagd for den ofullgingenhet och ensidighet
som kidnnetecknar det gudomligt feminina i kristendomen. ' I den rika
och vackra litteraturen och legendfloran kring Jungfru Maria och Mater
Ecclesia, Kyrkan, aterkommer manga av de attribut som tillskrevs antikens
gudinnor och framfér allt Visheten, men de bryter aldrig igenom den pa-
triarkalt (och monoteistiskt) betingade psykiskt-mentala klyvnaden och po-
lariseringen mellan himmel och jord, ande och kropp, liv och déd. De ir
gudinnor och dndi inte gudinnor. De har gudinneattributen men de f6rblir
alltfor endimensionella, enbart goda, himmelska, rena... Och deras femi-
nina motpoler alltfor laga, onda, smutsiga...

SOPHIA — LIVETS INNEBOENDE VISDOM TILLGANGLIG FOR ALLA MANNISKOR
Idag nir vi borjar kunna 6verblicka och urskilja de patriarkala dragen i var
kultur, och forsti att det finns ett fore och ett efter, har det ocksa blivit
mojligt att dterfa kontakt med den feminina dimensionen av det gudomliga.
Den endimensionalitet och klyvnad som kidnnetecknat den feminina arke-
typen i kristendomen bérjar dverskridas. Dagens kvinnor ryms inte i dessa
bilder. De ér for tringa. Men jag tror ocksd att vi, nédr vi en ging himtat oss
fran befrielsen att fi géra upp med patriarkala kulturménster, kommer att
torsta att patriarkat inte per definition 4r identiskt med kvinnofértryck. Det
kan ocksa vara sa att kvinnor under en patriarkal era har lirt sig nigot an-
nat dn att vara "robusta och miktiga och jordiska”. Marias 6mhet och Mater
Ecclesias hjirta blir ju bara kinslomissiga fingelser om de d4r den ENDA
bilden av det feminina. Nir sa inte lingre dr fallet kommer vi att kunna
tilligna oss den femininitet som utvecklats under patriarkala férhillanden
som négot positivt, som ytterligare grenar pa “terebinten med det rika
Grenverket”. Och dirmed ir vi tillbaka hos den judiska Visheten.

Som Hon framtrider i Salomos Vishet (kap.6-11) transcenderar, tycks
det mig, bilderna av Visheten alla tidigare bilder av det gudomligt feminina;
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hir skapades, skulle vi kunna siga, en andlig impuls eller en medvetande-
niva, som tiden/virlden - ménniskor, kvinnor och min - inte var mogen/
mogna och som dirfor helt foljdriktigt forblev en andlig inspiration och
vision, levande hos gnostikerna, upppenbarad for judiska och kristna mys-
tiker under medeltiden, och fér minniskor i vir egen tid. Erich Neumann
ir en av dem. 2

Skall vi saledes tala dven om Gudinnans fortsatta och pigiende inkar-
nation si dr det i Sophiauppenbarelserna den feminina arketypen helas.
I henne férenas modern, animan och jungfrun, dottern, systern, bruden,
drottningen och gudinnan, men ocksd nigot mer. Hon transcenderar ma-
teriens troghet och symboliserar en utkristallisering av en andlig princip
ur livet sjdlvt. Gudinnebilden uppldses delvis i henne och férvandlas till
metafor, begrepp, princip, tillginglig for alla. Sophias visdom dr naturens
visdom, livets inneboende visdom. Hon ”forsvinner inte i nirvanaliknande
abstraktioner som den maskuline anden utan férblir likt blomdoften tillgi-
ven verkligheten pa jorden”, skriver Neumann. Hon ir inte som Allmodern
enbart intresserad av att behilla sina frukter, sina barn, utan hon vigleder
deras transformationer. Hon uppenbarar minniskors potential att uppleva
livet i hela sin vidd, bredd och djup. Som ljuset i materien omfattar hon hogt
och lagt, himmel och avgrund, evigt liv och historiskt liv. Hon dr panyttfo-
delsens transformationskirl som inte bara tar emot allt som skall foridlas,
torandligas, utan ocksa ger det nidring som transformerats och fétts pa nytt.
Hennes mjolk dr pa en ging livgivande niring och livgivande visdom. Hon
ir seende, urskiljande

"1y i henne finnes en ande som dr fornuftig, helig,

ensam i sitt slag, mangfaldig, fin,

rorlig, genomtringande, ogrumlad,

klar, okrinkbar, vin till det goda, skarp, ohdmbar, vilgorande,

mdanniskodlskande,

fast, orubblig, obekymrad......”

(Ur Salomos Vishet: 7)

NoTERr
1. Jung och jungianerna har varit bland de forsta att uppmirksamma och betona pro-
blemet med den kvinnliga principens borttringning i den visterlindska kulturutveck-
lingen, men resonemangen kring den feminina arketypens “egen inre utvecklingsdy-
namik” dr begridnsade i Jungs respektive helt frinvarande i Edingers diskussion kring
Guds fortsatta och pagiende inkarnation. Edinger som skriver sin bok om den nya
Gudsbilden ca 40-50 ir efter Jungs arbete med denna problematik tycks inte ha tilldg-
nat sig vare sig Erich Neumanns pionjirarbete om den feminina arketypen i framfor allt
Die Grosse Mutter (1952) eller andra samtida jungianska forfattare som vidareutvecklat
analysen av den feminina arketypen, ex. Marion Woodman.
Jung gor ett forsok i samband med sin diskussion kring treenigheten och tanken om att

84 Gudinnans inkarnation




CONIUNCTIO

komplettera de tre Gudsaspekterna med en fjirde, men hans odifferentierade hopklum-
pande av den feminina principen, med naturen/materien och ’det onda’ visar att hans
forstielsehorisont dr alltfor begriansad.

Assumptio Mariae banar vig inte bara for gudaféderskans upphijande till gudomlig sta-
tus utan ocksd for kvaterniteten. Samtidigt dras materien in i den metafysiska sfiren och
med den vérldens forstérande princip, det onda.”

(CG Jung, Psykologi och Religion, par. 252).

2. Nir vi nufértiden firar virdagjimningen, eller det nya éret, eller en fodelsedag, eller
ett brollop, nir vi sitter ljus pd gravarna pd Allhelgonahelgen, mm. da ir vi ‘arkaiska’
i sd motto att vi upprepar mytiska urhandlingar med rétter i naturreligidsa traditioner.
Nir jag 4 andra sidan varje pask gir in i Kristi passionshistoria, varje lingfredag lyssnar
pd Bachs Matteuspassion och f6ljer med i bibeltexten och héller mig stilla inomhus, f6r
att sedan pa Paskaftonsnatten (med de ortodoxa) eller paskdagen (i naturen) fira Kristi
uppstindelse, di ir jag bade arkaisk och ‘modern/historisk’ eftersom Kristus bdde dr en
arkaisk och en historisk gestalt.

3. Kybeles vilda extatiska folje av prister (alltid frin gudinnans hemland),galloi,
forskrickte romarna sa till den grad att kulten for en tid utslocknade, men den aterup-
plivades 40 e. Kr.och i forening med Attiskulten blev den mycket populir i Rom under
de tre forsta drhundradena e. Kr. Kybele avbildades under namnet Berecynthia i Syd-
tyskland si sent som 1100-tal e. Kr!.

4. Den hellenska Isis med sina kohorn dr ocksa den egyptiska gudinnan Hathor, ural-
drig kosmisk kogudinna, modergudinna, kirleksgudinna, tridgudinna, men ocksi
gudinnan Maat som férbinder gudarna med minniskorna i en gemensam universell
ordning ty de lever alla "av Maat, i Maat, for Maat”. Jimvikt, balans, harmoni,sanning
forkroppsligas i henne, "hon som fanns frin borjan” och "den som fir guden att bli
nirvarande som sjdl/hjirta”. Jmfr Hokmah/Sophia.

5. Ursprungligen en lokal Demeterkult i Eleusis, fr. o. m. 700-tal f. Kr. inordnad i
Athens statskult, och fr. slutet av 300-tal f.Kr. stor hellensk kult som fortlevde under
romartid och som flera av de stora romerska kejsarna, bl.a. de s.k. filosofkejsarna (Ha-
drianus, Antonius Pius, Markus Aurelius), aktivt understédde och lit inviga sig i.

Nir den kristne romerska kejsaren Valentinianus dr 364 e.Kr. forbjod alla nattliga
(=hedniska) gudstjinster tvingades han géra undantag f6r de Eleusinska mysterierna
darfor att provinsguvernéren i Grekland, Praetextatus, hivdade att grekerna skulle f6r-
lora meningen med livet utan mysterierna.

6. Forfattaren, juristen Lucius Apuleius, ger oss i romanen en ovanligt 6ppen skildring
av en mysterieinitiering, dven om han uttryckligen hemlighéller vissa skeenden/ord.
Mysterieinitiationer var mestadels stringt hemliga. Att yppa nigot om det som skett
under ex. initieringen i de Eleusinska mysterierna var belagt med dédsstraff eller yt-
terst stringa straff som expropriering eller landsférvisning. Av den anledningen vet vi
fortfarande mycket lite om vad som skedde under initieringen i Eleusis. Ingen av de
hundratusentals som initierades under kultens mer dn tuseniriga historia har yppat
hemligheten mer dn antydningsvis och da genast straffats stringt!

7. Jesu Syraks bok och Salomos Vishet blev apokryfiska bécker som bidda nu tagits med
i vir nya bibelutgava.

8. Anita Goldman skriver i Vira bibliska médrar om myrran: ” Under antiken var myr-
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ran en speciell symbol fér fruktsamma gudinnor, och hebreiska kvinnor bar en liten
pase med myrra mellan sina brost. (s. 117)

9. Philon exproprierar dven andra feminina omraden; han anknyter ofta till motivet
med avlelsen nir han talar om fodelsen till ett hégre liv, till andens liv, nigot som
iterkommer i Paulus tal om andliga soner, om séner som han fott genom tron. Se

Mircea Eliade, Heligt och profant, s. 137

10. Citaten fran Engelsman, s.102.

11. En férklaring till denna relativt plotsliga fordndring ligger i att Sophia aldrig inom
judendomen dyrkades som oberoende gudinna med en egen kult, och dven om hon
alltmer antog en gudinnas karaktdr och attribut var hennes makt mer begrinsad in
andra gudinnors. Det berodde dels pa judendomens stringa monoteism, dels pd den
med denna monoteism sammanhoérande polariserande bindra medvetandestruktur. Re-
dan i Ordspraksboken stills Visheten mot "Den frimmande kvinnan” (2:16) och mot
Dérskapen, "en rastlds kvinna, utan allt vett”(9:13). Samma klyvnad aterfinns i den av
misogyni genomsyrade Syraks bok (utom i kap.24).

12. Se Neumanns vackra kapitel om Sophia som avslutar hans stora verk, The Great

Mother.
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