Musllmska

bEQravnmgsseder och
i’g begravnmgsceremonlerv

T
e

{
L #

: _'“’STmon-Sorgenfré’ '*"}--. )







Muslimska
begravningsseder och
begravningsceremonier

Simon Sorgenfrei



Foéreliggande publikation ar utgiven av Myndigheten fér stéd till trossamfund
(SST). Myndighetens uppdrag ar att framja dialogen mellan stat och tros-
samfund samt att bidra med kunskap om religion och samfundsliv i Sverige.
Myndigheten ansvarar ocksa for att fordela ekonomiska bidrag och andra
former av stédinsatser till trossamfunden. Syftet med stédet ar att skapa
Myndigheten for forutsattningar for trossamfunden att bedriva en aktiv och langsiktigt inriktad
stod till trossamfund  religios verksamhet i form av gudstjanst, sjalavard, undervisning och omsorg.

Muslimska begravningsseder och begravningsceremonier
Simon Sorgenfrei

Myndigheten for stdd till trossamfund (SST), Box 14038, 167 14 Bromma
Tel: 08-453 68 70, info@myndighetensst.se, www.myndighetensst.se

Sprakgranskning: Olle Stockman
Form: Helena Wikstrém, HewiDesign
ISBN: 978-91-983453-6-0



Innehallsférteckning

Inledning .. ... 5
ISlam i SVErIge. 6
Islams olika iINriKtNINGAr. . .. ..o 7
Gravarnas betydelser...... ... .. 8

BegravningsverksamheteniSverige...................... 9
Lagar oCh regler. . ... o 9
Forutsattningar fér muslimsk begravningiSverige ... 11

Muslimska begravningsskick ........................ 12
Begravning i muslimsk teologi . ... 12
DOdsOgonblicket. ... . 12
Begravning helstinomtvadygn. ... 13
BegravningsCeremOnin. . ... 14
EnbegravningiKarlstad ........ ... 16
Kista ellerinte Kista?. ... ..o 18
Blandade par. .. ..o 19
Minnesstund och kollektivt sérjande ................. . 19
Gravstenar oCh gravvardar .. ... ... 20
Muslimsk mangfald . ... o 24

Entreprendrernas perspektiv ... 25
FoNUSs OCh FeniX. ... o 25
Muslimska begravningsbyraer. . ... 25
Kulturella muslimer . ... 26

Forsamlingsperspektiv.......... ... . 29
Kommunkontakter och tvagningsrum ... 29
Narmaninte kKantvaga. . ... 30

Nardet blirproblem. ... ... ... ... . 31
Bristen pa begravningsplatseriSkane. ................o oo 31
Bristen pa tvagningsrum iUmea . ... 34
Varfor blirdet fel? ... . 36

Reflektioner. ... ... ... . . 37
Sorgebearbetning . . ... 37
Identitet och ankarplats . ... ... 37
Plats for forhandling. ... 40
Kommun-, entreprendr och forvaltningsperspektiv. ... 41

Referenser. ... ... 43
Publicerat material . ....... ... ... 43
Opublicerat material . ... 44

Bildforteckning . .. ..o 46



MUSLIMSKA BEGRAVNINGSSEDER OCH BEGRAVNINGSCEREMONIER



# & 2
IlL. 1. Gravar pa Ruds kyrkogard, Karlstad. Foto: Simon Sorgenfrei

Inledning

Islamforskare papekar ofta att islam kan praktiseras pd méanga olika sitt och att reli-
gionen firgas av den kontext den utovas i. Ett besok pa nagon av de muslimska begrav-
ningsplatserna i Sverige kan illustrera detta. Om man exempelvis gér i nordostlig riktning
genom den naturskona begravningsplatsen pa Rud utanfér Karlstad kommer man efter en
stund till gravkvarter 20. Pa vigen dit har man promenerat lings med gravstenarna men nu
vander de sig plotsligt 45 grader och kastar langa skuggor i eftermiddagssolen. Hér borjar
den muslimska begravningsplatsen och gravarna dr dérfor orienterade sa att kropparna
ligger med hoger sida vand mot Mecka.

Det ar inte bara riktningen pé gravarna som skiljer dem at frén de 6vriga gravarna pa
kyrkogéarden, utan ocksa den mangfald av gravkulturer som finns pa de muslimska kvarte-
ren. De forsta muslimerna begravdes har 1989. Idag finns tre kvarter avsatta fér muslimer
och medan man gar langs med gangarna noterar man hur olika muslimska kulturer finns
representerade genom olika gravskick. Hér finns enkla omérkta stenar som skulle pas-
sera obemarkta forbi i graset om det inte vore for kyrkogardsférvaltningens smé skyltar
som marker ut gravarna, men hér finns ocksa monumentliknande gravdekorationer i svart
marmor, med inskriptioner och planteringar. Och daremellan gronmalade, eller omélade,
plankor med enkel text och enkla stenar med den avlidnes namn, fodelsear och dodsar.

Flera olika sprék finns ocksa representerade, i namn och inskriptioner, i boner och per-



sonliga halsningar. Ménga av gravstenarna ser ocksa ut som dem man passerar pa vigen
frén parkeringen - begravningsentreprenérernas standardsortiment — och manga ar deko-
rerade med vita duvor och sma dnglar. Bredvid blomplanteringarna framfor stenarna star
de typiska svarta ljuslyktorna (se ill. 1). Det dr vad vi kanske kan kalla ett typiskt svenskt
gravskick, som ser likadant ut pa kristna som pa muslimska gravkvarter.

Det tycks ocksa som att gravskicket forandrats over tid, eller i alla fall som att mangfal-
den okat 6ver tid. Det ér inte sa konstigt da antalet muslimer 6kat i Sverige under senare
decennier, och de har dessutom sina rétter i olika kulturer. Allt fler dr ocksd fédda och
uppvuxna i Sverige, och bland Sveriges muslimer finns négra som tar traditionella teolo-
giska riktlinjer pa stort allvar medan andra later eget tycke och smak vara radande ocksa
i religiosa fragor. Manga svenskar med muslimsk kulturbakgrund ar ocksé sekulariserade
eller ointresserade av religion.

Den hir skriften ska behandla muslimska begravningsskick i Sverige och presentera
saval svenska juridiska som muslimska teologiska foreskrifter rérande déd och begrav-
ning, men ocksa diskutera nagot av den mangfald som som finns inom ramarna fér vad
som har kallas muslimska begravningspraktiker. Texten bygger pa material insamlat under
2020. Dels bygger texten pa publicerat material, i form av exempelvis forskningslitteratur,
informationsfoldrar, eller juridiska dokument — dels pa intervjuer och samtal med savil
tjansteman fran négra av Sveriges kommuner, regioner och kyrkogardsférvaltningar, fo-
retradare for Svenska kyrkan, olika muslimska forsamlingar och féreningar, liksom med

enskilda personer.

Islam i Sverige

Islam ér sedan decennier Sveriges nést storsta religion. Exakt hur manga svenskar som
identifierar sig som muslimer vet vi inte, men uppskattningar gor gillande att det skulle
kunna réra sig om sa manga som 9% av befolkningen." Manga av dessa tycks dock vara
mer eller mindre sekulariserade, i betydelsen att de inte 4r medlemmar i nadgon forsam-
ling, regelbundet besoker nagon moské eller alls praktiserar religion. Muslim tycks darfor
framst vara en etnisk beteckning for manga svenskar, en identitetsmarkér som handlar om
den egna eller om foraldrarnas (eller en foralders) harkomst eller kultur. Fér dem, liksom
for de flesta andra som bor i Sverige, blir religiosa riter och forestéllningar nagot som hu-
vudsakligen aktiveras under speciella eller avgorande tillfillen i livet. Nar barn fods, nar

aktenskap ingés, vid vissa hogtider och vid dodsfall och begravningar. Vid sadana tillfillen

1. Detta aren hog skattning av PEW 2017, se Sorgenfrei 2018 och Willander & Stockman 2020 fér diskussioner om antalet
muslimer i Sverige.



tillhandahaller religionerna riter och ceremonier som kan hjélpa till att hantera saval osa-
kerhet som glddje och sorg i gemenskap med andra. Denna skrift ska behandla just sadana
riter och ceremonier, och mer specifikt om sadana som kringgardar doéd och begravning
inom muslimsk tradition.

Islams olika inriktningar

Som de flesta idag kénner till kan islam delas in i olika inriktningar. De stora traditio-
nerna &r sunnitisk och shiitisk islam. Men &ven dessa kan delas in i underkategorier dér
olikheter finns mellan olika teologiska och juridiska skolbildningar.? Det finns ocksa sma
minoritetsgrupper som pa grund av teologiska standpunkter ifrégasitts av majoriteten av
virldens sunni- och shiamuslimer. Ett exempel ar den sa kallade ahmadiyyarérelsen som
ocksé finns etablerad i Sverige.” Sunni- och shiamuslimer begravs p4 samma omraden
och i samma gravkvarter i Sverige och ofta anlitar bade sunni- och shiamuslimer samma
begravningsentreprendrer, har likartade gravstenar och andra dekorationer. Daremot har
ahmadiyyamuslimer sina egna gravkvarter och kan ocksé, som exempelvis i Malmg, sjalva
vara huvudman for dessa kvarter.*

I stora drag ér de teologiska och rituella forestillningarna och praktikerna de samma
mellan de olika islamiska traditionerna och interna variationer och individuella 6nske-
mal visar ofta pa storre olikheter an mellan teologiska ideal inom de olika traditionerna.
Begravningsentreprendrer, personal pa kyrkogardsférvaltningen eller andra som arbetar
med muslimsk begravning gor darfor battre i att vara lyhorda for individuella 6nskemal 4n

att allt for mycket orientera sig utifran teologisk litteratur.

2. Sevidare Sorgenfrei 2018: 25-26.
3. Sorgenfrei 2018: 88-102
4. Intervju med Claes O'stberg‘ 16 oktober 2020



Gravarnas betydelser

I Karlstad finns alltsd muslimska gravar fran 1989 och framat. Men de férsta muslimerna i
modern tid att begravas i Sverige etablerade sig hir redan pa 1940-talet. Ar 1949 grundades
landets forsta muslimska forsamling, vilken fick namnet Turk-Islam féreningen i Sverige
for religion och kultur. Redan pa foreningens forsta mote beslutades att de skulle férsoka
fa loss mark till en begravningsplats och snart fick de ocksa ett gravkvarter pa Skogskyrko-
gdrden i Stockholm, lings med muren mot Skarpnécks koloniomrade.’

Det ér intressant att frigan om begravningsplats tidigt blev sa aktuell f6r gruppen. Déd
och begravning 4r svara &mnen for oss alla, men det 4r nog sé att inte minst sjalva platsen
for den egna graven dr laddad med en starkare ambivalens for den som migrerat. Varken
det att flytta eller var man ska stanna 4r enkla beslut — det ar det heller inte att besluta var
man ska vila efter doden. Ménga migranter vill att deras kvarlevor ska aterforas till hem-
landet, till hemjorden. For andra ér det viktigare att begravas dér de tror sig veta att barn
och barnbarn kommer att leva kvar. Déarigenom blir de muslimska gravarna — men ocksa
de mandeiska, drusiska eller hinduiska — ocksa markérer for att olika minoritetsgrupper
slagit rot i landet. Gravarna blir till ankarplatser som binder inte bara den déde, utan dven
kommande generationer till det nya landet. Fér médnga migranter bidrar gravarna till att
skapa en kénsla av tillhorighet samtidigt med den egna minoritetsgruppen och med det

nya landet. Det ér hit efterlevande ska ga for att virda de dodas gravar, snarare dn i det

gamla hemlandet.

5. Sorgenfrei 2020a.
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Begravningsverksamheten i Sverige

Lagar och regler

Idag ér inte islam och muslimer lingre en ny foreteelse i Sverige och dessutom har dven en
rad andra religidsa minoriteter etablerat sig i landet under senare decennier. Det innebér
att det finns langt manga fler forhallningssatt till d6d och begravning én tidigare att ta han-
syn till.* Begravningspraktiker i Sverige regleras av begravningslagen och begravningsfor-
ordningen och i dessa faststills att Svenska kyrkans férsamlingar och samfélligheter (pas-
torat) — eller i sarskilda fall kommunen’ - ska anordna och halla med begravningsplatser
for dem som ar folkbokf6rda inom ett forvaltningsomréde eller en kommun. Alla inte bara
har ratt, utan méste gravsittas eller fa sin aska spridd under reglerade former. Huvudman-
nen for begravningsverksamheten ska aven tillhandahéalla sarskilda gravplatser for dem
som inte tillhor nagot kristet trossamfund inom det egna forvaltningsomradet eller inom
ett nirbeldget forvaltningsomrade. Det innebir att dven begravningsplatser som inte 4r
vikta for dem som pa ett eller annat sitt &r knutna till Svenska kyrkan vanligtvis ligger pa
eller i direkt anslutning till kyrkans mark och det aligger forsamlingarna att ’pa ett s tros-
neutralt sitt som mojligt bedriva begravningsverksamhet i enlighet med lagstiftningen
samt pd ett respektfullt sitt mota andra trosuppfattningar och livsdskadningar”® Ett tros-
samfund eller stiftelser kan ocksa ansoka och fa tillstand av Lansstyrelsen att fa anlagga en
enskild begravningsplats.

Innan sjilva begravningsproceduren kan pébérjas méste dodsbevis och intyg om dods-
orsaken utfirdas av lakare och ldmnas till Skatteverket. Skatteverket har sedan att utfarda
ett intyg om att stoftet efter den avlidne far gravsittas eller kremeras. Som vi ska se nedan
kan detta ta lite tid, vilket ibland kan ga pa tvirs med férvintningar manga muslimer har
pa att begravningen ska ske kort efter dodsfallet.

Lagen foreskriver ocksa att stoftet efter en avliden person kremeras eller gravsitts sa
snart som mojligt efter dodstillfallet. Enligt muslimsk tradition ska kroppen inte kreme-
ras och dessutom helst begravas skyndsamt - helst inom ett dygn eller tvd. Traditionellt
har man heller inte praktiserat kistbegravning. I Sverige dr det upp till varje kommun eller
kyrkogardsforvaltning att avgora om begravning utan kista kan ske, och huvudsakligen 4r

det en fraga om arbetsmiljo. Dessa fragor ska vi aterkomma till. Den lidngsta tillatna tiden

6. Se exempelvis Larsson, Sorgenfrei & Stockman 2017.
7. Detta galler endast Stockholms och Tranas kommun.
8. Gronwallet. al. 2016: 3.
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mellan dédsfall och kremering eller gravsittning ar enligt svensk lag en manad.

Alla maste alltsa gravsittas och det ar forst och framst anhoriga som har skyldighet att
se till att sd sker, &ven om begravningslagen inte pekar ut vem som ska ordna med be-
gravningen. Om ingen anhorig finns som kan ta detta ansvar tillfaller det kommunen dér
den avlidne ér skriven. Oavsett vem som ordnar begravningen bor den avlidnes 6nskemal
rorande kremering och gravsittning sa langt mojligt beaktas. Om dodsboet saknar eko-
nomiska tillgdngar att bekosta begravningen finns bidrag fran kommunen och socialkon-
toren i landets kommuner kan upplysa om vad som giller pa specifika orter.” Alla som ér
folkbokforda i Sverige och betalar skatt betalar ocksa begravningsavgift via skattsedeln och

denna ska enligt begravningslagens nionde kapitel § 6 utan vidare kostnader garantera:

o gravplats eller motsvarande pa allmén begravningsplats under en tid av 25 ér,

o gravsittning inklusive gravoppning, aterfyllning och iordningstallande av 6ppnad

grav,

o transporter frdn det att huvudmannen Gvertagit ansvaret for stoftet till dess att grav-
sattning har skett, med undantag av transport for gravsattning utanfér huvudman-
nens omrade, om inte transporten beror pé ett avtal om tillhandahéllande av sér-

skilda gravplatser,
o kremering,

o lokal for forvaring och visning av stoftet, samt
o lokal for begravningsceremoni utan religiésa symboler.

Begravningsavgiften ticker alltsa inte kostnader for exempelvis tvagning och svepning av
kroppen efter dodstillfillet — vilket 4r ceremonier manga muslimer vill ha - eller kostna-
den for kista och vissa transporter, som exempelvis den som sker fran barhus till huvud-
mannens lokaler. Inte heller ticker den andra ceremonier som kan omgérda en begrav-

ning, som exempelvis en minnesstund, gravsten och gravdekorationer eller gravskétsel.””

Férutsattningar for muslimsk begravning i Sverige

Muslimer har alltsa samma rdtt som andra till begravning enligt sin egen tradition, med
undantag for att alla kommuner eller enskilda begravningsplatser av arbetsmiljoskal inte
tillater begravning utan kista.

Som vi ska se i avsnittet Ndr det blir problem, har det historiskt ibland funnit oklarheter

9. Gronwallet. al. 2020: 5.
10. Gronwall et al. 2020: 8.



kring hur och var muslimska begravningar ska ske och det kan 4n idag finnas problem och
utmaningar kring hanteringen av kroppar infor muslimska begravningar. Men generellt
har savil Svenska kyrkan som begravningsentreprenérer idag god kunskap om de 6nske-
mal och forvantningar muslimer kan ha infér begravningar, och vanligen kan savil entre-
prendrer, som sjukhus och inte minst muslimska férsamlingar vara behjélpliga dven med
faciliteter eller i alla fall kontakter rérande tvagning och svepning for de som onskar dessa

ceremonier innan gravsittningen.

11
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Muslimska begravningsskick

Begravning i muslimsk teologi

Islam ér varldens nést storsta religion och hur religionen praktiseras skiljer sig at i bade tid
och rum. Det innebdr att muslimer utvecklat olika traditioner &ven i samband med dod
och begravning.

Islam vaxte ursprungligen fram i en miljoé dér judiska, kristna, zoroastriska och inhem-
ska arabiska religioner redan var etablerade och delar ocksad manga inslag och forestall-
ningar med dessa. Men under den process som ledde till att islam utvecklades till en egen
religion utvecklades ocksa traditioner som pa olika sitt syftade till att markera sarart gent-
emot de 6vriga och éldre religionerna. Exempelvis gér muslimsk tradition géllande att
man ursprungligen bad i riktning mot Jerusalem, pa samma sitt som judar, men att bo-
neriktningen andrades till Mecka &r 624. Pa ett liknande sitt utvecklades sérskiljande be-
gravningspraktiker och det tog tid innan en tydlig och normerande muslimsk tradition tog
form bland de forsta muslimerna och deras efterlevande."

Dessa normer tog form inom ramarna for de teologiska och religiést juridiska traditio-
ner som vaxte fram under 700- och 800-talen och regelverket géllande begravning fick sin
egen genre, sa kallade jana 'iz. Centrala inslag i denna litteratur har levt vidare inom nor-
mativ islamisk teologi och manga muslimer kdnner igen sig i dessa normer én idag, dven
om de inte efterlever dem. Vad som ska redogéras fér nedan ar en sadan teologisk-juridisk
idealframstéllning av hur en muslimsk begravning kan ske, men det ér alltsa viktigt att vara

medveten om att stora variationer forekommer.

Dédségonblicket

Enligt en muslimsk uppfattning intraffar déden i det 6gonblick sjalen limnar kroppen och
alla kroppsliga funktioner upphér. De narvarande sluter da den avlidnas 6gon och mun
och reciterar en rad ur Koranen (2:156): ”Vi tillhér Gud och till Honom atervinder vi’.
Kroppen skyls av ett tyg, men de som vill ta ett sista farval kan lyfta bort tyget fran ansiktet.
Lislamisk teologisk tradition har man ofta foresprakat en kontrollerad sorg 6ver de avlidna.
I skriften Nr livet tar slut. Déd och begravning i islam (2019) som delas ut bland annat pa
moskén pa Sédermalm i Stockholm, kan man ldsa: "Att srja en bortgangen narstaende ar

normalt och att grata 6ver den dode ér sjalvfallet tilldtet i islam. Att hogljutt vrala ut sin

11. Leor2007.



sorg, slé sig sjdlv eller riva sonder sina klader betrak-
Niir livet tar slut

tas dock som en 6verdrift och ska inte praktiseras”?
Som s& ofta formuleras sadana direktiv just pa
grund av att det inom folklig kultur dr relativt van-

ligt med just starka kansloutlevelser i samband med

sorg. I informationsfoldern kan vi ocksé ldsa att infor-

mation om dédsfallet sa snart som mojligt ska spridas

till anhoriga och vanner och att alla uppmanas be om

Guds barmbhdrtighet fér den avlidna. Enligt traditio-

ILL. 3. Foldern Ndir livet tar slut. D6d och
begravning i islam som delas ut bland an-

sidor, och undvika att tala om hans eller hennes simre  natimoskeén pa Sédermalm i Stockholm.

nen boér man da paminna sig om den avlidnas goda
sidor.

Begravning helst inom tva dygn

Enligt tradition ska férberedelserna infor begravningen pabdrjas snarast och kroppen be-
gravas helst inom tva dygn efter dodsfallet. Kremering praktiseras inte inom islam och
overlag finns forestillningen att kroppen ska begravas sa intakt som mojligt, vilket ocksa
medfor att man helst ar restriktiv med obduktion. Fore gravsattningen ska kroppen enligt
sed tvagas (ghusl) och innan sa sker avlagsnas smycken och andra foremaél. Det dr vanligt
att tvagningen utfors av medlemmar ur familjen eller ndgon annan person av samma kon
som den avlidne som da tvittar hela kroppen tre ganger fran huvudet till fotterna enligt en
speciell ordning. Kénsdelarna ticks 6ver med ett tyg och om méjligt hojer man upp 6ver-
kroppen en aning sd att tvéttvattnet kan rinna av. Om det beh6vs kan kroppen tvagas fler
gdnger, men det ska enligt sed alltid goras ett ojamnt antal ganger - tre, fem eller sju. Inom
sunnitisk islam behandlas kroppen med kamferolja eller parfym i samband med tvagning-
en och pa avlidna kvinnor flitas haret i tre flator p& den avlidna. Inom shiitisk tradition
foljer tre rituella tvagningar efter det att kroppen rengjorts: en med vatten blandat med lo-
tuslov, en med vatten blandat med kamfer och en med vanligt vatten."

I fall da kroppen ar sé svart skadad att vanlig tvagning med vatten dr omgjligt, kan de
nérvarande utfora en sa kallad torrtvagning (tayammum). Den som tvagar kan da lagga
sina hander pa marken, eller pa nagot som innehéller jord eller sand, blasa av hinderna
och sedan forsiktigt stryka 6ver den avlidnes ansikte och hénder. I fall da inte heller detta

ar mojligt - som exempelvis under en pandemi, vilket ska diskuteras nedan - kan det ricka

12. Ndr livet tar slut, s. 11.
13. For dversiktlig litteratur om muslimska férestallningar kring begravning, se Halevi 2007; Campo 2006.

13
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att stro lite sand eller jord 6ver kroppen.

Efter tvagningen sveps kroppen i vita tygstycken (kafan) — f6r kvinnor fem och fér man
tre tygstycken — som halls samman av band vid huvudet, fétterna och runt kroppen. Aven
detta kan skilja sig mellan sunnitisk och shiitisk tradition. Nér tvagning och svepning ar
fardiga fors kroppen till en moské, eller direkt till begravningsplatsen. Graven ska vara

djup och bred nog for att skydda kroppen fran att dtas av djur eller avge lukt."

Begravningsceremonin

Kroppen birs till graven av muslimska mén. I shiamuslimsk tradition brukar kistan hojas
och sinkas tre ganger pa vigen till graven, for att “forbereda den dode pa den slutgiltiga
nedsénkningen i graven”'* Enligt vissa muslimska réttsskolor, och av sed och vana, ska
kvinnor inte nérvara vid begravningen utan far besoka graven efter riten. Som vi ska se dr
detta nagot som inte nodvéandigtvis efterlevs.

Innan jordféstningen, exempelvis i moskén eller vid graven, stiller de sérjande sig i ra-
der for att be for den avlidna, ledda av en imam eller annan officiant. Bonen genomfors
stdende och alltsé utan de bugningar och prostrationer som utfors exempelvis vid de fem
dagliga bonerna.'® Under bonen star imamen vid den avlidnes huvud om det dr en man el-
ler mitt for kroppen om det ar en kvinna som ska begravas. Om det dr flera som ska begra-
vas samtidigt l4ggs de avlidna framfér boneledaren och om det dd &r bdde min och kvin-
nor som ska begravas laggs mannen nirmast imamen.'” Bonen kan bes pa lite olika satt
men inleds med att de forsamlade reciterar Allahu akbar, ’Gud ar storre”'® Darefter lases

al-Fatiha, vilket dr den forsta suran (kapitlet) i Koranen:

I GUDS, DEN NADERIKES, DEN BARMHARTIGES NAMN
Lov och pris tillkommer Gud, virldarnas Herre,

den Ndderike, den Barmbhiirtige,

som allsmdktig rader 6ver Domens dag!

Dig tillber vi; Dig anropar vi om hjlp.

Led oss pd den raka vigen -

den vig de vandrat som Du har vilsignat med Dina gavor;

inte de som har drabbats av [Din] vrede och inte de som har gitt vilse!

14. Ndr livet tar slut, s. 18.

15. Sistaniua. b.

16. Halevi 2007: 168-177.

17. Nar livet tar slut, s. 16.

18. For en beskrivning av shiitisk ritual, se Sistani u.a. a



IlL. 4. Koranlasning vid begravning. Foto: Shutterstock

Efter koranrecitationen upprepar man ater igen Allahu akbar varefter man laser en bén
om frid och vilsignelser 6ver profeten Muhammed. Dérefter upprepar man dnnu en gang
Allahu akbar och laser dérefter en bon 6ver den dode. Slutligen upprepas for sista gangen
Allahu akbar. 1 vissa fall lases ytterligare en bon for den dode, i andra fall avslutas bonen
med att man sager "Assalamu alaykum wa rahmatullah” (Ma Guds fred och barmhartig-
het vara med dig)."”

Efter bonen begravs den svepta kroppen. Detta utférs helst av en nira slikting som dé
reciterar: "Bismillah, wa'ala sunnati rasullillah” (I Guds namn, i enlighet med profetens tra-
dition). Traditionellt har kroppen ocksa begravts utan kista men i Sverige praktiseras ofta
kistbegravning. Kroppen ska ldggas pd hoger sida med ansiktet mot Mecka och med kin-
den mot jorden. Kroppen eller kistan ticks av plankor och sedan fylls graven igen. Detta
kan goras direkt av de forsamlade eller av personal vid begravningsplatsen. Det &r vanligt
att de forsamlade slinger ndgon handfull jord i graven medan de reciterar sura 20:55: "Av
denna jord har Vi skapat er och till den later Vi er vinda ater och ur den ska Vi dn en gang
kalla er att stiga fram”. Dérefter 6verdses graven med jord av gravgravarna och de forsam-
lade ber en avslutande bon i vilken man ber for Guds forlatelse 6ver den avlidnas synder.

Graven forses vanligen med nagon form av markorer sé att ingen ska ga pa den. De kan
exempelvis ha formen av grona plankor med halvmanen och stjarnan pa men det kan ock-

sd vara i form av tva stenar, en sockel eller en 1ag kant i tr4, plast eller sten.

19. Uppgift fran Abdullah as-Sueidi, 27 oktober 2020.

15



16

Efter begravningen kan man dréja kvar en stund och be fér den avlidna, samt reflektera
over dodens faktum och livet efter detta. Men, star det i Nir livet tar slut. Dod och begrav-
ning i islam, det dr inte brukligt att halla en minnesstund, en tyst minut, eller lagga blom-
mor pa graven. Man brukar ocksé framfora sina kondoleanser till den avlidnas anhoriga,

innan man bryter upp. Som exempel pa vad som kan sagas ges:

Till Gud hor det Han har tagit och till Gud hor det Han har gett.
Allting dr forutbestiamt hos Gud,
ha talamod och ha hopp om Guds beloning.”

I shiitisk tradition 4r det vanligt att begravningsfoljet bryter upp medan endast en familje-
medlem stannar kvar vid graven tillsammans med exempelvis en imam och léser trosbe-
kannelsen 6ver den dode. Darefter kan man samlas i moskén eller i ndgon annan lokal for

néagon form av minnesceremoni.”

En begravning i Karlstad

Ovan presenterades en sorts idealtypisk begravning sd som den framstillts i teologisk lit-
teratur samt i material som delas ut i svenska moskéer. Men i praktiken finns stor variation
kring de flesta inslag. Ett exempel pa hur en begravning kan ta sig uttryck finner vi i Nya
Wermlands-Tidningen fran den 2 februari 2008. Dér rapporterar tidningen med stor inle-
velse om Hussain Mustafa Rashids begravning p4 Ruds kyrkogérd. Hussain hade ovintat
gatt bort, vid 69 ars alder, och och texten borjar med att barbilen med den enkla kistan
kommer till begravningsplatsen. Hussain Rashid var en omtyckt person. I irakiska Kur-
distan hade han arbetat som ldrare och varit engagerad i arbete for ménskliga réttigheter
genom Roda Korset. Nu hade ménga ménniskor samlats for att ta ett sista farval.

Flera kvinnor star och héller om varandra. Det dr de nairmast anhoriga kvinnorna: ett av
Hussains barn, systrarna och ett par andra som star den avlidne nira. Kvinnor ska enligt
seden egentligen inte vara vid graven forrdn tre dagar efterat men eftersom olika mus-
limer har olika sorters tro nirvarar de dnda. Flera av mdnnen gar mot barbilen och bar
ut kistan. P4 hdll hor man kvinnorna jdmra sig och skrika ut sin sorg. De springer fram

emot kistan och héjer armarna mot skyn och skriker: Varfor?.

Enligt de nirvarande ar det en vilsignelse att fa vara en av kistbararna och dérfor turas

ménnen om att bira kistan fran barbilen till den 6ppnade graven, star det i reportaget. De

20. Ndr livet tar slut, s. 19.
21. Uppgift fran shiitisk forsamlingsledare, 29 november 2020.



som inte far mojlighet stracker ut sina hander for att
ialla fall fa rora vid kistan. Runt mannen som bar re-
citerar de ansamlade trosbekinnelsen, laillahaillallah
(Ingen gud, utom Gud). “Kvinnorna svimmar och
skriker om vart annat. De vill g4 néra kistan, men far
inte, darfor skriker de hogre och hogre ju nirmare
kistan kommer graven.” Nar taget till slut natt fram
till den lilla upphojda gravplatsen stéller de ner kis-
tan sa att Hussain Rashids ansikte vinds mot Mecka.
Vid gravplatsen ber sedan en imam tillsammans med
ett par andra mén en bon for den dode och de sor-

jande kvinnorna tystnar runt omkring. Under bonen

i-_-arv:éil av Huss in haller de férsamlade sina hander framfor sig, med

handflatorna vinda uppét, mot himlen.

ILL 5. Ur Nya Wermiands-Tidningen, Efter bonen birs kistan upp igen for att slutligen

2 februari 2008. sinkas ner i graven. Da ligger sig flera av de forsam-

lade kvinnorna pa kistan och kysser den och precis
nér den ska sdnkas ner i graven kastar sig Hussain Rashids dotter ner pa kistan. Alla syskon
hann inte fram till begravningen och hon vill siga adjo for dem alla, berittar tidningen.
Flera av de forsamlade menar att det ar synd att kistan inte kommer snabbt i jorden och
ber henne flytta pa sig, men hon far siga ett sista adjo innan kistan med hennes far sanks
ner i graven.

Da uppstar plotsligt en diskussion om limpligheten med kistbegravning. Flera av de
forsamlade menar nu att det gar emot muslimsk tradition och starka roster far igenom
att kroppen ska tas ur kistan och laggas direkt i graven. Nar sa skett lagger man sand runt
kroppen och under huvudet pd den déde och de férsamlade ber en bon vid fotdndan och
huvudindan av graven och dérefter hills en flaska utspadd rosenolja Gver graven.

Nu siger kvinnorna adjo en efter en. Nar begravningen ér over star alla man som burit,
tvittat och ordnat med allt, over Hussains grav. Nu har allting sldppt dven for dem och de

grater. Ingen far nu besoka graven pa minst tre dagar.

Nir ceremonin vl dr 6ver lamnar de férsamlade sakta begravningsplatsen pa Rud for att
senare samlas igen i en abonnerad lokal dér de éter, dricker kaffe och delar med sig av sina

minnen av Hussein Mustafa Rashid.??

22. Amin 2008.
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Det malande reportaget i Nya Wermlands-tidningen pekar pa flera avvikelser fran den
idealtypiska beskrivning av en begravning som redogjordes for ovan. Har far kvinnor vara
nérvarande, och méanga av dem uttrycker ocksé sin sorg precis pa det sitt den teologiska
litteraturen menar 4r oldmpligt. Det uppstar ocksé en diskussion kring bruket av kista,
medan vissa av de férsamlade inte tycks ha sett nagra problem med kistbegravning, ansag

andra att detta gick emot islamisk tradition.

Kista eller inte kista?

Aven i foldern Nér livet tar slut framhalls att den avlidne ska begravas utan kista.” Men det
ar inte alltid ett fritt val utan varierar mellan olika kommuner och begravningsplatser. I
Malmo, exempelvis, far man begrava utan kista men i narbeldgna Limhamn &r kista obliga-
toriskt. Claes Ostberg, som arbetar vid Ostra kyrkogarden i Malms, forklarar att det &r en
fréga om sakerhet for personalen da viss jordmén kan medfora att risken for ras blir storre
om ingen kista stagar upp jorden.*

Claes Ostberg méter ocksa andra synpunkter pa hur kyrkogardsforvaltningen ska arbeta
och hur gravar ska utformas. Som exempel berittar han att nagra muslimer opponerat sig
mot att det finns kvinnlig personal och kvinnliga gravgrivare pa kyrkogarden men att detta
ar protester som inte har hdrsammats av kyrkogardsforvaltningen. Det dr ocksa ovanligt,
menar han, med sadana invandningar. Samma personer kan ocksa ha synpunkter pa att
muslimer begravs i familjegravar vilket de menar gér emot muslimsk tradition och teo-
logi. Ett besok pé svenska muslimska gravkvarter visar emellertid att sadana familjegravar
ar ganska populéra. Roland Vishkurti, imam vid Islamic Center i Malmo, menar ocksa att
“det dr gammaldags att siga att man inte far ha familjegravar i muslimsk tradition. Man
kan saga att profeten och hans foljeslagare hade en familjegrav inne i moskén [i Medina]”*
Aven i foldern Niir livet tar slut star att flera kroppar kan gravsittas i samma grav.?

I vissa stader och regioner finns det ocksa brist pa plats for muslimska gravar, vilket gor
frégan om familjegravar mer aktuell. Ett exempel finner vi i Helsingborg. Kyrkogardsfor-
valtningen i staden hade en planering som strackte tio &r fram i tiden, men den sprack i
och med det 6kade flyktingmottagandet 2015 och plotsligt stod de utan plats i det mus-
limska gravkvarteret. Problemet kunde emellertid 16sas genom kontakter som fanns i den
interreligiosa samverkansgruppen i Helsingborg. En person som ldnge har varit engagerad

i denna grupp, Samir Chahrour fran den shiamuslimska férsamlingen, lyckades hitta en

23. Ndr livet tar slut, s. 18.

24. Intervju med Claes Ostberg, 16 oktober 2020.
25. Intervju med Roland Vishkurti, 15 oktober 2020.
26. Ndr livet tar slut, s. 19.



16sning pa problemet. Han kontaktade religiost larda fran olika muslimska institutioner
som kunde ge vigledning i frigan. Genom att griva extra djupa gravar kunde man begrava
familjemedlemmar tillsammans, den ene 6ver den andre. Samir forstod att det kunde upp-
levas som respektldst, “men alla forstod att hir fanns ingen som menade nagot illa”?” Aven
i Jonkoping begravs muslimska familjemedlemmar pa detta sitt, i extra djupa gravar. Dér
har nédgra imamer opponerat sig mot begravningsskicket som de menar gar mot islamisk

tradition, medan andra havdar motsatsen.?

Blandade par

Det finns ocksa par i Sverige ddr makarna identifierar sig med olika religioner och det kan
innebéra utmaningar i ssmband med dod och begravning. Vill man begravas tillsammans
kan man exempelvis ligga i ett konfessionsneutralt gravkvarter, om inte en av makarna vill
lata sig begravas enligt en annan religion dn den han eller hon identifierat sig med i livet.

Erik konverterade till islam for snart tjugo ar sedan och lever tillsammans med en kvin-
na som inte har ndgon stark anknytning till nagon religion. I borjan av deras relation var
detta med begravningsplats inte nagot de diskuterade, men i takt med att de fatt barn och
att deras foraldrar blivit dldre har tankar om ddden blivit mer aktuella, berattar Erik. Med-
an han sager sig tdnka kring déden med tillforsikt och overtygelse om ett liv efter detta,
skapar fragan mer dngest hos hans fru. "Hon tycker att det dr jobbigt och nistan stressande
att det har livet behover ta slut,” berdttar han, “min syn ér ju att ddden inte innebér ett av-
slut, utan att déden mer innebdr en forandring”

Att de har sé olika tankar kring och kinslor infér doden har medfért att de inte girna
pratar om hur de vill begravas efter doden. "Om vi ska begravas tillsammans dr ingenting
vi har pratat om och ingenting som jag upplever som viktigt fér nagon av oss,” sager Erik.*
Det finns manga religiost blandade par dar makarna, liksom Erik och hans fru, identifierar
sig med olika religioner. Hur de generellt stiller sig till begravning, till att separeras efter
doden eller begravas tillsammans pé konfessionsneutrala begravningsplatser ér ett omréade

dar vi saknar kunskap och dir forskning behovs.

Minnesstund och kollektivt sérjande

I'foldern Nar livet tar slut framhalls alltsd att minnesstund efter en begravning inte dr bruk-
ligt. Men det mesta tyder 4ndé pa att det blivit vanligt att anordna sddana. I slutet av Nya

Wermlands-tidningens reportage fran begravningen pa Ruds kyrkogard i Karlstad fram-

27. HBG Stories, nr. 1, 2020.
28. Intervju med Esmin Nukic, 24 oktober 2020
29. Intervju med Erik, 21 november 2020.
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gdr att den sorjande familjen abonnerat en lokal for att halla en minnesstund for Hussein
Rashid Mustafa. Aven om man inte héller en sddan minnesstund i direkt anslutning till
begravningen dr det vanligt att slakt och vanner besoker och sorjer tillsammans med den
avlidnes familj under en sorgeperiod efter sjilva begravningen. Familj, slakt, grannar och
vanner hjélper ofta dd ocksa den sorjande familjen med mat och andra praktiska bestyr
och deltar i sorgen.

Roland Vishkurti, imam vid Islamic Center i Malmo, berittar hur traditionen i Alba-
nien, ddr han kommer ifrdn, varit. Dar tar vinner och grannar till de sorjande under en
vecka hand om matlagning och annat sa att den avlidnes familj kan dgna sig at att sorja
och ta hand om besokare som kommer i samband med begravningen. I Sverige, fortsitter
han, har det blivit vanligare att den sérjande familjen istallet abonnerar en restaurang dir
de sjélva bjuder sldkt och tillresta vanner pa mat i samband med begravningen. Tillsam-
mans med andra omkostnader innebér detta att begravningen ofta blir en kostsam affar.*

Anledningarna till att det blir vanligare att anordna minnesceremonier pd en abonnerad
restaurang kan vara flera. Liksom i andra sammanhang kan vi se hur majoritetskulturens
ceremonier och traditioner anammas av minoriteter. En annan faktor som sannolikt spe-
lar in &r att man ofta ar trangbodd, inte minst i de storre staderna, och inte har méjlighet
att ha stérre mottagningar hemma. Det blir dd enklare, om én dyrare, att hilla mottagning
pa en restaurang eller i en hyrd lokal. Slutligen kan man tanka sig att &ven begravningsen-
treprendrer, speciellt de storre firmorna som arrangerar begravningar at svenskar oavsett
trosinriktning, kan ha en inverkan pa hur begravningar, gravstenar och minnesceremo-

nier utformas.

Gravstenar och gravvardar

Som vi sag i inledningen till denna skrift kan muslimers gravar se mycket olika ut i Sverige.
De allra flesta har en gravsten och ofta kommer dessa kommer frén det standardsortiment
som entreprendrerna salufor. Men det ar ocksé vanligt att ha en mer individuellt utformad
sten. Vissa avlidna har monumentliknande gravvardar.

Gravdekorationer liksom besok och praktiker vid gravar har lange varit en tvistefraga
inom islam och inom olika muslimska traditioner finns olika uppfattningar om vad som
ar korrekt praktik. Inom den muslimska strémning som kallas sufism har besok och béner
vid "heliga” méns och kvinnors gravar varit en utbredd folklig praktik. Ofta har sadana
traditioner bidragit till att inte bara gravstenar utan dven gravmonument tagit form vid

populéra gravar.”!

30. Intervju med Roland Vishkurti, 15 oktober 2020.
31 Se Sorgenfrei 2016 for en orientering om sufism i Sverige.



IlL. 6. Muslimska gravar med arabisk text. Foto: Wikimedia Commons.

Andra muslimer, inte minst inom fundamentalistiska traditioner som salafism, kan vara
kritiska till sadana gravbesok och de praktiker som ar kopplade till dem. Detta har varit
tydligt inte minst genom attacker och forstorelse av just sufiska gravar i flera muslimska
majoritetslinder, men 4ven genom det wahhabitiska styret i Saudiarabiens forstérelse av
gravar och begravningsplatser fran islams forsta tid i Mecka och Medina.?> Aven svenska
salafister uttrycker sig kritiskt mot en del av de gravbruk och sorgepraktiker som disku-
terats ovan. Ett exempel finner vi i en férelisning avimamen Abdulwadod Frank som ar
utbildad vid Islamiska universitetet i Medina. I en foreldsning som finns tillgénglig online
sdger han att det 6ver huvud taget inte ar tillatet med gravstenar och att man inte far ligga
blommor eller annat vid gravarna. Graven far heller inte vara hogre dn ungefir en hand
hog: "Profeten beordrade att man jamnar alla upphdjda gravar med marken, Det ar helt
forbjudet att bygga monument eller moskéer 6ver gravarna. Sddant ska forstoras, de ska
rivas”® Aven i I foldern Nér livet tar slut framhalls att det vanligen betraktas som otillatet
enligt islam “att bygga monument eller dylikt 6ver graven, dekorera och forfina den” och
att man inte ska liamna blommor eller ténda ljus och inte alltfor regelbundet bér besoka
gravarna.* Ingen kind forstorelse av muslimska gravar, fran exempelvis salafistiskt hall, 4r
emellertid kdnd i Sverige.*

32. Se Olsson 2019 for en orientering om salafism i Sverige.

33. Frank 2019

34. Ndr livet tar slut, s. 19, 12

35. For exempel pa hur folkliga muslimska traditioner kan krocka med olika teologiska auktoriteters islamtolkningar, se Jonker
1996.

MUSLIMSKA BEGRAVNINGSSEDER OCH BEGRAVNINGSCEREMONIER
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De flesta muslimer i Sverige dr dock varken engagerade sufier eller salafister - manga
av de muslimer som bor i Sverige tycks inte vara mer religiost engagerade 4n befolkning-
en i stort.*® Det innebér att vi kan se ett brett spektrum av installningar till gravvard och
gravpraktiker bland muslimer i Sverige. Nar man besoker en muslimsk begravningsplats
i Sverige upptiacker man snart att manga avlidna muslimer faktiskt har dekorerade gravar.
De flesta har gravsten, ménga har dekorerade och pyntade gravstenar, manga pyntar ocksa
med blommor, ljus, lyktor, nallebjérnar och andra saker. Om man bortser frén riktningen
pé graven och ibland texten pa stenen dr det ofta svart att skilja en muslimsk grav i Sverige
fran en kristen grav pé vilken kyrkogérd som helst.

Aven dekorationerna ér ofta de samma och péfallande manga muslimska gravar ar pyn-
tade med sma dnglar och vita duvor (se ill. 10). Anglar finns forstas dven i muslimsk tra-
dition men de, liksom duvan, har historiskt sett inte haft samma symbolvérde eller an-
vandningsomraden som i svensk, kristen tradition. Imamen Roland Vishkurti vid Islamic
Center i Malmo tycker egentligen inte att det &r nédgot problem eller att det skulle vara en
synd inom islam att anamma sadana traditioner: "Man kan till och med se bilder pa den
avlidna pa en del gravar nu for tiden.””” Men det dr tydligt att sadana utsmyckningar inte dr

okontroversiella och pa ett muslimskt debattforum online kan man lésa:

Dom [duvor och keruber] har ingen betydelse, tvirtom ska man ta bort sant och inte
imitera icke-muslimska folket. Istillet for att sédtta pengar pa sant ska man skédnka dessa
pengar till fattiga eller &ven om det dr en mindre summa kan man képa mat till faglar/
djur och mata dessa i niyah (med god intention) att den déda far sadaga (gudomlig

bel6ning).*

Det finns alltsa olika uppfattningar bland muslimer i Sverige i denna fréga. Manga svenska
muslimer véljer att anordna begravning sa val som gravvérd efter eget tycke och smak och
vi kan se influenser fran majoritetskulturens traditioner. Det ar tydligt ocksda om man ser
till hur man besoker gravarna och vad man gor vid sadana besok.

I foldern Nir livet tar slut framgick att man inte bor besoka graven for ofta. Exakt vad
som menas med det dr svart att veta, men att manga muslimer regelbundet besoker sina
anhorigas gravar, skoter om gravvarden och sitter en stund vid graven. En del har lamnat
smd pallar eller stolar vid graven vilket tyder pa att de far regelbundna besok (se ill. 10).
Personal vid landets kyrkogardsforvaltningar vittnar ocksd om att manga muslimer ofta

besoker gravarna och att det blivit vanligare att man tédnder ljus eller limnar blommor. Pa

36. Willander & Stockman 2020.
37. Intervju med Roland Vishkurti, 15 oktober, 2020.
38. Last den 25 september 2020



IlL 7. Bilder fran Strandkyrkogarden, Stockholm, Allhelgonadagen, 1 november 2020. Foto: Simon Sorgenfrei.

sina héll har man ocksa noterat att detta dven sker i samband med de kristna hogtiderna,
som vid allhelgona eller pask.** Aven Roland Vishkurti i Malmé har noterat detta att det

blivit populdrt bland muslimer att tdnda ljus vid gravarna. "Att tinda ett ljus vid graven ar

39. Racksta begravningsplats, 1 oktober 2020; Ostra kyrkogarden Malmé, 16 oktober 2020.
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inte heller islamisk tradition, utan har blivit tradition for manga i Sverige”*’

Att det dr populért bland muslimer i Sverige att tinda ljus under allhelgona bekriftades
genom ett kort bes6k pa den muslimska begravningsplatsen vid Strandkyrkogarden soder
om Stockholm, allhelgonadagen 2020 (se ill. 7). Dar glittrade gravljus, lyktor och ljussling-
or i duggregnet medan morkret lade sig. Vid flera av gravarna stod eller satt besokare och
nagra hade tagit med sig en hogtalare och lit ljudet av koranrecitation lagt héras medan de
pyntade den grav de besokte graven med sma ljusslingor och blommor.*

Aamila, som dr shiamuslim och vars fordldrar kommer fran Irak, berdttade att hon tyck-
er om att komma till gravarna for att tinda ljus och be fér de som gitt bort. "Ljus repre-
senterar Guds ljus fér mig,” sa hon, "det dr en paminnelse om att vi alla bar pa Guds ljus sa
linge vi lever. Nar vi tinder ett ljus [for de d6da] lever minnet av dem” Hon menade att
det dr "lite fanigt” av de muslimer som opponerar sig mot sadana traditioner och ceremo-
nier. "Egentligen &r det inte majoriteten av muslimer som tanker s4, jag tror inte att det &r
s& méanga som sitter sa stor vikt i sadant... forutom de sérskilt konservativa som tyvérr fatt
dominera debatten i Sverige och virlden, sdrskilt i Sverige”**

Nér man sag méngden ljus som brann pa det muslimska gravkvarterat pa Strandkyrko-
garden var det inte svart att tro Aamila, ndr hon sa att en majoritet av Sveriges muslimer
inte tycker att det &r fel att besoka, pynta och tinda ljus vid gravarna. Snarare tycks det vara
en tradition de flesta uppskattar. Kanske &r den ursprungligen katolska allhelgona-helgen
helt enkelt en av de hogtider som engagerar flest svenskar — vare sig de dr sekulariserade

eller religiosa, protestanter eller katoliker, sunni eller shia-muslimer.

Muslimsk mangfald

Ofta nir man laser information om muslimska begravningar pa de stora begravningsen-
treprendrernas websidor och i deras informationsmaterial foljer beskrivningen teologiska
direktiv om hur en muslimsk begravning ska genomf6ras. Men ovanstaende visar att mus-
limer kan ha mycket olika 6nskemél och forvintningar pd hur en begravning ska gé till.
Det ér viktigt att tdnka p4 om man arbetar exempelvis som begravningsentreprenér eller
inom kyrkogardsforvaltningen. Det samma géller for tiden direkt efter begravningen, lik-

som kring gravvarden och riter vid de avlidnas gravar.

40. Intervju med Roland Vishkurti, 15 oktober 2020
41. Besok pa Strandkyrkogarden, 1 november 2020.
42. Intervju med Aamila, 1 november 2020.



Entreprenodrernas perspektiv

Fonus och Fenix

En viktig aktor som hittills inte diskuterats ar begravningsentreprendren. I Sverige finns
bade entreprendrer som specialiserat sig pa muslimska begravningar och byraer som tar
sig an begravningar oavsett den avlidnes eller de anhérigas religionstillhérighet. Detta av-
snitt ska fokusera pé deras erfarenhet och utmaningar.

Representanter bdde fran Fonus och Fenix begravningsbyraer berittar att de har en re-
lativt god vana vid muslimska begravningar och att de kan se vissa monster i de 6nskemal
muslimer har. Framst galler det dd att begravningen helst ska ske sa snart som mojligt efter
dodsfallet liksom att det dr viktigt att den avlidne ska kunna tvagas pa korrekt sitt innan
begravningen.

Nir det kommer till tvagningen berittar Elinor Kiby péd Fenix att de far “laga efter lage”
Genom aren har de byggt upp ett kontaktnit bdde med sjukhus, barhus och i muslimska
forsamlingar i Sverige som de kan aktivera. Men det dr generellt enklare i storrre stider 4n
pa mindre orter.”” Annika Ahl p& Fonus i Karlstad berittar att de tar sig an fem-sex mus-
limska begravningar per ar och att de har vil upparbetade rutiner. Vanligen tar de bara
hand om det praktiska — kista, faciliteter, transport — medan férsamlingen skéter alla de
religiosa bitarna, som tvagning, svepning och ceremonin vid sjalva begravningen.*

Den andra utmaningen, att begravningen ska ske sa snart som méjligt, ar ockséd bero-
ende av plats och tid. Generellt har de den frist om trettio dagar som begravningslagen fast-
slar, men férhoppningen bland de flesta muslimer ar att det ska ga mycket fortare. Har ar
entreprenorerna beroende dels av att alla intyg kommer in i tid och dels av att det finns en
gravplats utsedd. "Om inte ldkaren faxar in intyget tar det ett par dagar, och nu under co-
ronapandemin tar det véldigt lang tid”*® En ytterligare utmaning kan vara att det inte alltid
finns muslimska begravningsplatser i alla kommuner och att beredskapen dérfor ar lagre

dar, for att ta hand om muslimska avlidna.

Muslimska begravningsbyraer

Det finns ocksa entreprendrer som specialiserat sig pa att hjdlpa just muslimer med be-
gravningar i Sverige. Ett exempel dr Nukic Begravningsbyra, med kontor i Jonképing och

43. Intervju med Elinor Kiby, 24 september 2020.
44. Intervju med Annika Ahl, 24 september 2020.
45. Intervju med Elinor Kiby, 24 september 2020.
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Orebro. De har som ambition att ta hand om allt 4t sina kunder, de ordnar med tvagning
och alla de tillbehor som krivs samtidigt som de horsammar kundernas specialonskemal.
De tar dven hand om pappersarbete, transport, kontakt med imam och sjilva ceremonin.

Aven Esmin Nukic ser tidsaspekten som den stérsta utmaningen, och understryker att
det tar olika lang tid i olika stader. Att fa till stind en begravning tar fem dagar i Eskilstuna,
fyra dagar i Goteborg men gér pa ett dygn i Varnamo, menar han. "Massa muslimer har
svart att acceptera att det tar tid och kraver att det ska ga fort. Aven muslimer som ir fodda
i Sverige. De har ingen forstéelse for att det inte alltid kan ga sa fort som de 6nskar och
det skapar mycket stress for alla inblandade,” berattar Esmin och 6nskar att fler muslimer
kunde visa en storre forstdelse for det svenska systemet.*®

De flesta vill bli begravda i Sverige sdger han, &ven om han ibland far transportera krop-
par till exempelvis Bosnien eller Turkiet. Enligt Esmin Nukic ar det huvudsakligen éldre
personer utan anhoriga i Sverige som vill bli begravda i sitt fodelseland. Yngre muslimer
i Sverige ser sina familjers framtid hér och vill darfor begravas har. “Enligt islam ska man
egentligen begravas ddr man dor, sa det borde vara prio ett att begravas i Sverige for svens-
ka muslimer. Men vi forsoker tillmotesga allas onskemal”

Mustafa Setkic 4r imam i bosniakiska férsamlingen i Stockholm men driver ocksa se-
dan 1996 en muslimsk begravningsbyra som arligen handhar mellan 250 och 350 begrav-
ningar. “Har i Stockholm har vi utomordentlig bra relation och samtal [med sjukhus, kyr-
kogardsforvaltning och andra aktdrer] varje ar”, siger han. Aven om det kan finnas stérre
utmaningar ute i landet sa dr det hans uppfattning att det mesta anda fungerar bra. "Det
finns tvagningsrum pa majoriteten av barhus ute i landet” menar Setkic. Vad som ibland
kan vara ett problem, framfor allt i mindre orter, 4r tiderna for gravsattning da relationen
mellan forsamlingarna och kyrkogardsforvaltningen inte alltid ar pa plats: "Men min upp-
levelse av relationerna med huvudmannens foretradare ar d4nda att det finns en god vilja

och att vi har en god dialog”*

Kulturella muslimer

De olika entreprendrerna namner att deras kunder kan ha mycket olika 6nskemal och att
det inte alls ar sjélvklart att man vill ha begravningen i enlighet med teologiska riktlinjer
eller gamla seder. Elinor Kiby pa Fenix berdttar att en del muslimer vander sig till dem for
att de vill ha "en muslimsk begravning, men tona ner det religiésa”. Ungefir som ménga se-

kulariserade svenskar vill ha dop, vigsel eller begravning i kyrkan utan for tydliga religiosa

46. Intervju med Esmin Nukic, 24 oktober 2020.
47. Intervju med Mustafa Setkic, 4 november 2020.



inslag. ”En del vill ocksé absolut ha kista dven om de vet att det finns en forestallning om
att man inte ska begrava i kista enligt islam,” berittar hon, och det hander att de vill ha ce-
remonin pa svenska istallet for pd hemspraket. En pappa eller make som dott var kanske
mycket uppskattad pa sitt jobb och familjen vill att arbetskamraterna ska kunna komma
pa begravningen utan att kinna sig exkluderade*

Pa en del begravningsplatser, exempelvis pa Racksta utanfor Stockholm, har muslimer
ocksa valt att begravas inne pa kyrkogérden hellre dn pa det muslimska gravkvarteret. Det
kdnner dven personal pa Ostra kyrkogarden i Malmé igen. Men det har d4 hint att ndgon
imam eller forsamlingsledare hort av sig och papekat att muslimer inte kan begravas pa de
allménna eller kristna gravkvarteren. Detta ar dock inget kyrkogéardspersonalen horsam-
mat.*” Det finns ocksa de som vill ligga pa allmidnna begravningsplatser som édr blandade
for personer med olika religionstillhorighet. Ett exempel dr Didar Samaletdin, en av de
forsta muslimerna att vixa upp i Sverige.” Hennes far Ali Zakerov var med att ordna med
begravningsplatsen pa Skogskyrkogérden i Stockholm och han begravdes sjilv dar 1975.
Men Didar vill inte ligga pa ett muslimskt kvarter, nar det blir dags fér henne, utan istéllet
i ett blandat gravkvarter som ligger en bit ifran det muslimska kvarteret. Dar ligger redan
hennes man och dar vill hon sjilv begravas. "Jag gillar den har platsen, det har blandade.
Jag har ingen aning om hur det 4r med livet efter déden, men hér ér det i alla fall lite blan-
dat och jag tror att de har skoj har!

Begravningsentreprendrerna marker ocksa av generationsklyftor. Esmin Nukic menar
att muslimer som vaxer upp i landet generellt bade vill begravas i Sverige och har storre
forstaelse for svenska traditioner. Elinor Kiby fran Fenix ser ibland att barn eller yngre
slaktingar slits mellan den éldre generationens férvéantningar och hur de sjilva onskar att
begravningen ska se ut. S& dr det sannolikt ocksa ofta inom majoritetsbefolkningen, men
en skillnad som framtrader dr den sprakliga. "Om det bara dr pé arabiska kommer vi yngre
inte att forstd,” kan de mena, "d4 dr inte begravningen for oss!”**

Aterigen exemplifierar begravningsceremonierna att svenska muslimer ér allt annat 4n
en homogen grupp och att det finns stora variationer, inte bara etniskt och kulturellt, utan
ocksa mellan generationerna. Samtida studier visar att en majoritet av de svenskar som har
muslimsk kulturbakgrund ar mer eller mindre sekulariserade och detta mérks alltsé ocksé i

relation till de férvéntningar och 6nskemal man har i relation till begravningstraditioner.®

48. Intervju med Elinor Kiby, 24 september 2020.
49. Claes Osterber, 14 oktober 2020,
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N

27



28

Detta ar en viktig aspekt for alla inblandade att beakta. Savél i material som delas ut av
muslimska férsamlingar eller som finns att hamta p4 muslimska organisationers websidor
liksom en del av det material som stora begravningsentreprendrer distribuerar dominerar
normativa, teologiska forestallningar om hur en muslimsk begravning ska ga till. Samtidigt
har det framgatt att variationerna ar stora och att muslimer kan ha olika 6nskemal. Det 4r
darfor viktigt att personal pa kyrkogardsforvaltningar, begravningsentreprenérer och an-

dra som arbetar med dessa fragor ar lyhorda for individuella 6nskemal.



Forsamlingsperspektiv

Kommunkontakter och tvagningsrum

Lokala muslimska forsamlingar utgor alltsd ofta en part som - tillsammans med sjukhus,
begravningsbyraer och kyrkogardsforvaltning — involveras i samband med att muslimer
ska begravas i Sverige. Muslimska foretrddare ger uttryck for att det mesta fungerar bra
kring muslimska begravningspraktiker i Sverige och att man har forstaelse for att allt inte
kan gé precis sd enkelt och smidigt som sérjande ibland kan 6nska. Dér dr huvudsakligen i
samband med tvagning, eller kring tidsaspekten, som det kan uppsta problem. I idealfallet
kan begravning ske skyndsamt efter dodsfall beréttar Roland Vishkurti pa Islamic Center i
Malmg, ibland redan samma dag. Men om dodsfallet intréffar i anslutning till helgdag el-
ler liknande kan det ta langre tid att fa alla intyg som krévs for att genomféra begravningen
pa plats. Att sd ar fallet har man vant sig vid och ofta vill aven familjerna sjélva skjuta lite
pa begravningen for att sldktingar som bor i andra stidder eller linder ska fa mojlighet att
narvara, menar han.** Aven Mahmoud Khalfi i moskén pa Sodermalm i Stockholm ar av
den uppfattningen att det mesta fungerar bra och att férsamlingen och de muslimska or-
ganisationerna har en bra kommunikation med sjukhus och kyrkogardsforvaltningen.
Pa Islamic Center i Malmé finns ett tvagningsrum i direkt anslutning till moskén dér de
har mojlighet att genomfora tvagning. I rummet finns en mekanisk brits som underlattar
tvagningen av kroppen, liksom tvittmedel, oljor och flaskor med vatten fran en speciell
kalla i Mecka, samt rinnande vatten och en golvbrunn. Det 4r inte ovanligt att kroppar fran
andra stader och ldn transporteras dit for tvagning om mojligheterna ar simre pa hemorten.
Men oftast tas tvagningen om hand dér den dode avlidit, pa sjukhuset eller kanske barhuset.
Moskén pa Sédermalm i Stockholm har inte nagot sddant tvagningsrum, huvudsakligen
pa grund av arkitektoniska skal liksom beroende av dess ldge mitt pa Sodermalm i Stock-
holm. Att transportera en kropp dit och finna parkering nira moskén for att bira in krop-
parna pad ett vardigt och diskret sitt vore en for stor utmaning. Men det upplevs inte som
nagot stort problem och Mahmoud Khalfi beréttar att man sedan decennier har ett gott
samarbete med stadens olika sjukhus som tillhandahéller tvagningsrum nar det behévs.
Han berittar ocksd med uppskattning att man kontaktade forsamlingen i samband med att
nya Karolinska sjukhuset skulle byggas, och horde sig fér om deras 6nskemél och behov.

Dir finns nu ett nytt tvagningsrum iordningsstallt.>

54. Intervju med Roland Vishkurti, 15 oktober 2020.
55. Intervju med Mahmoud Khalfi, 27 augusti 2020
56. Intervju med Mahmoud Khalfi, 27 augusti 2020
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IlL. 8. Tvagningsrummet samt imam Roland Vishkurti, Islamic Center i Malmé. Foto: Simon Sorgenftrei.

Nar man inte kan tvaga

I april 2020 gick Folkhilsomyndigheten ut med rekommendationer fér hantering av av-
lidna med bekriftad Covid-19 dar de understrok att smitta kan 6verforas via kontakt med
kroppsvitskor dven av avlidna, vid exempelvis tvagning.”” Detta har gjort det svarare att
genomfora ceremonin. Aven da avlidna inte haft Covid-19 har den radande situationen
ibland omojliggjort tvagningsceremonin pa grund av platsbrist eller restriktioner pa sjuk-
husen. Men inte heller detta tycks ha varit nagot storre problem och de muslimska for-
samlingarna har forstaelse for situationens allvar. "Man far anpassa sig,” siger Mahmoud
Khalf, "och lyssna pa vad experterna sager”.® Han menar ocksa att detta dr teologiskt kor-
rekt enligt islam. Det dr ocksa den hallning som tycks generell globalt, och olika muslimska
larde har gatt ut med tolkningen att skyddande av liv 4r viktigare &n tvagningen av de doda.
Da korrekt tvagning (ghusl) inte kunnat genomforas har en symbolisk tvagning med sand
(tayammum) ofta fatt ersitta denna, och har inte ens en sddan rit kunnat utforas har vissa
teologer menat att det kan racka att man stror sand 6ver den behallare eller sick den av-

lidne transporteras i.”

57. Folkhalsomyndigheten 2020
58. Intervju med Mahmouf Khalfi, 27 augusti 2020
59. Hirji et. al. 2020.



Nar det blir problem

Bristen pa begravningsplatser i Skane

Trots den positiva bild som béde Roland Vishkurti i Malmé och Mahmoud Khalfi i Stock-
holm ger kan det ibland uppsté problem i samband med begravningar och ofta sker sadana
innan ordentliga rutiner och kontaktnit kommit pa plats. Har kan Malmé éterigen fung-
era som exempel.

I Stockholm fanns alltsd ett gravkvarter for muslimer tidigt, men pa andra héll skulle
det droja langre innan speciella platser fanns for att begrava enligt muslimsk sed. 1968
avled en muslimsk man i en arbetsplatsolycka i Malmé. Diar var man da oférberedd pa att
muslimer hade andra begravningstraditioner n de svenska och lar ha foreslagit att krop-
pen kunde kremeras. Detta forhindrades av den muslimska forsamlingen i staden som da
leddes av Bejzat Bejirov frain Makedonien. Men det blev dé inte mojligt att ge mannen en
begravning helt i enlighet med muslimsk tradition, utan han begravdes pa kyrkogarden.®
Tio ar senare avled en statslos muslimsk man med rotter i Bulgarien i en annan arbets-
platsolycka i Landskrona. Da uppstod diskussioner om var mannen skulle begravas och
vem som skulle bekosta begravningen och dessa drog ut pa tiden — forst efter néstan tre
ménader beslutades att han skulle fa begravas pa Ostra kyrkogarden i Malm (seill. 9). Det
blev ett svart uppdrag for de mén frén den muslimska forsamlingen som tvagade kroppen
efter sé lang tid, berattar Roland Vishkurti.®’ Den 5 augusti 1978 kunde Sydsvenskan med-
dela att den 41 érige statslose muslim som for néstan tre manader sedan détt i Landskrona
till slut begravts pa Ostra kyrkogdrden.®? Anledningen till att drendet dragit ut pa tiden
var, enligt rapporteringen, att det uppstod diskussioner om mannen hade ratt att begra-
vas i Malmo, trots att han inte hade betalt skatt i staden: "Kyrkogardsndmnden sade forst
nej, men éndrade sig senare — for den hir gangen - efter ingripande fran invandrarverket,
som menade att humanitéra skl foreldg” Denna géng blev det emellertid mojligt med en
muslimsk begravning.

1994 uppstod en liknande situation. D4 avled en bosnisk man i Jordanien, dit han flyttats
med svéra krigsskador. Hans fru och deras nyfédda dotter hade d flytt till Nybro utanfor
Kalmar. Ankan ville lata begrava sin man i det nya hemlandet varfor kroppen transporte-

rades till Malmo, men hon hade inte hade rad att betala de 23 000 som begravningsentre-

60. Intervju med Zarif Alievski 26 oktober 2020.
61. Intervju med Roland Vishkurti, 15 oktober, 2020.
62. N.N.1978.
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IMII slimen antli gen be gr avd prendren ville ha for att forsla
| - - yo— kroppen vidare till Kalmar.®
Hon ansokte d& om att fa be-
grava sin man i Malmo men
kyrkogardsndmnden  avslog
hennes begiran. Fredagen den
1 juli 1994 fick hon i alla fall f6-
ra kroppen till moskén Islamic
Center for att hélla en minnes-
ceremoni.** Det hade da gitt
fem veckor sedan mannen av-

led. Islamic Centers grundare

och ledare Bejzat Becirov och
andra forsamlingsmedlemmar

tog darfor med sig kroppen till

Io. éydsvenska Dagbladet 5 augustl 1978. ' Ostra kyrkogarden i Malmé pa

kvillen och begravde mannen
indrvaro av hans dnka.® I kistan lade de ocks4 alla hans personhandlingar och annan do-
kumentation.®® Nistfoljande mandag upptickte kyrkogardsforvaltningens personal graven
och kyrkogardschefen Malte Sahlgren kontaktade polis. De gravde upp graven, 6ppnade
kistan och kunde snabbt identifiera mannen, eftersom han var begravd med sina identi-
tetshandlingar. Arendet hamnade ater hos kyrkogardsnimnden dir man nu blev oense -
négra politiker tyckte att mannen skulle fa ligga kvar, medan andra forfattade en skrivelse
dar de anmodade dnkan att griva upp sin make och flytta pa kroppen for att slippa réttsliga
atgirder.” Det tyckte civilminister Inger Davidson var "Obegripligt, av humanitéra skal”
Hon menade att familjen var svart drabbad och dessutom att graven var “professionellt
gjord och ligger pa en bra plats”® Aven kyrkogardschefen Malte Sahlgren tyckte det hela
var oetiskt och ordnade ett mote med kyrkogérdsndamnden och Beijzat Becirov vilket re-
sulterade i att graven fick vara kvar — och 4n idag finns kvar - pa Ostra begravningsplatsen

i Malmo.®

63. Intervju med Zarif Alievski, 26 oktober 2020; Tagesson 1994; Enqvist 1994.
64. Enqvist 1994.

65. Tagesson 1994.

66. Intervju med Zarif Alievski, 26 oktober 2020.
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68. Enqist 1994.

69. Intervju med Malte Sahlgren, 26 oktober 2020,



Ett annat problem som uppstatt i Skdne under senare ér ér att vissa kommuner istallet
for att upplata plats f6r muslimska begravningar velat forflytta dessa till Malmo, och att
personer som varit folkbokférda i exempelvis Skurup eller Svedala alltsa ska begravas i
Malmé. Detta samtidigt som kyrkogardsférvaltningen vid Ostra kyrkogarden ser att man
snart kommer att ha ont om plats for ytterligare muslimska gravar. ”Vi ar tvungna att siga
stopp,” siiger Claes Ostberg pa Ostra kyrkogarden, “vi kan inte ta alla andra kommuners
muslimer ocksa””

Louise Wetterlund som dr kyrkoherde i Svedala forsamling svarar att de &r val medvetna
om att de enligt begravningslagen ar skyldiga att tillhandahalla sérskilda begravningsplat-
ser for muslimer i kommunen och att detta ar nagot de bade vill och ska gora. De har ti-
digare haft ett avtal med Malmo om att fa begrava muslimer fran Svedala dar men detta
avtal gdller inte lingre och nu planerar de for att 16sa situationen i hemkommunen. Louise

Wetterlund skriver i ett mejl:

Det handlar alltsa inte om att vi inte vill anldgga en begravningsplats. Oavsett vad vi el-
ler nagon annan vill eller tycker dr det en skyldighet enligt lag att tillhandahélla begrav-
ningsplatser for alla. Sjalvklart har muslimska systrar och broder, savél som alla andra,
rétt till en virdig och fin begravningsplats dir vi sa langt det ar mojligt tillgodoser de 6ns-

kemal och traditioner som finns.”

Varfor detta inte fungerat tidigare ar oklart. Roland Vishkurti upplever att det kanske fun-
nit en ovilja bland vissa politiker att upplata gravar for andra dn kristna, och framst svensk-

kyrkliga, i kommunen. Louise Wetterlund skriver:

Det har funnits visst politiskt, men aningen outtalat motstand. Detta visade sig bl.a. ge-
nom att SD kopte en helsidas reklam i en gratis reklamtidning (Svedala fritidsguide) med
en bild pé Borringe kyrka och ord typ tradition, trygghet och rittvisa 6ver stora delar

av bilden. Inte s uttalat men dnd4 alldeles for tydligt vad de vill med en sddan bild. Den
gav forvisso ocksd upphov till ndgra upprorda samtal hit av personer som tyckte att deras
kyrka blivit kidnappad till ett politiskt parti. Fér 6vrigt har vi hort rykten om en namn-
insamling, men den har inte kommit till oss. Kyrkoradet har beslutat att den sarskilda
begravningsplatsen med ett muslimskt och ett fritt kvarter ska forlaggas till Borringe och

kommer inom kort att skicka in en ansokan till Lansstyrelsen om detta.”

Om det har funnits politiskt motstand mot att anligga muslimska begravningsplatser i

70. Intervju med Claes O'stberg‘ 14 oktober, 2020.
71 Mejlfran Louise Wetterlund, 21 okt 2020.
72. Mejl fran Louise Wetterlund, 30 okt 2020.
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vissa kommuner har folkliga protester latit horas i andra ssmmanhang. Nér det muslimska
begravningskvarterat skulle anldggas pa4 Racksta kyrkogard 2005, berattar personal pa kyr-
kogarden, mottes det av ett enormt motstind. Det kom hot om att man skulle griva ner
grishuvuden pa det muslimska gravkvarteret och andra menade att de skulle flytta sina
anhorigas gravar fran kyrkogérden om dven muslimer skulle begravas dér. Sedan dess har

allt dock lugnat ner sig och idag fungerar det mesta bra.”

Bristen pa tvagningsrum i Umea

Men det finns ocksa fall dar svérare lasningar uppstatt, vilket kan paverka relationen mel-
lan myndigheter/kommun och muslimska férsamlingar. Exempelvis i Umea. Dir har sjuk-
huset tillhandahallit ett litet tvagningsrum for muslimer sedan 2002, men 2017 beslutade
man att rummet skulle anvindas for andra dndamél och drog tillbaka mojligheterna for
muslimer att genomfora tvagning och svepning pa sjukhuset, berattar Ahmad Muhanna
som dr muslimsk sjukhuskoordinator i Umea och verksam inom islamiska foreningen i
Umea.”* Sedan dess har islamiska féreningen och sjukhuset haft flera samtal och méten,
och enligt Muhanna har foreningen dven erbjudit att sjalva sta for kostnader for avlopp och
annat, om sjukhuset kan tillhandahalla ett annat tvagningsrum, men detta har nekats. De-
ras egna lokaler i en kéllare i ett vanligt bostadshus ér inte lampliga f6r andamalet.

Det borde inte vara nagot problem, tycker Ahmad. Det r6r sig om ett rum med plats for
en brits, rinnande vatten och golvbrunn som de behéver tillgang till i ungefar tvd timmar
i samband med dodsfall. Det bor omkring 6000 muslimer i Umea och ar 2019 avled sex
muslimer i staden. Det aret skulle det alltsa réra sig om sammanlagt 12 timmar som de
skulle behova rummet. Istéllet har man pa senare ar fatt forsoka genomfora tvagningen
direkt pa den avdelning dir den avlidne d6tt och om négon har détt i hemmet har man
forsokt tvaga kroppen inne pa toaletten. Det dr vare sig vardigt eller sdkert. ”Det dr det své-
raste jag varit med om” sdger Muhanna.

Foreningen har flera gnger tagit upp fragan saval med sjukhuset som med kommunen
och ansvariga politiker i Umea utan att fragan fitt nagon 16sning. ”Vi har till och med sagt
till Umea kommun och landstinget att vi kan ta nat tillfalligt rum - de hanvisar till politi-
kerna som svarar att de inte vet hur de ska gora. Det spelar ingen roll for oss vad det blir,
bara vi far en 16sning. Det kan vara en barack, en husvagn, bara vi far till en 16sning,” me-
nar Ahmad Muhanna.”

P4 kommunen bekraftar man Muhannas upplevelse och beskrivning av situationen. En

73. Intervju med personal fran kyrkogardsférvaltningen, 1 oktober 2020.
74. Intervju med Ahmad Muhanna, 10 mars 2020.
75. Intervju med Ahmed Muhanna, 10 mars 2020.



utredare pa kommunledningen tycker att det utvecklats till en hopplos situation: "Det dr
s& himla olyckligt, av s& manga olika orsaker” Han vet inte varfor sjukhuset agerat som
de gjort men har fitt hora att det finns en liten grupp pa sjukhuset som inte tycker att det
fungerat bra med tvagningen. Han har en kénsla av att ndgon eller négra satt sig pa tviren
och att det sannolikt har med en negativ installning till islam generellt att gora. "Fastig-
hetschefen sa att hon fixar det om hon far ett politiskt uppdrag, annars vill hon inte ta i
fragan...och vissa politiker tycker att det vore ’att ge efter for islam’ att g& muslimska for-
eningen till motes i fragan”’¢

Aven Thomas Wennstrom, som bland annat sitter i arbetsutskottet med ansvar bland
annat for minoritetsfragor, upplever att situationen ar hopplds och onédig. "Landstinget,
Norrlands lanssjukhus hade bestdmt att tvagningsrummet de hade pa sjukhuset av utrym-
messkal eller vad det nu var inte skulle anvéndas till tvagningsrum langre” Han borjade
stta sig in i problemet under 2019 och kunde inte riktigt forsta varfor det ens uppstatt.
”Ju mer jag lirde mig desto mindre blev problemet”. Aven Thomas Wennstrdm menar att
fragan politiserats: "Medan vissa politiker 6ppet motsatter sig att driva igenom att musli-
merna ska fa hjilp med ett tvagningsrum, tycks andra vara radda att tappa roster”””

Till slut gick det sa langt att fraigan hamnade hos ordférande i regionstyrelsen, Peter
Olofsson. Han séger att han forst inte trodde att detta kunde vara ett reellt problem, men
att det snart skulle visa sig mer komplicerat an han f6rst kunde tro och inte heller han har
kunnat finna en 16sning pé problemet™. I skrivande stund har frégan fortfarande inte fun-
nit sin 16sning.”

Ulf Widmark som ar fastighetschef pa Region Vasterbotten har inte heller nagot tydligt
svar pa varfor situationen blivit som den blivit. Att man senare inte kunnat Iosa fragan ser
han huvudsakligen som en ekonomisk och politisk fraga. ”Vi har tittat pa olika alternativ
och de skulle alla innebéra rejéla investeringar. D4 har man pé politisk niva valt att vinta
med den investeringen.” I nuldget vintar man pa att rattsmedicinalverket ska byta lokaler,
och att det da skulle kunna frigora utrymme for ett tvagningsrum. Men det ligger nagra
ar fram i tiden.*

Under tiden finns alltsd inget tillgdngligt tvagningsrum f6r Umeas muslimer och situa-
tionen har provat relationen mellan staden och dess muslimska férsamling. “Det kénns
valdigt jobbigt,” siger Ahmed Muhanna, “man blir orolig, men ocksa forbannad for att det

inte gar att 16sa pé ett bra sitt” Muhanna har trots allt intrycket att kommunen vill 16sa si-

76. Intervju med kommunanstalld i Umea, 10 mars 2020.
77. Intervju med Thomas Wennstrém, 10 mars 2020.

78. Intervju med Peter Olofsson, 13 mars, 2020.

79. Mejlfran Thomas Wennstrém, 21 oktober 2020.

80. Intervju med ULf Widmark, 4 november 2020.
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tuationen, men att det tar valdigt lang tid. "Det kdnns véldigt jobbigt for alla oss muslimer,

och vi 6nskar att det gar att 16sa. Pa vilket sétt som helst, pa ett sitt som blir bést for alla”*!

Varfor blir det fel?

Dessa exempel har beskrivits i viss detalj for att visa att det kan gé fel dven nér en god vilja
att 1osa frdgorna finns. Bade vid de tillféllen inga gravar har kunnat upplatas i Malmé och
ifallet med avsaknaden av tvagningsrum i Umed har en rad faktorer spelat in. Dels har det
funnits en okunskap kring forvantningar och énskemal vid muslimska begravningar och
dels har beslutskedjan ofta varit oklar med ménga olika aktorer inblandade utan att nagon
tycks haft ett tydligt mandat att ta ett informerat beslut. I bada fallen kan man ibland ocksa
se att politiska eller individuella asikter fatt spela roll.

Fragor som rér dod och begravning édr kinsliga och aktualiseras ofta just nir personer
befinner sig i ett existentiellt utsatt l4ge. Nar rutiner kring hanteringen av anhoriga, vinner
eller forsamlingsmedlemmar som avlidit inte fungerar kan tidigare goda relationer mellan
exempelvis en muslimsk forsamling och en kommunledning forsamras. Darfor dr det vik-
tigt att ha kunskap om de regelverk som finns, for att kunna ta snabba och vélinformerade

beslut nér situationer kan tdnkas uppsta som ror dessa fragor.

81. Intervju med Ahmed Muhanna, 10 mars 2020.



Reflektioner

Foreliggande skrift syftar huvudsakligen till att fungera som en orientering for dem
som pa olika sitt arbetar med muslimsk begravning inom kommuner och regioner, inom
muslimska forsamlingar, svenska kyrkan och kyrkogérdsforvaltningen eller som begrav-

ningsentreprendrer. Materialet pekar pé nagra stérre omréden som sammanfattas nedan.

Sorgebearbetning

De riter, praktiker och ceremonier som férknippas med begravning ér betydelsefulla for
sorgehantering. Det giller for muslimer precis som for alla andra. Att pa ett virdigt satt
fa ta avsked av sina ndra, att veta att deras kroppar behandlas pa ett respektfullt sétt efter
doden och att stoftet far vila pa en plats man kan besoka och varda ar viktigt for de flesta
manniskor, oavsett religion. Det blir ocksé tydligt i de fall ddr det funnits eller finns oklar-
heter eller problem behiftade med muslimska begravningsceremonier eller gravplatser i
Sverige. Det kan dessutom bli extra viktigt for personer med migrantbakgrund eller som

tillh6ér minoritetsgrupper.

Identitet och ankarplats

En lang rad internationella studier har pekat pd den betydelse begravningsplatser i det nya
hemlandet kan ha for migrantgruppers kinsla av att gora sig hemmastadda och etablera
sigidet nyalandet.*? Iinledningen till den hir skriften liknades gravarna och begravnings-
kvarteren vid en sorts ankarplatser, som knét nya minoriteter till Sverige. Flera studier
visar hur begravningsplatser och de riter och ceremonier som utférs blir viktiga for att
skapa, bekrifta och uppritthélla en social och ofta etnisk-religios identitet for migrerade
minoriteter. Doden ér ett faktum vi alla lever med, men i en migrationsprocess och for mi-
noritetsgrupper kan doden fa vidare implikationer da individers dod p4 ett mer patagligt
sitt kan upplevas som ett hot mot gruppens 6verlevnad, skriver Eva Reimers i en studie
av migranters begravningsriter i Goteborg.** Begravningsriter kan dérfor stirka gruppens
sociala, etniska eller religiosa identitet. Deltagande i begravningar, gemensam och ensam
sorg, liksom besck vid gravarna i samband med religiésa hogtider kan bekréfta och stirka
savil individuell religios eller etnisk identitet som en gruppidentitet.

Samtidigt som begravningsriterna kan stiarka den kollektiva identiteten hos en religios

82. Se exempelvis Reimers 1999; Ansari 2007; Balkan 2015; Hunter 2026; Lindqvist, kommande.
83. Reimers 1999.
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minoritet kan jordfastning alltsa dven bidra till att starka banden till det nya hemlandet.®
I en studie av muslimska begravningsceremonier i England pekar islamologen Humayun
Ansari pa hur de muslimska gravkvarteren blir platser som rymmer kollektiva minnen,
som kan stirka kinslor av gemenskap, tillhorighet och kontinuitet inom den egna gruppen
- samtidigt som de hjdlper gruppen att rota sig i det nya landet.* I en tankvérd formulering
menar antropologen Engseng Ho att en gravsten i det nya landet kan tolkas som ett loja-
litetsskifte — fran avreseort och ursprung till destination och mal - som tar det flesta mig-
ranter en hel livstid att forlika sig med, en hel livstid eller mer... Gravarna, menar Ho, ma
vara slutstationer for migranterna — men de blir nya startpunkter for deras efterlevande.®
Sociologen Yassine Chaib hivdar, med en makaber bild, att invandrargruppers integration
sker i takt med att deras forfaders kroppar formultnar i det nya landets jord.*”

En av de forsta sakerna som Turk-Islam Foreningen i Sverige for Religion och Kultur
gjorde var att borja planera for en begravningsplats i Stockholm. Foreningen grundades
1949 som en struktur som skulle hjdlpa dem att behélla nagot av sin kulturella, sprakliga
och religiésa identitet i det nya landet — och for att kunna fora 6ver denna kollektiva iden-
titet pa sina barn. Uppenbarligen spelade mojligheten att begrava sina doda i enlighet med
egna seder en stor roll i detta arbete och begravningskvarteret pa Skogskyrkogarden blev
linge - i avsaknad av moské - en plats levande som doda muslimer i Sverige delade till-
sammans. Gravkvarteren har fortsatt en sidan betydelse. Bara det faktum att de heter mus-
limska gravkvarter bidrar sannolikt till att starka en kollektiv identitet, liksom besokarnas
individuella muslimska identifiering. I alla fall i den stund de besoker gravarna.

Imamen och begravningsentreprendren Mustafa Setkic menar att det idag huvudsak-
ligen ér tidiga migranter fran Turkiet, som énda sedan de kom till Sverige investerat i en
begravningsfond som ska mojliggora att deras kroppar aterfors till hemlandet efter doden,
som inte vill begravas i Sverige. De flesta andra migranter vill begravas har, eftersom det ar
hiér deras efterlevande finns.*

Doden ér en kris som vicker manga existentiella fragor och det faktum att gravplat-
serna kan spela sa stor roll for savél minoritetsidentitet som for forankringen i Sverige far
ddrigenom ocksé en vidare betydelse. Nar processerna som kringgiardar dod och begrav-
ning kompliceras riskerar relationen mellan minoritetsgrupper och savil kommun som
myndigheter att kompliceras likasd. Den goda relation som tidigare funnits mellan den is-
lamiska forsamlingen i Umed och stadens och regionens representanter har satts pa svara

84. Reimers 1999: Balkan 2015.

85. Ansari 2007.

86. Ho 2006: 3.

87. Chaib 2000. Se ocksa Larsson & Sander 2007: 334-339.
88. Intervju med Mustafa Setkic, 4 november 2020.



IlL10. Gravar pa Ostra kyrkogarden i Malmé, Skogskyrkogarden i Stockholm och Ruds kyrkogard i Karlstad.
Foto: Simon Sorgenfrei.

prov da tvagningsrummet pa sjukhuset drogs tillbaka. Har har lokala politiker tagit (eller
inte tagit) beslut som forsimrat relationen till en stor grupp medborgare och bidragit till
olust, oro och forbittring.

39



40

Plats for forhandling

De muslimska begravningskvarteren kan alltsa forstas it =
som platser dir svenska muslimer bade kan ge uttryck / e~ ; ) ; g
for och bekrifta sin muslimska identitet samtidigt som = Fog -
de genom gravarna forankrar savil slakt som religion i
landet, men de kan ocksé vara platser for friktion och
forhandling. Detta dr ndgot som inte i samma utstréck-
ning givits uppmérksamhet i den internationella forsk-
ningslitteraturen.

Att promenera genom ett muslimskt gravkvarter i

Sverige dr samtidigt att befinna sig mitt i den mangfald

som islam kan uppvisa i landet. Gravstenarna, med de- gt

2

ras olika sprak och utformning, vittnar inte bara om Il 11. Gravsten med psalm 249. Skogs-
kyrkogarden. Foto Simon Sorgenfrei

en stor kulturell och spraklig mangfald utan &ven om

att muslimer i Sverige har olika sitt att forhalla sig till sin religion. Eva Reimers uppmark-
sammade nagot liknande nér hon valde att dela in gravarna pa en kyrkogard i Géteborg
utifran de som ger uttryck for en grinsupprdtthallande praktik, de som ger uttryck for en
gransreducerande praktik samt de som ger uttryck for en grinsoverskridande praktik.* Allt-
s& gravar som markerar olikhet gentemot majoritetssamhillets begravningsskick, de som
nédrmar sig majoritetskulturen, och de som anammar centrala inslag i majoritetskulturens
seder och traditioner.

Att muslimer utvecklat sdrskiljande begravningsskick redan tidigt i islams historia dis-
kuterades i inledningen. Bara det faktum att gravarna 4r vinda i en annan riktning 4n ma-
joriteten av gravarna pa begravningsplatserna i Sverige kan da forstds som sddan gréns-
uppehéllande praktik. Det kan ocksa text pa arabiska eller avsaknaden av gravsten eller
tydliga gravmarkorer gora. Men bruket av en sten ur standardsortimentet kan forstas som
ett uttryck for vad Reimers kallar en griansreducerande praktik - olikheten mellan de mus-
limska gravarna och de kristna majoritetsgravarna blir mindre. I denna skrift har vi ocksa
sett flera exempel pa vad som kan kallas gransoverskridande praktiker ddr en samman-
sméltning av olika gravskick och praktiker kan noteras. Pa en gravsten pa Skogskyrkogar-
den kan man exempelvis lisa ett citat ur psalm 249, "Blott en dag” (sell. 11), och det visar
sig vara mycket vanligt att pynta gravar med exempelvis vita duvor och keruber pa ett sétt
som sannolikt ska forstas som influerat av majoritetskulturens gravskick.

Men sadana olika gransrelaterade gravskick dr inte bara relevanta for att analysera rela-

89. Reimers 1999.



tionen mellan majoritet och minoritet, utan aven for att identifiera och analysera olikhet
och forhandlingar inom den muslimska minoriteten. Islam och muslimer har etablerat sig
i Sverige genom migration och det har medfort att muslimer med rotter i en rad olika kul-
turella och religiosa kontexter lever i Sverige idag. Muslimska bruk fran Afghanistan och
Somalia, Iran och Indonesien finns representerade, liksom traditionsorienterade savil som
sekulariserade muslimer. Allt detta &r synligt pa begravningsplatserna och i samtal med
imamer och vanliga muslimer ar det tydligt att det finns manga olika asikter om vad som
ar korrekt gravskick. S sett blir gravplatserna inte bara arenor for en minoritets kollektiva
identitetsskapande utan ocksa skadeplatser for inomislamisk méngfald och férhandling.

Ett av de mest intressanta fynden i arbetet med denna text har kanske den roll allhelgona-
helgen tycks spela for svenska muslimer. Personal pa kyrkogardarna berittar att manga
muslimer har satt i tradition att besoka gravarna under allhelgona, for att tdnda ljus och
kontemplera vid sina doda anhorigas viloplatser. Sa var ocksa fallet under ett besok pa
Strandkyrkogarden i Stockholm under allhelgonahelgen 2020.

Kanske dr den ursprungligen katolska hogtiden kring allhelgona inte bara en av de stors-
ta hogtiderna for svenska muslimer, utan en av de hogtider som forenar flest svenskar —

oavsett religion eller icke-religion.

Kommun-, entreprenér och forvaltningsperspektiv

Vad har da allt detta for betydelse for personer som arbetar inom kommunen, kyrkogards-
forvaltningen, kyrkan eller pa en begravningsbyra? En viktig lardom, inte minst i relation
till berattelserna om bristen pa, eller oviljan att tillhandahélla, gravplatser i Skane liksom
situationen kring tvagningsrummet i Umea ar naturligtvis att sddana situationer skapar
bade frustration och alienation hos de minoritetsgrupper som drabbas. Déden ér ett kins-
ligt drende som redan i sig 4r kringgardat av angest och existentiell kris. Att sjilv vara orolig
for att man inte kommer att fa en god behandling efter doden, eller att inte ha méjlighe-
ten att ge en dod anhorig en vérdig begravning i enlighet med tradition eller individuella
forvantningar upplevs som en krankning och kan bidra till att forsdmra relationen mellan
majoritetssamhallet och religiosa eller etniska minoriteter.

Skriften syftar ocksa till att fungera som en orientering kring muslimska begravnings-
skick for exempelvis begravningsentreprendrer och personal vid kyrkogardsférvaltningen.
Inledningsvis presenterades teologiska forestillningar om hur en begravning bor ga till
enligt islamisk tradition. Denna kunskap ar viktig att ha da manga muslimer sjélva utgar
fran dessa ramar da de planerar begravningar. Samtidigt bor man vara medveten om att
den individuella variationen ar mycket stor och att man snarare bér hérsamma individu-

ella 6nskemal 4n att strikt forsoka folja ndgon sorts mall. I Sverige finns en ling tradition
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av att Svenska kyrkan ska vara folklig i betydelsen 6ppen for alla och lyhord i relation till
forsamlingens onskemal. Det ar inte sjalvklart i andra religidsa traditioner att forsamlings-
medlemmar pa samma sitt ska kunna forma religiosa bruk och ritualer efter egna 6nske-
mal. Exempelvis berittar personal pa kyrkogardsforvaltningen att de ibland kontaktats
av imamer som opponerat sig mot hur vissa muslimer valt att utforma begravningar el-
ler gravstenar och Fenix begravningsbyra berattar om muslimer som vénder sig till dem
for att fa utforma en muslimsk begravning utan imam narvarande, eller dér arabiska eller
islamiska inslag tonats ner. Vanliga muslimer kan ha andra férvantningar pa hur en be-
gravning ska se ut 4n de mallar som finns eller de direktiv férsamlingsledare kan ge. Men
materialet visar ocksa att en del imamer ar lyhérda for férsamlingsmedlemmarnas indivi-
duella 6nskemal och beredda att efterleva dessa sd langt som mojligt, dven om det innebér
att ge avkall pa eller omtolka en del av de riter och forestéllningar som varit forharskande

inom islamisk teologi.
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