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PREDGOVOR

Dragi ¢itaoce,

U cetvrtoj po redu knjizi, iz edicije Savremeni islamski mislioci
ti predstavljamo dr. Tarika Ramadana.

Dr. Taik Ramadan je vjerovatno najuticajniji evropski
muslimanski intelektualac danas. Roden je u Svicarskoj 1962. g. gdje je
studirao filozofiju 1 francusku knjizevnost te islamske studije. Islamsko
obrazovanje je sticao i na Al-Azharu. Predavac je islamskih studija i
saradnik na nekoliko univerziteta ukljucuju¢i Oksfordski univerzitet u
Engleskoj 1 Erasmusov univerzitet u Nizozemskoj. Predsjednik je
organizacije Evropska muslimanska mreza (European Muslim
Network). Zivi u Engleskoj.

Autor je viSe knjiga na engleskom 1 francuskom jeziku, a
prevoden je na sve vaznije svjetske jezike. Dosada su mu dvije knjige
prevedene i objavljene na bosanskom jeziku. Dr. Ramadan je nekolika
puta boravio 1 u Bosni 1 Hercegovini, 1 tom prilikom odrzao zapazena
predavanja i dao intervjue bosanskim medijima. Dijelove iz njegovih
knjiga, kao i intervjue mozete procitati u ovoj hrestomatiji.

Bosnamudimmedia.com
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KAKO DOVESTI U VEZU UNIVERZALNE I
VJECNE PRINCIPA ISLAMA SA
PROMJENJIVOM PRIRODOM LJUDSKOG
VREMENA I MJESTA?!?

Prosla je ve¢ jedna generacija od kako su zapadni Evropljani
poceli uocavati da se muslimanske zajednice naseljavaju u naSim
gradovima. Dane privremenih gostuju¢ih radnika zamijenilo je
uspostavljanje porodica u procesu koji je jasno pokazivao da ¢e postati
ustaljen. Pocele su se pojavljivati prve dzamije i mi smo tek tada poceli
obracati paznju. Dok smo gledali iza zbivanja na povr$ini, otkrivali smo
da su muslimani bili prisutni u zapadnoj Evropi ve¢ duze vremena, u
nekim slucajevima 1 stolje¢ima, iako u manjem broju. Novo
muslimansko prisustvo u zapadnoj Evropi podsjetilo nas je takoder da
ve¢ odavno postoje dobro ustanovljene muslimanske zajednice u
dijelovima istoéne Evrope - iako smo mislili da ih moZemo ignorirati
posto su bile zaklonjene iza Zeljezne zavjese. Novo muslimansko
prisustvo podsjetilo nas je na naSe vlastito prisustvo u muslimanskom
svijetu u okviru imperija.

Ali, naravno, dok smo mi obracali paznju na promjene sa kojima
se valja nositi - i nevoljnost da se to ucini od strane nekih krugova -
iznijete su neke pretpostavke u pogledu uticaja koji ova nova situacija
moze imati na same muslimane. Jedan rani pojednostavljeni zakljucak
bio je da ¢e proticanjem vremena, mozda u toku ve¢ jedne generacije,
nove useljenicke zajednice biti asimilirane, u najmanju ruku u smislu da
¢e njihov odnos prema religiji i njenim zahtjevima biti "evropeiziran".
Neki posmatraci su sugerirali da ¢e mjeSoviti brakovi igrati odlucujucu

! Tekst je objavljen kao Predgovor knjizi: BITI EVROPSKI MUSLIMAN, izucavanje
islamskih izvora u evropskom kontekstu, dr. Tarika Ramadana, Izdava¢: Udruzenje
ilmijje 1Z-e u BiH, Sarajevo, 2002. god.



ulogu u ovom oc¢ekivanom procesu asimilacije. Sada, jednu generaciju
kasnije, slika izgleda potpuno drukcija od one §to su je raniji - mozemo
ih nazvati naivni - posmatraci zamisljali.

Sta se to dogodilo? Cinjenica da smo mi Evropljani bili nevoljni
prihvatiti ljude koji su razliciti, izuzev pod nasim vlastitim uvjetima,
sigurno je, zauzvrat, doprinijela muslimanskom naglaSavanju svoje
vlastitosti 1 razliCitosti. Tako je, kao Sto sam spominjao u brojnim
prilikama, muslimansko pripadanje vlastitoj tradiciji bilo ¢inilac koji je
prisilio lokalne zajednice, politi¢are i nauc¢nike da ih uzmu zaozbiljno 1
da zaborave izvorni naivni asimilacionisticki scenario.

Istovremeno, ne moze se odricati da su se sami muslimani nasli
obaveznim da duboko promisljaju implikacije koje njihova situacija ima
za vjeru 1 njenu praksu, i nacine na koji vjera moZe nastaviti da formira
odgovarajucu 1 djeluju¢u osnovu za njihov svakodnevni zivot. Po¢injalo
je biti jasno da ¢e, radeci to, morati ponovo otvoriti mnoga pitanja sa
kojima su se, jo$ hiljadu godina ranije, u zenitu islamske civilizacije,
suocavali muslimanski ucenjaci i mislioci. Ironija nastale situacije bila
je u tome da je zivot na marginama muslimanskoga svijeta vratio
evropske muslimane u teoloski centar. Dok su se time bavili, njih je
istovremeno posmatrao geografski centar muslimanskoga svijeta.

U ljeto 1995. govorio sam na seminaru mladih islamista u
Jordanu o poloZaju muslimana u zapadnoj Evropi. Jedan pazljivi mladi¢
postavio je pitanje: je li moguce da je iskustvo muslimana u zapadnoj
Evropi, dok se oni bave ovim pitanjem, ono od ¢ega mi u arapskom
svijetu mozemo imati koristi? Na kraju, oni su suoceni direktnije i
intenzivnije nego mi, posto se oni bave sa doticajem islama i modernog
tehnoloskog i svjetovnog drustva.

Radi se 0 tome da se prva generacija evropskih muslimana oni
koji su odrasli u zapadnoj Evropi, pita fundamentalna pitanja o islamu.
Oni su otkrili da kulturne tradicije njihovih roditelja, prvo tesko
funkcioniraju u modernom urbanom i birokratskom drustvu i, drugo, da
veliki dio te kulturne tradicije nije u suStini islamski. U nekim
slu¢ajevima pojedini aspekti te tradicije mogli bi ¢ak biti neprihvatljivi
sa islamskoga stanovista.



Dugo vremena ova debata je ve¢inom vodena jezikom pravne
tradicije, ili figha, a u nekim manjinskim krugovima debata je bila
zaceta u krutim konzervativnim oblicima i vodena gotovo u izolaciji od
Sireg druStva. Neki posmatraci ovog procesa su tako predlozili da, ako
muslimani namjeravaju biti u stanju da se uspjeSno "nose" sa
moderno$¢u, onda treba da odbace pristup figha i angazuju se u
temeljitoj teoloskoj reformaciji. Ova reformacija trebalo bi da zapo¢ne
sa ponovnim promiSljanjem prirode objave, a odatle razumijevanje
objavljenog teksta. Mi znamo da postoje muslimanski mislioci koji
dlijede ovu liniju. Drugi posmatrac¢i su predlozili da muslimanski
odgovor treba da bude napustanje figha kao necega $to vise ne moze
funkcionirati, te se umjesto toga koncentrirati na pitanja vjere i
teologije. Opet ima muslimana koji misle u skladu sa ovom
orijentacijom.

Ono $to nije bilo ranije sistematski ucinjeno u savremenom
evropskom kontekstu jeste da se istraze izvori glavne islamske tradicije
i njihova korisnost u novom okruzenju. To je ono na ¢emu se Siroko
radi u muslimanskom svijetu, posebno u arapskom muslimanskom
svijetu. Sada nam dr. Ramadan nudi prvi ve¢i napor da primijeni ovaj
proces na prilike muslimana u Evropi.

On slijedi metod koji su koristili znacajni savremeni
muslimanski naucnici, na koje se on sa zahvalno$cu izri¢ito poziva. Na
tg) nacin on sebe Cvrsto stavlja u glavni tok moderne (razliite od
modernisticke) islamske tradicije. Polaze¢i od sistematskog izlaganja
teoloskih osnova dr. Ramadan raspravlja u detalje tradicionalne tehnike
razvijene za prevodenje principa u praksu odredenog vremena i mjesta:
kljuéne rije¢i su masalih i magasid. Ovo podrucje je najviSe bilo
pogodeno u popularizaciji islamske misli, fenomena koji je tekao tokom
proSlog stolje¢a, a koji je uslijedio kao posljedica Sirenja zapadnih
struktura obrazovanja i intelektualnog umovanja. To je podrucje koje
posjeduje izuzetne moguénosti za dovodenje u vezu univerzalnih i
vje¢nih principa islama sa promjenjivom prirodom ljudskog vremena i
mjesta, §to je ustvari zadatak sa kojim se muslimani Evrope suocavaju.



Drugi dio ove fasciniraju¢e knjige jest analiza pojedinih
prakti¢nih pitanja 1 prijedlog kako da se dode do njihovog rjeSenja. To
je dio za koji ¢e mnogi Citaoci - muslimani i ostali - biti ngvise
zainteresirani. Ali na duge staze ja smatram da je ustvari prvi teorijski
dio knjige onaj koji trazi najvecu paznju poSto se tu nalaze osnovi
metodi koji mogu pomoc¢i evropskim muslimanima da razviju prakti¢na
rjeSenja da budu evropski muslimani. Iako oni mogu formulirati
odgovore druk¢ije od onih koje je predlozio dr. Ramadan, oni ih trebaju
formulirati na nacin koji ¢e istovremeno potvrditi njihovo pripadanje
glavnom toku islamske tradicije i istovremeno potvrditi njihovo
kulturno 1 drustveno pripadanje Evropi. Polaze¢i od ovih osnova razlika
u misljenju, ikhtilaf je blagoslov, a ne prijetnja sukoba.

Maj 1999.

Profesor Jorgen S. Nielsen,

direktor Centra za izucavanje islama i
krs¢ansko-muslimanskih odnosa
Univerztet Birmingham, UK
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NA ZAPADU NESTO NOVO!

Godine 1997. Tarik Ramadan privukao je paznju Svjetske
javnosti knjigom izazovnog naslova Biti evropski musliman: izucavanje
iIsamskih izvora u svjetlu evropskoga konteksta, koja je pet godina
kasnije objavljenai u prevodu na bosanski jezik. Taknjiga je sadrzavala
teorijske refleksije autora 0 univerzalnoj islamskoj poruci i sredstvima
koja stoje na raspolaganju muslimanima da zive tu poruku u Evropi.
Razmatrana Su pitanja transcendantalnog puta ispravnog zivota i
normativne kvalifikacije evropskog prostora. Prakticne implikacije ove
vizije ostale su, medutim, na nivou op¢ih naznaka.

U vremenu koje je dijedilo autor je imao brojne kontakte sa
muslimanima Evrope i drugih prostora Zapadne hemisfere, vodio
rasprave, bio ukljucen u dijalog sa evropskim, odnosno zapadnjac¢kim
sagovornicima | razvijao Svoje stavove prvobitno izrazene U knjizi.
Vedina diskusija kretala se oko pitanja: Sta prakti¢no znaéi biti evropski
musliman? Ovom temom bavi se nova knjiga Tarika Ramadana Evro-
americki muslimani i buduc¢nost islama, objavljena 2004. god.

Prvo &o upada u Wi jeste da sada autor govori 0 "evro-
americkim muslimanima"' a ne "evropskim muslimanima'. Kako to i
sam autor objadnjava, on je fokus svoga interesovanja sa Evrope
proSirio i na SAD i druge zemlje koje se nalaze u "zapadnoj situaciji".
Na ovg nacin, autorovo razmisljanje uzima u obzir i postaje relevantno
za sve muslimane Zapadne hemisfere.

Drugo, autor dovodi u vezi evro-americke muslimane sa
budué¢noséu islama. Ovakav pristup je autorova specifiénost posto drugi
pisci vecinom posmatraju muslimane Zapada kao "manjinsku
zajednicu" Koja se nalazi U izuzetnoj situaciji, te koja moze eventualno

! Teks‘g je objavljen kao pogovor  knjizi EVRO-AMERICKI MUSLIMANI I
BUDUCNOST ISLAMA, autora Tarika Ramadana, Izdavaé: Udruzenje ilmijje 1Z-e u
BiH, Sarajevo, 2007. god.
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da nekada odstupi od vecinskih normativnih rjeSenja. U viziji Tarika
Ramadana, muslimani Zapada imau odgovornost da sami ponude
rjeSenja koja ¢e ne samo hiti relevantna za vlastitu situaciju, nego i za
muslimanski svijet u cjelini. Zato Tarik Ramadan rjeSenja prakti¢nih
problema muslimana Zapada ne naziva "fikh manjina'. On govori 0
"zapadnom islamu”, ne kao posebnoj normativnoj tvorevini, vec
socioloskoj realnosti koja je vjerna jedinstvenim principima islama,
zaodjenuta U evro-americko] kulturu i ukorijenjena u evro-americkom
drustvu.

To, istovremeno, ne znaci relativizaciju univerzalnih islamskih
principa radi "integracije u drustvo" ve¢ kreativno tumacenje i primjenu
tih principa, §to zahtijeva ozivljavanja metodologije islamskih nauka.
Pri tome, evro-ameri¢ki muslimani moraju biti intelektualno, politi¢ki 1
finansijski nezavisni. Oni ne mogu viSe gledati u wucenjake
muslimanskih ve¢inskih zemalja da im daju rjeSenja za njihove situacije
ve¢ obrazovati vlastitu ulemu koja je sposobna da univerzalnu islamsku
poruku protumaci i primjeni u evro-americkom kontekstu. Oni ne mogu
vise biti politicki paternalizovani od strane zemalja porijekla i ne mogu
se oslanjati samo na njihovu finansijsku pomo¢. Oslanjaju¢i se na
islamska rjeSenja, moraju osigurati vlastitu poziciju putem drustvene i
politicke participacije 1 ekonomsku osnovu fukcionisanja svojih
zajednica.

Na ovaj nacin, Tarik Ramadan postaje svjedok i1 govornik "tihe
revolucije" koja teCe u muslimanskim zajednicama Zapada a koja ima
za cilj da muslimanima omoguci da "Zive u skladu sa svojom vjerom
unutar evro-americkog konteksta". Takva orijentacija Zeli da na osnovu
novog Citanja islamskih izvora omoguéi integraciju muslimana u evro-
ameriCka drustva. Ona odlu¢no odbacuje tezu da islam mora biti
definisan kao suprotnost Zapadu te time omogucéava da se muslimani
Zapada osjecaju na Zapadu kao "kod kuce". Ona, takoder, skre¢e paznju
veéinskim  muslimanskim  drustvima, koja zapljuskuje talas
globalizacije, da gledaju na iskustvo evro-americkih muslimana, koji
ve¢ odavno suoceni sa izazovima savremenog svijeta, fromuliSu neke
noveidgei nude neka nova rjeSenja.

12



Sa posebnim zadovoljstvom, do¢ekujemo prijevod ove knjige,
kvalifikovane kao jedna od najboljih "non-fiction" knjiga iz 2004. god.,
na bosanski jezik.

Prof. dr Fikret Karcié

13



BITI EVROPSKI MUSLIMAN U PRAKSI'

Tarik  Ramadan, EVRO-AMER CKI  MUSLIMANI |
BUDUCNOST ISLAMA, Sargjevo, Udruzenje ilmijje 1Z u BiH, 2007, s
engleskog preveli Ermin Sinanovi¢ i drugi.

Prije pet godina nasa javnost je bila upoznata sa djelom
intrigantnog naziva Biti evropski musliman u nas tada malo poznatog
Svicarskog islamskog mislioca Tarika Ramadana. Pet godina kasnije u
prilici smo ¢itati nastavak njegovih razmi$ljanja koja su u
meduvremenu produbljena i konkretizirana. Prethodna se knjiga bavila
teorijskim pitanjima interpretacije i prakticiranja islama u evropskom
okruzenju. Te su ideje u novoj knjizi sazete u prvom dijelu knjige dok
je drugi, vec¢i dio posveéen onome §to to znaci u praksi i to u nekoliko
sfera: duhovnosti, islamskom obrazovanju, politickom angazmanu,
ekonomiji, meduvjerskom dijalogu i kulturi. U prvom dijelu knjige
malo je novina osim §to je izdavac na engleskom ovaj put renomirani
Oxford University Press.

Autorov cilj je razumjeti univerzalnost poruke islamai osvijetliti
sredstva koja nam omogucéavaju da zivimo danas na Zapadu poStujuéi
sebei druge. U tom nastojanju on polazi od Kur'anai Sunneta, poStujuci
I koriste¢i metodologiju klasicne uleme ali i ide daje: ponovo cita
kur'ansko-sunnetske tekstove, redefinira pojmove, ponovo VIS
klasifikacije itd. To ¢ini jer vjeruje daistinske reforme islama nemabez
vjernosti njegovim izvorima i normama njihova ¢itanja.

Na taj nacin on, kako sam kaze, zeli biti ucesnik i
glasnogovornik «tihe revolucije» u muslimanskim zajednicama na
Zapadu koja kreira novu muslimansku li¢nost koja ¢e mnoge iznenaditi.

! Autor prikaza je mr. Ahmet AlibaSi¢, aobjavljen je u: |slamske informativne novine -
Preporod, 15. novembar 2007, str. 28.
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Njen krajnji rezultat ¢e biti evropski i americki islam vjeran principima
islama, zaodjenut u evropsku i americku kulturu i duboko ukorijenjen u
zapadnim druStvima. Taj islam i takvi muslimani, smatra autor, uskoro
¢e uticati na islamska shvatanja i praksu i1 izvan Zapada.

Ovo &to ngjavljuje i cemu tezi Tarik Ramadan ve¢ unekoliko i
ostvaruje. On kao izdanak evropskog islama utice na budu¢nost islamai
izvan Zapada anjegove knjige objavljuju veliki izdavaci na Zapadu.

Prema autoru, zapadni muslimani imaju joS jednu veliku ulogu:
oni su ngjbolje pozicionirani da otvore istinski dijalog izmedu «islama»
I «zapaday». To, kaze on, nece biti nimalo lahko: «Predrasude, rasizam i
islamofobija su uocljivi izrazi teSke stvarnosti evro-americkih drustava,
I muslimani ne smiju naivno midliti da ¢e ove pojave jednostavno
nestati... Sve ¢esce, i to na duzi period, oni Se morgu navi¢i na
suoCavanje sa politiCko-sigurnosnim mjerama,  diskriminacijom,
optuzbama za 'dupli govor', prijetnje, zlonamjerne poglede te na
prismotru i kontrolu. Nepovjerenje je toliko 1 sumnja tako
rasprostranjena da se vremena uzajamnog povjerenja ¢ine joS uvijek
veoma dalekim. Ali umjesto da tuzno kukamo, ¢ini mi se da postoji
samo jedan odgovor na ovo stanje stvari: drzati se ¢vrsto svojih
uvjerenja; izraziti svoja na¢elai nadanja; jasno iskazati svoje komentare
I kritiku; ustrgjati na jednom, otvorenom nafinu govora (Sa
muslimanima i sugradanima); ucestvovati u drustvu radi zajednickog
dobra u partnerstvu sa svim drugim ljudskim bi¢ima koja, svjesno,
odbacuju svijet bez savjesti; te, naoruzan vjerom i kritickim umom,
odbaciti dualizam | safuvati glavu njegujuci strpljenje i trpljenje
neugodnosti.»

Autor odbacuje jednostavne crno-bijele podjele svijeta, odbacuje
opsjednutost identitetom, status manjine i svaku vrstu formalizma. On
poziva muslimane ne samo da budu integrirani ve¢ da integriraju sve
&to se u zapadnoj kulturi, bilo da je rije¢ 0 zakonima, literaturi ili
umjetnosti, ne protivi principima islama. Tako su ¢inili muslimani u
svom susretu sa ranijim kulturama. To ¢e, vjeruje on, obogatiti sve i
uciniti muslimane partnerima a ne §tiCenicima zapadnih druStava.
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Na tom putu uzajamnog prozimanja prof. Ramadan odlu¢no
odbacuje relativiziranje univerzalnih principa islama i kompromitiranje
njegovih izvora ve¢ pokusava otkriti nac¢in na koji islam prihvata i
poStuje pluralizam 1 uvjerenja drugoga. Normalizacija islamskog
prisustva na Zapadu ne mora i ne smije biti njegova trivijalizacija.
Druga vazna teza koju autor brani kroz cijelu knjigu jeste da zapadni
muslimani moraju biti intelektualno, politicki 1 finansijski neovisni. Oni
moraju suradivati sa muslimanskim svijetom ali za njih niko vise ne
moze misliti. Svakako, kada to kaze on odmah skicira 1 obrazovni put
kojim muslimani moraju hitno krenuti: upoznati dobro svoju vjeru ali i
historiju i sadaS$njost drustava u kojima Zive.

Drugi dio knjige je posebno interesantan i moze se uz odredeni
rizik nerazumijevanja pojedinih dijelova cCitati neovisno od ostalih
dijelova knjige. U njemu dr. Tarik, naprimjer, dovodi u pitanje
muslimansku opsjednutost kamatom dok uopcée ne obracaju paznju na
razli¢ite druge, takoder sistemske oblike ekonomske nepravde i
izrabljivanja. On se pita zaSto muslimani brinu samo o tome kako je
neka zivotinja tretirana u posljednjim trenutcima Zivota a ne i tokom
cijelog zivota? ZaSto muslimani insistiraju na skupim islamskim
Skolama u kojima tek manjini muslimanske djece nude mnogo slabiju
verziju onoga Sto bi ionako dobili u javnim Skolama i tek ponesto od
islamskih predmeta? On nadalje smatra da ¢e protiv islamofobije
muslimani biti efikasni tek kad se budu borili protiv svih oblika
diskriminacije i nepravde bez obzira ko nje zrtve bile. Takvih prakti¢nih
1 poticajnih pitanja u ovoj knjizi je zaista mnogo.

Tarik Ramadan je mislilac velikih i ponekad radikalnih ideja
koji rusi Sablone. On je ljevicar koji revnosno prakticira islam;
antiglobalista odan metodologiji islamskoga prava; zagovornik jedne
drzave u Palestinaca i Jevreja u Palestini; zabranjen mu je ulazak u
SAD i neke muslimanske zemlje; profesor je na Oksfordu i savjetnik je
britanske vlade... O njemu je ve¢ napisano vise knjiga nego li ih je sam
napisao. Dovoljno je to razloga da se nadnesemo nad njegovom
knjigom koja nije lahko $tivo ba$ kao ni odgovornost koju autor stavlja
na leda evropskim muslimanima, tj. nama. Zivjeti na Zapadu, kaZe on,
ispit je za vjeru, savjest i inteligenciju. Jedini na¢in da se on prode je da
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se ustane 1 ukljuci u drustvene procese s dubokim osjecajem ovisnosti o
Bogu, skromnos¢u i odlu¢noséu. To je dzihad na koji ova knjiga poziva.
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U SRCU IZVORA

Vjera i religijska praksal

Uvod

Kao §to smo spomenuli u naSem opéem uvodu, pitanje
muslimanskog prisustva u Evropi neophodno zahtijeva da se ima jasna
predstava o temeljnim ucenjima islama te pravnim sredstvima koja stoje
muslimanima na raspolaganju. Na taj na¢in mogu se naznaciti izazovi
sa kojima se danas susre¢emo.

Nacin na koji je islam, vrlo Cesto, prezentiran u Evropi nije bez
posljedica. Shvaéeni kao problem u sekulariziranim drustvima,
muslimani se stavljaju u poziciju da iznadu rjeSenja u cilju
prilagodavanja svoje religije i1 prakse. To ih prisiljava, gotovo
automatski, da prihvate reaktivni stav, te da se osjecaju izazvanim da
opravdavaju svoje vjerovanje i praksu. U takvoj atmosferi, nemoguce
je, kako za muslimane tako i za njihove sagovornike, da prezentiraju
susdtinsko islamsko ucenje, ono koje izvire iz priznanja postojanja
Jednog 1 Jedinog Boga, 1 koje se njeguje dnevnom duhovnoscu, Sto
oznacava cjelinu Zivota i daje mu vrijednosti i smisao.

Sami muslimani, nazalost, gube smisao za prioritete ne samo u
pogledu nacina na koji prezentiraju svoju vjeru nego i za nacin na koji
je 1 koncipiraju. Prinudeni da sebe objasne u drustvu u kome su, kao
manjina, videni kao izvor problema i sukoba, oni vrSe ovaj zadatak na
nacin koji je na Stetu vjere i duhovnosti. Tako vidimo muslimane kako
svode svoju religiju na naredbe i pravila na dozvoljeno (halal) i
zabranjeno (haram) i idealizuju islamske nauke. Ustvari, islamske

! Poglavlje iz knjige: BITI EVROPSKI MUSLIMAN, izugavanje islamskih izvora u
evropskom kontekstu, dr. Tarik Ramadan, prijevod s engleskog: Fikret i Hamida
Karci¢, Izdavac: UdruZenje ilmijje IZ-e u BiH, sarajevo, 2002.
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nauke se dalje svode na skup pravila pravne nauke (figh), cije
poznavanje se uzima kao dovoljna garancija za prihvatljive odgovore na
sve probleme. Prioriteti se na ovaj nacin izokrenu i mi ulazimo u
zacarani, teturajuéi krug. To je zato S$to se islam posmatra sa
umanjujuce strane binokulara, te postaje nemoguce da se dadne jedna
pozitivna, pouzdana 1 konstruktivna percepcija muslimanskog
identiteta, koja bi razvila stvarne mogucnosti nalaska vlastitog mjesta u
evropskoj sredini. Drugim rijeCima, nafin na koji se muslimani u
Evropi vide i pitaju postavlja ih u reaktivnu i odbrambenu poziciju, a to
ih onda sprec¢ava da formiraju izvorne i jasne stavove.

Usljed toga je neophodno vazno izaéi iz ovoga optuZujuceg i,
dakako, paklenoga kruga, ne bi 1li se dostigle najdublje dimenzije
islamskoga ucenja. Ovakav pristup je krajnje koristan i neophodan kako
za muslimane tako i1 za zapadna drusStva. Prije nego §to se po¢ne bilo
kakvo razmatranje prilagodljivosti, razvoja ili modernizacije prava,
neophodno je =zabaviti se suStinskim ucenjem islama, njegovim
duhovnim osnovama i njegovom univerzalnom dimenzijom. Na sli¢an
nacin potrebno je bolje sagledati ulogu, mjesto i vrste islamskih nauka.
Takvo istrazivanje moze dati pristup pravnim konceptima i sredstvima
koja trebamo danas kada promisSljamo naSe prisustvo na Zapadu.
Ucenjaci teorije prava (usul al-figh) stolje¢ima su razradivali
metodologiju koja se zasniva na temeljnim pravilima koja su nam danas
jo$ dragocjenija posto nam omogucavaju, kao Sto 1 islam uci, da
ostanemo vjerni Objavljenoj Poruci i ne spre¢avaju nas da se bavimo
promjenama u nasoj okolini ili, pak, evolucijom historije. Moramo se,
prema tome, vratiti ovim principima - a to ¢inimo u drugoj sekciji prvog
dijela knjige - kao Sto je isto neophodno da izuavamo koncepte
meslehe (maslaha), idztihada (idjtihad) i fetve (fatwa).

Kada imamo jedno takvo razumijevanje izvora bit ¢e nam
moguce zapoceti konstruktivno i dinami¢ko promisljanje koje je daleko
od optuzivanja i opravdavanja. Putem ovog promisljanja, bit ¢e moguce
zacrtati horizonte Zivljenja u Evropi i, mnogo temeljitije, horizonte
evropskih muslimana, sa svim prioritetima i fazama koje taj horizont
podrazumijeva. To je ono ¢ime se mislimo baviti u prvom dijelu ove
knjige, pocinju¢i, namjerno, od temeljnih ucenja islama koji
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pojasnjavaju razliite znanosti. To ¢e nam dati pristup produbljenom
poznavanju naSih izvora putem instrumenata pravne nauke koji podsticu
dinamicko tumacenje §ta je neumorno novo a ipak u stalnome trazenju,
jer takva preciznost, valja znati, proizlazi iz naSe, muslimanske
vjernosti Objavi.

|. ISLAMSKO UCENJE I NAUKE
A. Sustinsko ucenje

Paradoksalno je da se jedno od najvaznijih uéenja koje se ticu
organizacije 1 vrsta islamskih nauka javlja u vremenu u kojemu
islamske nauke nisu ni postojale, tj. u vremenu kur'anske objave, u doba
zivota Bozijeg Poslanika. Boziji poslanik Muhammed (a. s.) primao je
Objavu zive¢i medu svojim narodom, od kojih su neki postali njegovi
najblizi saradnici - drugovi. Posmatraju¢i dvadeset tri godine tokom
kojih je Muhammed (a. s.) primao Objavu, mogu se lahko otkriti
periodi prodornog duhovnog i religijskog ucenja. Poslanik i njegovi
drugovi imali su prednost da nisu bili izlozeni ni naukama ni
specijalizacijama; njih je pouCavao Bog, procistila ih je Objava, koja je
produbila njihovo videnje i1 razumijevanje svijeta 1 na taj nacin
oblikovala prirodu njihove pojedinacne i grupne veze sa Jednim i
Jedinim Bogom. Od svijesti o Bogu do jasnog i utemeljenog
razumijevanja na osnovu kojega su se ponasali 1 djelovali u skladu sa
Njegovim ucenjem, stajalo je dvadeset tri godine poucavanja, pracenog
potihoS¢u i objasnjenjem, mirom i borbom, pobjedom i1 porazom i,
nekada, smréu. Poslanik, kojega je Bog odabrao da opominje, vodi i
upozorava svoj narod, kao i cijelo Covjecanstvo, bio je neumitno covjek
najplemenitijih odlika, ali ipak Covjek, kao §to smo i mi,? i smrtno bice.

2 U stvarima Objave, Poslanik se smatra nepogresivim (ma'sum), ali treba naciniti
jasnu razliku izmedu Poslanika koji prima Objavu i njegove ljudske situacije u kojoj
on organizuje licni i zajednicki svakodnevni zivot. Njegovi drugovi su razumjeli ovu
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U Kur'anu - medu najranije objavljenim getima - nalazimo tri sustinska
aspekta prirode ovog poslanstva. To su: (a) njegovo svojstvo poslanika
poslanog cijelome ¢ovjecanstvu da podsjeti ljude na Prisustvo Boga; (b)
njegova ljudska priroda i funkcija vodica i, kona¢no, (C) njegova uloga
primjera, oblikovanog na najbolji nacin i1 sa najboljim moralnim
odlikama.

Mi smo te podlali svima ljudima da radosne vijesti donosiSi da
opominjes, ali veéina ljudi ne zna.>

Neka je uzviSen Onaj koji robu Svome objavijuje Kur'an da bi
svjetovima bio opomena.*

Reci: ,, Ako Allaha volite, mene slijedite i vas ce Allah voljeti i
grijehe vam oprostiti!“ - a Allah pradta i samilostan je.

Reci: "Ja sam covjek kao i vi, meni se objavljuje da je vas Bog -

jedan Bog (...)" ®

Vi u Allahovom podlaniku imate divan uzor za onoga koji se
nada Allahovoj milosti i nagradi na onom svijetu, i koji cesto Allaha
spominje.”

Jer ti si, zaista najljepse Cudi.®

razliku te mnogi citirani izvjestaji potvrduju ovu ¢injenicu. Naprimjer, u Bici na
Bedru, al-Hubab ibn al-Mundhir upitao je Bozijeg Poslanika: "Ovo mjesto gdje smo
zauzeli poloZzaje, je li to Boziji izbor (putem Objave), ili je to tvoj plan?" Poslanik je
odgovorio, "Ovo je moj plan." Al-Mundhir je predlozio da se promijeni mjesto, i
Poslanik je tako i u€inio. Jedne druge prilike, kada je Poslanik trebalo da presudi spor,
rekao je: "Moze se dogoditi da neko od vas ne bude u stanju da dokaze svoje pravo u
sporu. Ja sam samo ¢ovjek. Ako moja presuda pogresno da pravo onome koji to ne
zasluzuje, to ¢e ga samo odvesti u Vatru." Vidi Ibn Hisam, As-Sra an- Nabawiyya
(Cairo, 1955), Vol. 3, p. 150.

® Kur'an 34:28.

*Kur'an 25:1.

® Kur'an 3:31.

®Kur'an 18:110

" Kur'an 33:21

® Kur'an 68:4
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Kao ¢ovjek medu ljudima, odabran da bude uzor vrline, glavna
njegova duznost, kao poslanika 1 Vjerovjesnika - uz poziv za
obozavanje Jednog i Jedinog Boga - bila je da ovlasti i podrzi novi
nacin posmatranja elemenata, svijeta, u stvari svega stvorenoga. Prvi
ajeti 1 kur'anske sure, objavljeni srcima koja bijahu iznova ispunjena
svjetlo$¢u vjere, bili su usmjereni da potpuno izmijene povrsne poglede
kojima su ljudi do tada gledali na svijet 1, iznad svega, na same sebe:

Citaj u ime Gospodara tvoga koji stvara, stvara covjeka od
ugruska! Citaj, plemenit je Gospodar tvoj, koji poucava peru, koji
covjeka poucava onome Sto ne zZna.

Prvobitni pristup razumijevanju Tevhida (Tawhid) - Bozije
Jednoce - trebao je biti produbljen novim i temeljnim razumijevanjem
Njegovih znakova u ljudima i u izvanjskom svijetu. Vjernici su
podstaknuti da posmatraju svijet 1 razmiSljaju o njegovim
svrhovitostima:

Mi ¢emo im pruzati dokaze Nase u prostranstvima svemirskim, a
I u njima samima, dok im ne bude sasvim jasno da je Kur'an istina. A
zar nije dovoljno to sto je Gospodar tvoj o svemu obavijesten P10

Svemir (al-kitab al-mansur, izlozena knjiga) postat ¢e, Bozijom
Voljom, glavna podrska i potvrda Istinitosti Objave (al-kitab al-mastur,
zapisana knjiga) 1, naravno, prisustva Stvoritelja. Ovo se potvrduje
brojnim ajetima u Kur'anu koji omoguéavaju ljudima da dobiju novi
uvid voden priznanjem postojanja Boga:

Njega velicaju sedmera nebesa, i Zemlja, i oni na njima; i ne
postoji nista Sto Ga ne velica, hvale¢i Ga; ali vi ne razumijete velicanje
njihovo. -On je doista blag i mnogo prasta.'!

Ovo je, ustvari, sa vjerom u jednoga Boga, izraz duboke
duhovnosti koja je ponudena ljudima i zenama koji prihvate vjeru. Da
imaju nove uvide:

°Kur'an 96:1-5
10 Kur'an 41:53
" Kuran 17:44
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Sunce i Mjesec utvrdenim putanjama plove, i trava i drvece se
pokorava.'?

Da se izratuna putanja planeta ili zvijezda intelektualno je
moguce posto su to konkretni 1 vidljivi elementi, pa prema tome, prvi
dio ovoga ajeta jasno apelira na naSe umove. Drugi dio ajeta apelira na
naSu unutrasnju viziju, naSa srca, tako da vidimo neprekinuto padanje
na sedzdu drveca i1 zvjezda. Ocigledno, vjera je specificni put prema
novoj realnosti putem koje se doseze - ili se, pak, mora dosegnuti -
podrucje onoga $to je prividno nepostojece, nestvarno. Prividno, posto
Poruka Kur'ana razlikuje ono §to jestei ono sto moze biti percipirano.™

Zasto oni po svijetu ne putuju pa da srca njihova shvate ono $to
trebaju da shvate i da usi njihove cuju ono Sto trebaju da cuju, ali, oci
nisu slijepe, ve¢ srca u grudima.™

Kada ¢ovjek posmatra svijet i samoga sebe, kada razmislja o
cilju stvaranja to je prvi korak prema dubokom razumijevanju vjere i,
zatim, priblizavanja Stvoritelju. To je znacenje Poslanikovih suza nakon
probdjevene noéi. Drug Bozijeg poslanika, Bilal, doSao je u vrijeme
sabaha da pozove vjernike na namaz pa je nasao Bozijeg poslanika kako
sjedi u mraku i place. Upitao ga je zasto place, a Poslanik je odgovorio:
"Kako ne bih plakao kad mi je ovaj ajet objavljen s mjesta koje je iznad
sedam nebesa?!" A zatim je Boziji poslanik proucio:

U stvaranju nebesa i Zemslje i u izmjeni noci i dana su, zaista,
Znamenja za razumom obdarene.

2 Kur'an 55:5-6

3 Nasuprot latinskim i uopée indoevropskim jezicima, koncept bi¢a ne postoji u
arapskom jeziku: da se prenese ideja bica mora se referirati na stvarnost opazanja "biti
viden ili opazen" kroz pasivnu konstrukciju glagolskog korijena: wa-dja-da, mawdjud.
Sama upotreba jezika remeti opce kategorije filozofije bica poznate jo§ od njenog
pocetka i klasicnih filozofa (Sokrata, Platona, i Aristotela) pa sve do skorasnjih
priloga fenomenoloske skole (Husserl, Heidegger).

1 Kur'an 22:46.
5 Kur'an 3:190.
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Zatim je Podlanik dodao: "Tesko svakome onome ko ¢uje ovaj
ajet a ne razmislja o njemu." Ono §to je navelo BoZijeg poslanika da
place nije bila najava goleme nesrece ili strah od kazne, nego oc¢igledno
Cisto 1 jasno otkrivanje znaCenja cjelokupnog stvorenoga svijeta,
ojacano vidljivim Znakovima 1 Porukama totalne pokornosti tog svijeta
Bogu. Ovo je za one koji mogu Vidjeti, osjecati, Cuti i slusati; za one
koji mogu razumjeti. Nasuprot takvima, oni koji su uporni u odricanju
Istine opisani su kao osobe koje nemaju takvih osobina:

Oni pameti imaju - a njima ne shvacaju, oni oc¢i imaju, a njima
ne vide, oni usi imaju a njima ne cuju.

Ovo je prva faza u necijem ulasku u ucenje islama: sve u
svemiru svjedo¢i Bozije prisustvo. Na ovaj nacin pojedinac stice
duboku svijest o Bogu (taqwa), a to zauzvrat, potvrduje kur'ansku istinu
u srcu vjernika:

Ova Knjiga, u koju nema nikakve sumnje, uputstvo je svima koji
se budu Allaha bojali.*

Ova Bozija Knjiga, koju potvrduju srca a koja apelira na um,
spominje epizode duge ljudske historije od Adema (a. s.) do BoZijeg
poslanika Muhammeda (a. s.) i njegovih drugova i ¢ak govori o
buduéim dogatdajima.18 Na ovaj nacin Objava baca novo svjetlo na
historiju nakon $to su vjera i svjest o Bogu promijenili nacin na koji
shvatamo mjesto oko nas i daleko iza nase okoline. Ovdje, s nasim
uranjanjem u pros$lost, izni¢e jedna nova dimenzija, nova kategorija
nevidljivog svijeta, jer "mi nismo bili prisutni, mi nismo vidjeli", a Bog
nas nije ucinio svjedocima kada je On stvarao nebesa i zemlju, niti ¢ak

®Kur'an 7:179.

Y Kuran 2:2.

'8 Naprimjer, u suri ar-Rum (Bizantinci) jedan ajet prori¢e bizantijsku pobjedu "za
nekoliko godina" (arapska rije¢ bid' znaci odreden broj, izmedu 3 i 9: pobjeda se
desila nakon sedam godina od objavljivanja ajeta). U Kur'anu takoder nalazimo
proglase koji se odnose na duge historijske periode kao §to je kraj vremena, Sudnji
dan, i zivot na Buduéem svijetu.
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kada je stvarao nas same.’® Bozija objava, tako, pronosi nas do vremena
koje je prethodilo stvaranju ¢ovjeka:

A kada Gospodar tvoj rece melekima: "Ja cu na Zemlji
namjesnika postaviti.“

Nakon toga mi smo na pocetku Njegovog stvaranja:

I pouci On Adema nazivima svih stvari, a onda ih predoci
melekima i rece: "Kazite Mi nazive njihove ako istinu govorite!"
'Hvaljen nek si!" - RekoSe oni - "Mi znamosamo ono cemu si nas Ti
poucio, Ti Si sveznajuci i mudri. 2k

Kazivanjem o Ademu (a.s.), prvom poslaniku, Bozija objava
daje vjernicima intelektualni pristup proslosti kojoj ni jedan covjek nije
bio svjedok 1 svemiru, koji je izvan naSih mo¢i opazanja - "izvan
podruc¢ja ranije ostvarenog iskustva"? - prema jednom nevidljivom
svijetu u kojemu zive meleki, koji, u svakom trenu, u svakoj minuti,
svakoj sekundi, neprestano isticu neogranicenu slavu Uzvisenog Boga.
To je svijet gajba (ghayb), stvarnosti koja je izvan podrucja kojom se
bave nauke ili racionalisticke i analiticke filozofije: tu se ima pristup
najdubljim osjecanjima, najli¢nijim uvjerenjima o postojanju duhovnih
bica i snaga, o zZivotu nakon smrti, o ciljevima svemira, u skladu sa
vjerom u Boga. Vjera je istovremeno pocetak i kraj ovog inicijalnog
procesa tokom kojega se, ustvari, ona sama pojacava i povecava.

Ljudska historija se nakon toga ¢ita u ovom novome svjetlu.
Svjetlo koje osvjetljava sve domene misli, sve dogadaje: to svjetlo daje
znaCenje 1 otkriva globalni projekt historije koji stoji iza iznijetih
kazivanja i same historije.

Kur'an nas uci da su svi Poslanici, nakon Adema (a. s.), koji su

se javljali u nizu tokom vremena, bili poslati da opomenu ljude na
Jednu Istinu:

¥ Vidi ovaj izraz u Kur'anu 18:51.

2 K ur'an 2:30.

2l Kur'an 2:31-2.

2 Muhammad Asad, The Message ofThe Qur'an (Dar a-Andalus, Gibraltar, 1980.), p.
989.

26



Prije tebe ni jednog poslanika nismo podsali, a da mu nismo
objavili: "nema boga osim Mene, zato se Meni klanjajte!"%

Od Adema (a. s.), preko Nuha (a. s.), Ibrahima (a. s.), Musaa (a.
s.), Isaa (a. s.), do Muhammeda (a. s.), to je bila jedna te ista suStinska
Istina - Bozija Jednoca - sa njenim direktnim posljedicama: Bog, Jedan
Jedini, jest Ravnatelj svih svjetova, fizickih i duhovnih. On nas je
stvorio 1 Njemu ¢e se svako vratiti nakon smrti, na Budu¢em svijetu, 1
On jedino jest Gospodar Sudnjega dana.®® Objavljene Knjige,
naglaSavaju¢i vrijeme ljudske historije, odgovaraju potrebama nase
prirode koja, zabavljena i prezabavljena naSim sadaS$njim zivotima,
moze lahko zaboraviti Boga, znakove Njegove, meleke, buduéi Zivot i
Sudnji dan. Ademu (a. s.) bilo je re¢eno na samom pocetku nakon
njegove zaboravnosti:

Od Mene ¢ée vam uputstvo dolaziti, i oni koji uputstvo Moje budu
dlijedili - nicega se nece bojati i ni za ¢im nece tugovati.”

Ovo uputstvo, spomenuto u gornjem ajetu u svome generickom
znacenju, ostvarivalo se tokom historije u obliku specifi¢nih objava
pojedinim narodima (gqawm) u odredenim vremenima sve do Kur'anske
Objave, za koju muslimani vjeruju da je posljednja i da je upuéena
cijelome Covjecanstvu. Svakog poslanika, Bog je poucio ovom
uputstvu, pravcu 1 nac¢inu na koji On Zeli da bude obozavan:

A Tebi objavljujemo Knjigu, samu istinu, da potvrdi knjige prije
objavijene i da nad njima bdi(...) svima vama smo zakon i pravac
propisali.®

Kur'anska objava potvrduje istinitost ranijih poruka Bozijih, ali
istovremeno Kur'an nas uci da je svaka prethodna zajednica imala
"posebni zakon i nacin zivota". To znali da je tokom historije poruka

% Kur'an 21:25

 Ovi temeljni elementi &ine okvir sure al-Fatiha (Pristup), koja se ponavlja najmanje
dva puta u svakom dnevnom namazu i koja u sebi utjelovljuje sustinsko islamsko
ucenje.

> Kur'an 2:38.

% Kur'an 5:48.
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uvijek bila ispravna - da ima samo Jedan i Jedini Bog - ali da su nacini
oboZavanja bili 1 ostali razli¢iti. Osim ovoga, postoji jo§ jedno suStinsko
ucenje sadrzano u ovom ajetu: na$§ odnos prema Bogu nije samo stvar
srca, Ciste vjere ili verbalnog svjedocenja da vjerujemo u Boga i
Njegovog Posanika. Vjerovati znaci, naprotiv, ponasati se na jedan
odredeni nacin, nastojec¢i da se primijeni sve ono sto je propisano putem
Objave i Podlanika.

Ovo je bilo savrSeno jasno Bozijem Poslaniku i njegovim
drugovima od samog pocetka njegove dvadesettrogodiSnje misije.
Vjerovanje zahtijeva da sluzimo Boga putem kodificirane forme
objavljene Poslaniku. To je bio slucaj sa prvim muslimanima tokom
ranih godina: oni su odmah razumjeli da treba da klanjaju slijedeci
odredena pravila. Sura al-Muzzammil (,,Umotani"), treca sura po redu
objavljivanja, prema as-Suyutijevoj klasifikaciji, spominje noéni namaz
- koji je bio obavezujuci - u svome prvobitnom obliku:

Gospodar tvoj sigurno zna da ti u molitvi provodiS manje od
dvije trec¢ine noci, polovinu njezinu ili trec¢inu njezinu, a i neki od onih
koji su uz tebe. Allah odreduje duZinu noci i dana, On zna da vi to ne

umijete izracunati pa vam prasta, a vi iz Kur'ana ucite ono $to je
lahko.”’

Nakon toga, Poslaniku je siSla Objava s ciljem da ga postepeno
pouci, a tako i sve muslimane, o konacnom obliku i broju dnevnih
namaza.”® Na kraju, Poslanik je rekao drugovima: "Klanjajte kao Sto
vidite da ja klanjam."29 Malo pomalo, korak po korak, prva zajednica je
bila usmjerena, putem obrazovnog metoda diversificirane objave
Kur'ana, prema konacnom obliku sluzenja Boga, utemeljenom na
preciznim pravilima. Nakon dvadeset tri godine ovog ciljnog
poucavanja, muslimani su culi:

?"Kur'an 73:20.
% Tokom mekanskog perioda (609.-622. n. e.), bila su dva namaza od po dva rekata,
na pocetku i na kraju dana. Druga faza je zapocela u Medini, gdje se broj dnevnih

namaza povecao na pet sa po Cetiri rekata svaki, izuzev akSama (tri) i sabaha (dva).
# Hadis (Bukhari).
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Sada sam vam vjeru vasu usavrsio i blagodat Svoju prema vama
upotpunio i zadovoljan sam da vamislam bude vjera.*

Svaki od Cetiri stupa islama (namaz, zekat, post i hadz) bio je
sada odreden i konacno reguliran ili Kur'anom ili osvjedo¢enom
praksom Bozijeg Poslanika. Ovo sluzenje Bogu bilo je poucavano i
shvac¢eno kao prakti¢ni nacin kojim se vjernik odaziva Bogu i, na taj
naéin, svjedodi svoje duboko razumijevanje zna¢enja Sehadeta: "Nema
boga osim Allaha, a Muhammed je Njegov poslanik." Ova Ccetiri
prakti¢na stupa su ustvari sredstva sje¢anja, opomena u ljudskom Zivotu
pojedinca, jednako kao §to je to Kur'an u ljudskoj historiji.** Oni
omogucavaju ljudima, koji su po prirodi zaboravni i nepazljivi, da
njeguju istinski zivot vjere, imana, vjere koja treba biti stalno jacana
ako neko zeli doseci svijet koji je izvan osjetila opazanja, svijet gajba.
Ovi stupovi samo su sredstva, ali su oni neophodni 1 suStinski nacin za
ovladavanje naSim unutra$njim i vanjskim Zivotom da bi on bio
potpuno i neprestano prozet vjerom i njenim svjetlom.

Ovo specificno znaCenje Bozanskog ucenja bilo je jasno i
oCigledno u umovima 1 srcima Bozijeg Poslanika 1 njegovih prvih
drugova: temeljita veza izmedu tajne imana i vidljivog svjedoCenja
propisanih obreda (ibadat) nije ostavljalo nikakve sumnje u pogledu
sustinskog znacenja Objave. Ustvari, prvi i sustinski princip zivljene
vjere jest da je ona vezana za dnevne obrede koji sobom zahtijevaju
li¢ne napore da se vjera produbi i ojaca.

Ovaj princip je prvi i glavni, ali Objava i BoZziji Poslanik ucili su
vjernike da ovaj princip nije dovoljan. Veze sa Bogom ne mogu biti
ograniCene na vjeru i obrede, na iman i ibadat. Ova dva domena ni u
kojemu slucaju nisu cilj sami sebi, oni su, prije, pocetak. Iman i ibadat
nalaze se unutar procesa i podru¢ja Bozije Objave koja zahvata sve
sfere Zivota. Oni su podsjecanje i svjetlo putem kojega je vjernik u
stanju da vidi, nade svoj put i ¢ini svjestan izbor. Kur'ansko ucenje je
jasno: vjerovati znaci djelovati 1 odatle islam jest viSe nego jednostavna

¥ Kur'an 5:3.
% Jedno od kur'anskih imena je adh-Dhikr, Podsjecanje, prema ajetu: "Mi uistinu,
Kur'an objavljujemo i zaista éemo mi nad njim bdjeti!” (15:19).
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I kodificirana veza izmedu vjernika i Boga (religija u svome striktnom i
etimoloskom znacenju jest "veza"), koncept i na¢in Zivota. Muslimanski
vjernik je prosvijetljen vjerom, voden i podsje¢an njome u svojim
dnevnim obredima, u svome opéem ponasanju, kao i u svakom licnom
¢inu, da bi svjedocio njenu vjerodostojnost 1 dubinu. Istinski musliman,
kako jgzto ¢esto reCeno u Kur'anu, jest onaj koji "vjeruje i ¢ini dobra
diela.”

Pred Bogom, svaki ¢ovjek zivi medu ostalim ljudima, sa kojima
mora da govori, dijeli dobra, ulazi u razne vrste druStvenih odnosa od
ljubavi i braka do protivljenja, pa Cak i neprijateljstva. U Kur'anu i
hadisima BozZijeg Poslanika nalaze se brojne preporuke i nalozi u
pogledu toga kako se vjernik treba svakodnevno odnositi prema sebi,
svojim  roditeljima, rodacima, muslimanima, nemuslimanima,
neprijateljima, itd. Najvisi primjer, kako kaze Kur'an, jest Boziji
Poslanik:

Jer ti si, zaista, najljepse cudi. 3

Boziji Poslanik je svojim svakodnevnim ponaSanjem ukazao put
prema ljubavi, ljepoti, darezljivosti i pravdi. On je neumorno ponavljao
svojim drugovima da budu dobri jedni prema drugima, da postuju zivot,
druga ljudska bica, Zivotinje, prirodu 1 iznad svega da budu poSteni
prema svim muslimanima ili nemuslimanima, ljudima 1 Zenama,
mladima i starima "Pravednost je uzoran nacin zivota (khulug,
moralnost)"* rekao je on, kao i:

"NajsavrSeniju vjeru imaju oni koji posjeduju najljepsi nacin
zivota (moral), a najbolji medu vama jesu oni koji su najljubazniji
prema svojim Zenama."™ U drugom hadisu se kaZe: "Najbolji medu
vama je onaj koji je najbolji prema svojoj porodici, a ja sam najbolji

%2 Kur'an 95:6.

¥ Kur'an 68:4. Muhammad Asad je prikladno preveo khulug kao nacin Zivota prema
objasnjenju ovog ajeta koje je dao Ibn Abbas. On citira rijeci AiSe, koja je, govoreci o
Bozijem poslaniku mnogo godina nakon njegove smrti, ponavljano naglasavala:
"njegov nacin Zivota (khulug) bio je Kur'an (Muslim, Tabari, Hakim).

¥ Hadis (Muslim).

® Hadis (Tirmidhi).
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medu vama prema svojoj porodici,"® te: "Niko od vas ne posjeduje

pravu vjeru sve dode dok ne Zeli svome bratu ono Sto zeli samom
sebi,"®" i zatim: "Nije istinski vjernik onaj koji jede dok je njegov susjed
gladan."38 Ovdje bismo mogli navesti jo§ brojne druge hadise koji
pripadaju ovoj vrsti moralnog poucavanja; svi oni usmjeravaju vjernika
istim pravcem: ako neko zeli usavr$iti svoju vjeru, mora se ponasati na
lijep nacin.

Prisustvo muslimana na zemlji u toku ovoga kratkotrajnog
zivota mora biti aktivno prisustvo, uklju¢enost u poslove zajednice. To
je sustinski na¢in putem kojega pojedinac svjedoci svoju svijest o Bogu.
To je, u cjelini, 1 uloga muslimanske zajednice, koja, kako kaze Objava,
nije bila izabrana na osnovu nekih navodno urodenih osobina, nego
prije na osnovu dobrih djela koji treba da odlikuju njene ¢lanove:

Vi ste narod najbolji od svih koji se ikada pojavio: traZite da se
c¢ine dobra djela a od nevaljalih odvracate i u Allaha vjerujete. %

Boziji Poslanik je u svakoj prilici trazio od muslimana da slijede
ovaj put i budu prozeti zivom svijes¢u o ovoj svojoj duznosti: "Ko god
od vas vidi zlo, neka ga otkloni rukom; ako to nije u stanju, neka ga
otkloni jezikom; a ako ni to nije u stanju, neka ga osudi u srcu. Ovo
posljednje je odlika najslabije Vjere."40 Muslimanski angazman mora
biti stalan posSto je to neposredna posljedica, a istovremeno 1 najbolje
svjedoCenje postojanosti vjere. Ustvari, nema istinske vjere bez
dubokog osjecaja za pravdu i musliman, u samom trenutku kad odluci
Zivjeti prema svojoj vjeri, mora biti dosljedni branilac pravde, mora biti
uz potcinjene i obespravljene - bili oni muslimani ili ne - a protiv
tlacitelja - bili oni muslimani ili ne. Boziji Poslanik je iznenadio svoje
drugove daju¢i prividno paradoksalnu izjavu: "Pomozi svome bratu bez
obzira da li on ¢ini zlo drugima ili se njemu ¢ini zlo." Jedan ashab je
upitao: "O Boziji Poslanice, razumijem da treba pomo¢i onoga kome je

% Hadis (Bukhari i Muslim).
7 Ibid.

% Hadis (Bayhaqj).

¥ Kur'an 3:110.

0 Hadis (Muslim).
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ucinjeno zlo, ali kako da pomognem onome koji ¢ini zlo?" Poslanik
odgovori: "Zaustavi ga u &injenju zla, na taj na¢in ¢e§ mu pomoéi."*
Pravda se ne moze braniti brane¢i samo muslimane: najbolje
svjedoCenje izuzetnosti (ihsan) islamskog nacdina zivota jest u
poStovanju ideala pravde iznad greSaka 1 slabosti muslimanskih
vjernika. Sam Muhammed (a. s.) bio je upucen od strane Boga prema
dubokom poimanju §ta je pravda (adl) i pravi¢nost (gist), te da su obje
sudtinski dio vjere. Osam gjeta sure an-Nisa (,,Zene") objavljeni su
Muhammedu (a. s.) u cilju da se jedan jevrejski gradanin oslobodi lazne
optuzbe a da se umjesto njega osudi jedan musliman. Ovaj posljednji,
imenom Ibn Ubayriq, ukrao je jednu pancir koSulju 1 nakon toga za to
optuzio Jevreja. Objava koja je siSla Bozijem Podaniku otkrila je istinu
1 to u vrijeme kada su odredena jevrejska plemena ulazila u savez sa
plemenom Kurejs, neprijateljem joS nejake muslimanske zajednice u
Medini:

Mi tebi objavijuiemo Knjigu, samu istinu, da ljudima sudi$
onako kao ti Allah objavijuje. | ne budi branilac varalicama.*?

Bez obzira na neizvjesnu poziciju islamske zajednice primjena
pravde imala je prednost nad bilo kojim drugim obzirom i to je bilo ono
Sto je Boziji Poslanik odmah shvatio i1 primijenio. Ista ideja je prenijeta
u dva druga ajeta Cije znacenje ne ostavlja nikakve sumnje u pogledu
zahtjeva pravde i duboke veze izmedu svijesti 0 Bogu i pravi¢nosti:

O vjernici, budite uvijek pravedni, svjedocite Allaha radi, pa i
na svoju Stetu ili na Stetu roditelja ili rodaka bio on bogat ili Siromasan,
ta Allahovo je da se brine o njima! Zato ne slijedite strasti - kako ne

“! Hadis (Bukhari i Muslim).

2 Kur'an 4:105. Muhammad Asad s pravom isti¢e da se zamjenica "Ti u ovom i
slijedeca dva ajeta - kao i u gjetu 113. - odnosi direktno na Bozijeg Poslanika;
indirektno, medutim, ona se odnosi na svakoga ko je prihvatio uputu Kur'ana." U
svakom slucaju, mi ne vidimo nikakve kontradikcije izmedu navodenja konteksta u
kome su ovi gjeti bili objavljeni (sabab an-nuzul) i shvatanja opéeg eti¢kog ucenja tih
ajeta. Vidi Muhammad Asad, TheMessage of The Qur'an, op. cit. p. 126.
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biste bili nepravedni. A ako budete krivo svjedocili ili svjedocenje
izbjegavali, - pa, - Allah zaista zna ono &o radite.*®

Drugi ajet slijedi isti pravac:

O vjernici, duznosti prema Allahu izvrSavajte, i pravedno
svjedocite! Neka vas mrznja koju prema nekim ljudima nosite nikako ne
navede da nepravedni budete! Pravedni budite to je najblize Cestitosti, i
bojte se Allaha, jer Allah dobro zna ono sto Cinite!™

Na ovaj nacin, uporedo sa vjerom (iman), svijeS¢u o Bogu
(tagwa) i redovnim obredima (ibadat), na¢in zivota i liéna moralnost
(khuluq), darezljivost, ljubav prema ¢ovjeCanstvu, napori da se prosire
vrline 1 da se ¢ine dobra djela su, u cjelini, neprestano svjedocenje
istinskog razumijevanja islamskog ucenja i njegove vjerodostojne
primjene. Ove tri sfere su blisko povezane i svaka od njih crpi snagu iz
prisustva 1 intenziteta ostale dvije u okviru procesa koji omogucava
vjerniku da dosegne, svaki dan sve viSe i viSe, dublju blizinu prema
Bogu. Primijeniti apsolutnu pravdu na sebe samog, u nasem
unutrasnjem i izvanjskom zivotu, kada smo sami ili u druStvu, prema
naSim prijateljima ili prema neprijateljima, sve ovo izgleda kao najveci
nivo koje jedan vjernik moze posti¢i. Ovo je stvarno vrlo visoki nivo,
ali nas Kur'an uci da postoji nesto $to je cak mnogo vise:

Allah zahtijeva da se svacije pravo postuje i dobro cini.®

Musliman mora i¢i iza stepena primjene vidljive pravde - kojase
mora ostvariti - i dosti¢i stepen na kome je u stanju stalnog sjec¢anja i na
taj nacin, ima neprekinutu vezu sa Bogom tako da njeguje smisao za
pravdu (i njeno ostvarivanje) putem intenzivnog svjetla budne vjere
tako, zahtjev za pravdom, pred Bogom i1 duboko unutar vjernika, postaje
zahtjev srca. Ovo je mnogo temeljitije 1 intenzivnije od bilo kojeg

* Kur'an 4:135.

“ Kur'an 5:8.

* Kuran 16:90. Ihsan ovdje moZe znagiti izvrsnost ili odanost (prema nekoliko
tumadenja ovog ajeta koje su dali mufassirun), ¢injenje dobrih djela (Yusuf Ali,
Muhammad Asad), pravilno djelovanje ili dobrocinstvo.
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intelektualnog usmjerenja koje moze biti ometano materijalnim,
druStvenim ili politickim interesima. U dubini srca, oblikovani
dubokom vjerom, pravda i pravicnost nisu vise koncepti ili kategorije
uma, nego radije neophodni stepen u pristupu ljepoti, darezljivosti,
milosti 1 ljubavi koji omogucavaju vjerniku da bude u Bozijoj blizini.
Ovo je put /icne islamske duhovnosti koji, s obzirom na napore koji se
traze od svakog pojedinca, treba upaliti svjetla nade cijele zajednice.

U jednom poznatom hadisu, Boziji Poslanik je, odgovarajuci na
pitanje meleka Dzebraila, opisao $ta je islam, zatim §ta je iman i, na
kraju, $ta je ihsan. Ihsan je prezentiran na takav nacin da je jasno da on
predstavlja najveci nivo vjere koji jedan covjek moZe posti¢i. Osim
toga, ovaj hadis daje definicije sva tri domena koja smo upravo
spomenuli.

“’‘O Muhammede, reci mi §ta je iSlam." Boziji Poslanik (a. s.)
rece: 'lslam je svjedociti da nema boga osim Allaha i da je Muhammed
Boziji Poslanik, klanjati, davati zekat, postiti ramazan i obaviti hadz ako
se to u stanju.' On (Dzebrail) rece: 'Istinu si rekao'. 'Mi smo bili
zaCudeni', re¢e Umar - (prenosilac ovog hadisa - op. prev) 'posto je on
pitao Bozijeg Poslanika, a zatim rekao da je Poslanik ispravno
odgovorio.! On (Dzebrail) onda reCe: 'Reci mi $ta je iman? BoZziji
Poslanik odgovori: ' To je vjerovati u Boga, Njegove meleke, Njegove
knjige, Njegove poslanike 1 u Posljednji dan, i vjerovati u Bozije
odredenje, bilo dobro ili zlo iz njega proisteklo." On (Dzebrail) rece:
'Istinu si rekao.' On (Dzebrail) zatim upita: 'Reci mi §ta je ihsan? Boziji
Poslanik odgovori: 'To je sluziti Bogu kao da Ga vidis, pa iako Ga ti ne
vidi§, On sigurno tebe vidi."*

Obavljati obrede - islam - (ibadat) - te ogecati i razumijevati
specificni svijet imana (ghayb) predstavlja elemente, ili putokaze, na
putu "izvrsnosti" (ihsan), naime potpune i stalne predanosti srca i uma
Bozijoj Volji. Namaz, davanje zekata, sjeCanje na meleke, Bozije
Poslanike, Sudnji dan, sve ovo sudjeluje u napredovanju kojim se
vjernik, rob Boziji, nastoji pribliziti Bogu i1 osjetiti Njegovo prisustvo,

“ Hadis (Muslim).



Njegovu ljubav i milost Njegovu. Zaboravnost je dio nase prirode i
uslijed to ga ovaj proces zahtijeva stalne napore da bi se nadvladala
nasa nepaznja i naSa lijenost. Da bi se sjeCanje na Boga i sluzenje
Njemu ucvrstilo u srzi nasih zivota, u srcu na$ih srca, potrebna je
neprestana budnost, potrebna je odluc¢nost kako bi se nadvladala naSa
ve¢ uprirodena osobenost da se odluta daleko od Bozije opomene. To
nije lahko i Bog je - putem islama i imana - dao ¢ovjeku sredstva koja
su u isto vrijeme pravila, intimno prisje¢anje i duhovna zastita - kako
bismo ovladali svojom ljudskom prirodom i kako bismo ju procistili.
Namazi, post i zekat jesu sredstva - neophodna sredstva, naravno, ali
ipak sredstva - koja odgovaraju naSoj ljudskoj situaciji. U svakom
sluc¢aju, ona nisu krajnji cilj naseg sluzenja. Krajnji cilj jest, da jo$
jednom ponovimo, da se putem dobrih djela i akcija, voli Bog, da se On
sluzi 1 da se postigne Njegovo zadovoljstvo. Dobro je da se ponekad
muslimani podsjete na ovu sustinsku Istinu. Vrlo €esto, oni mijeSaju
sredstva i ciljeve i1 gube vrijeme u besplodnim diskusijama o detaljima
pravne nauke (figh) i tako zanemaruju sustinski aspekt obreda, naime da
prociste svoja srca kroz iskrenu ljubav prema Bogu.

Boziji Poslanik je od samog pocetka poucavao svoje
savremenike, ashabe ovakvom smislu za prioritet; u tome mu je
pomagala Bozija Objava, ¢iji je poredak slijedio tok $to ¢e postati
jasnim tokom dvadeset tri godine poslanicke misije. To je bilo pitanje
poucavanja pojedinaca - muSkaraca 1 Zena -kako da Sire Boziju poruku,
kako da izgrade zajednicu vjernika koji vole svoga Stvoritelja i1
Njegovog Poslanika 1 koji su duboko svjesni svojih duznosti prema
Bogu i cijelom Covjecanstvu. Prvi drugovi Bozijeg Poslanika razumjeli
su, kroz neposredne impulse i Zivljenje svoje vjere, da obozavati Boga,
obavljati obrede i ponasati se na lijep nacin jesu razli¢iti aspekti jedne te
iste bitnosti, ¢ija je sustina iznijeta u temeljnom svjedocenju (Sehadet)
pred covjecanstvom:

"Nema boga osim Allaha, a Muhammed je Njegov Poslanik."
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B. Radanjeislamskih nauka

1. U vrijeme BozZijeg Poslanika

Prva muslimanska zajednica zivjela je uz Poslanika koji je
istovremeno bio i vjerovjesnik i autoritet na koji se pozivalo. On je
upucivao vjernike, odgovarao na njihova pitanja i, isto tako, umirivao
njihova srca i umove. On je bio put mudrosti, znanja i nauke. U pocetku
nije bilo potrebe da se, u njegovom prisustvu, odreduju razliite oblasti
znanja ili da se misli o bilo kakvoj vrsti specijalizacije unutar strogo
religijskog podrucja. Ucenje je bilo jedinstveno, globalno, i zahvatalo je
sve oblasti ljudskog Zivota, ali je Boziji Poslanik jasno stavio do znanja
da je on samo covjek i da u pogledu ovosvjetskih poslova moze da
pogrijesi. Naprimjer, kad je Poslanik stigao u Medinu, nasao je ljude
kako oplemenjuju stabla palme. Rekao im je: "Mozda bi bilo bolje dato
ne Cinite." Ensarije su nakon toga napustile ovu praksu, ali je rod palmi
bio manji. O tome su obavijestili Bozijeg Poslanika a on im je
odgovorio: "Ja sam Covjek. Ako vam kazem neSto Sto se tice religije,
prihvatite to, a ako vam kazem neSto §to proistice iz mog licnog
misljenja, imajte na umu da sam ja ljudsko bi¢e. Vi bolje znate stvari
ovog svijeta." !

Mnoge situacije sli¢ne ovoj bile su kasnije zabiljezene; sve one
su potvrdivale status Poslanika kao riznice BoZanskih normi (furgan) i,
kao takvog, autoriteta za sve Sto je religijsko, ali u isto vrijeme i
ljudskog bi¢a koje moze pogrijesiti u ostalim stvarima.®® Ova razlika

4" Hadis (Bukhari i Muslim); dvije verzije ovog hadisa prenose Rafi ibn Khadidj i
Anas.

“ U pogledu pravnih sporova kada je trebalo presuditi izmedu dvije osobe ili stranke,
Boziji Poslanik je rekao: "Ja sam samo covjek, a vi mi predocavate svoje sporove.
Neki od vas su uspjesniji u predocavanju svojih trazenja nego drugi, a ja presudujum
prema onome S§to ¢ujem. Prema tome, ako se dogodi da nekome dosudim pravo koje
pripada njegovom bratu, neka ga ne uzima, jer u tom slucaju ja mu dajem samo dio
Pakla" (Abu Dawud).

36



bila je jasna njegovim ashabima i Boziji Poslanik cesto se konsultirao
sa njima u namjeri da donese odluku prema vecinskom misljen; u.*® Ova
razlika je veoma vazna ne samo po tome S$to pojasnjava ulogu
vjerovjesnika kao takvog, nego i po tome $to nam baca novo svjetlo na
Poslanikovo ohrabrivanje ashaba da formuliraju pravna misljenja. Na
isti nacin kao §to je on c¢inio najbolje Sto je mogao u pogledu
ovosvjetskih poslova, 1 drugovi su trebali da u¢ine najbolje Sto mogu u
pogledu religijskih pitanja i pravnih tumacenja ostajuci vjerni svojoj
vjeri, islamskoj praksi i pravom putu. Dva glavna faktora donijela su
znatne promjene za muslimansku zajednicu i unutar nje kada se ona
uspostavila u Medini. Prvo, to viSe nije bilo pitanje Zivljenja li¢ne vjere
u srcu pojedinca, nego je to bilo organiziranje cijelog druStva u ime ove
vjere, svjedoce¢i da je zajednica sada bila u stanju da bude vjerna
znacenju 1 nalozima kur'anske Poruke. Drugo, brzo brojc¢ano povecanje
muslimanske zajednice i njeno stalno geografsko Sirenje doveli su do
srazmjernog povecanja teSkoc¢a. Na pocetku muslimani su morali da
razumiju islam u cilju primjene u dobro poznatom okruzenju, tj.
arapskom drustvu Hidzaza, ali sada oni su morali da misle kako
primijeniti islam na najbolji na¢in u potpuno druk¢ijem okruzenju,
medu novim stanovniS$tvom, navikama i obicajima.

U toku drugog dijela svoje misije - a kao posljedica ovih
sustinskih promjena - Boziji Poslanik se povecano oslanjao na
sposobnost nekih svojih savremenika, ashaba, prenose¢i na njih dio
svojih  odgovornosti u odredenim oblastima, ili, jednostavno,
maksimalno koriste¢i kvalitete prisutne u svojoj zajednici. On je ve¢ bio
uobicajio da angazuje ashabe prema njihovom znanju ili sposobnosti:
naprimjer Zayd ibn Thabit za zapisivanje Kur'ana, a Mus'ab ibn Umayr
za prvog predstavnika u Yathribu, prije HidZzre, medutim potrebe

“9 Naprimjer, prije Bitke na Uhudu. Boziji Poslanik je odstupio od svoga vlastitog
misljenja i prihvatio misSljenje vec¢ine koja se opredjelila da se bori sa Kurejsijama
izvan grada Medine. Muslimanska zajednica je pobijedena na brdu Uhud, ali je Kur'an
potvrdio, nakon ovoga poraza, da Poslanik treba da zadrzi princip savjetovanja (Sura):
"Zato im oprastaj i moli se da im bude oprosteno i dogovaraj se s njima. A kada se
odlucis onda se pouzdaj u Allaha, jer Allah zaista voli one koji se uzdaju u Njega"
(3:159).
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zajednice bile su dublje od ovoga: nisu samo bili potrebni ljudi koji su
znali da piSu 1 da govore nego oni koji su u stanju da razumiju islamske
principe dovoljno dobro da daju religijske sudove. Okolnosti su
diktirale ovaj unutra$nji razvoj, a on je, istovremeno, predstavljao prvi
djelotvorni korak prema pripremanju ashaba da nastave ostvarivanje
islamskog nagina Zivota (Seriat), nakon smrti BoZijeg Poslanika.

Primjenjuju¢i ovu prakticnu metodologiju, Poslanik je poslao
Alija ibn Abi Taliba u Jemen. Ovaj je bio iznenaden posto je smatrao da
je suviSe mlad i da "nema znanja za davanje sudova". Boziji Poslanik je
odgovorio: "Bog ¢e voditi tvoje srce i Cuvati ¢vrsto tvoj jezik (da slijedi
Istinu). Kada ti dodu parnicari, nemoj donijeti odluku dok ne saslusas
jednog kao Sto si saslusao i drugog, posto je to nafin da dodeS do
ispravne odluke."*

Uporedo sa ovim neprekidnim poucavanjem znafenjima nove
Objave 1 novih obaveza, Boziji Poslanik je uvijek uzimao u obzir
sposobnost svakog od svojih drugova, podsticu¢i neke da daju sudove
ili religijska tumacenja (fatawa). On je jasno rekao: "Ko god ucini
intelektualni napor (idztihad) 1 dadne ispravan sud dobit ¢e dvije
nagrade, a ko god ucini intelektualni napor i pogrijesi, dobit ¢e jednu
nagradu."" Prije nego §to je poslao Muaza ibn Dzabala u Jemen, Boziji
Poslanik ga je upitao: "Po cemu ce§ suditi?" Muaz je odgovorio:
"Prema Bozijoj knjizi." "A ako tu ne nade$?" "Prema Sunnetu Bozijeg
Poslanika." 'A ako tu ne nade$?" "Onda ¢u se potruditi da formiram svoj
vlastiti sud." Nakon tog Boziji Poslanik je rekao: "Slava Bogu koji je
uputio poslanika Njegovog Poslanika onome c¢emu je zadovoljan
Njegov Poslanik."*?

Novi izazovi sa kojima se suocilo islamsko drustvo u Medini i
izvorno okruzenje usmjerili su muslimansku zajednicu prema razvoju
razli¢itih vjeStina njenih c¢lanova. Opca orijentacija ve¢ je bila
postavljena: kur'anska objava poucila je muslimane tome S§ta je iman,
iIslam i ihsan. Ona ih je poucila sustini zivota, prioritetima i opéim

% Hadis (Abu Dawud u Sunanu).
*! Hadis (Bukhari i Abu Dawud).
*2 Hadis (Muslim).
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pravilima koji su omoguéavali zajednici da ostane vjernicka. U rukama
zajednice bila su razli¢ita sredstva koja su omogucavala najtacnije
primjenjivanje islamskog ucenja uzimaju¢i u obzir kulturne i
geografske razli¢itosti.> Inteligencija muslimana, zajedno sa njihovim
vjeStinama morala je, tako, da bude u stalnoj sluzbi njihove vijere.
Proces specijalizacije unutar jo$ uvijek globalnog i jedinstvenog
islamskog ucenja zapoc€eo je u posljednjim godinama Poslanikovog
zivota. To je bilo uocljivo iako u zacetku, u nacinu na koji je Boziji
Poslanik organizovao 1 delegirao svoje odgovornosti u toku Medinskog
perioda, kada su se muslimani borili protiv plemena Kurej$ i njegovih
saveznika. Kur'an je jasno uputio Poslanika prema promisljanju i
reorganiziranju razlicitih uloga pojedinaca unutar zajednice. U vrijeme
sjeverne ekspedicije prema Tebuku, objavljen je slijedeci ajet:

Svi vjernici ne treba da idu u boj. Neka se po nekoliko njih iz
svake zajednice njihove potrude da se upute u vjerske nauke i neka
opominju narod svoj da mu se vrate, da bi se Allaha pobojali.>*

Veéina komentatora Kur'ana (mufassirun)® objasnjava da se
ovaj ajet odnosi na pohod na Tebuk, kada je objava nalozila Bozijem
Poslaniku da ¢uva odredene ashabe u blizini dok su ostali bili poslani u
pohod. To je bilo zato da bi se osigurala neprekinutost Sirenja islamskog
znanja kroz Objavu i rije¢i Bozijeg Poslanika. 1z ovog ajeta, ucenjaci
(ulema) izveli su neke vazne zakljucke, ukljucujuéi i ideju moguce, a
nekada 1 neophodne, podjele funkcija unutar muslimanske zajednice u
svjetlu licnih ili personalnih obaveza (fard ayn ili kifaya).>® U svom
komentaru Kur'ana (tafsir), Qurtubi naglasava da kur'anski izraz "da se
upute u vjerske nauke" (li yatafaggahu fid-din) treba razumjeti u
njegovom najSirem znacenju: drugim rijeCima, da se to odnosi na sve

%3 Kasnije su morali da uvaze promjene koje je donijela historija.

> Kur'an 9:122.

% Vidi, naprimjer, Tabari, Qurtubi i Ibn Kathir.

% Pravilo je, ovdje, da se i duZnost borbe tokom rata i sricanje znanja smatraju
kolektivnim obavezama (fard kifaya) u smislu da ako jedna grupa odredene zajednice
izvrsi ove obaveze duznost spada sa ostalih ¢lanova.
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vrste znanja a ne samo religijskog.”” Istovremeno, jasno je da je jedna
rana forma specijalizacije sadrzana u ovom ajetu, ¢ak i kada bi se on
¢itao na vrlo doslovan nacin i u okviru konteksta u kome je objavljen.
Pristup Bozijeg Poslanika nedvosmisleno potvrduje ovo tumacenje,
poSto je on podijelio funkcije medu svojim drugovima na osnovu
potreba i njihovih sposobnosti.

Vremenom se ovaj proces naglasavao, a pojavljivali su se
specificni domeni islamskog znanja. Naprimjer, podrucje ucenja i
razumijevanja Kur'ana, poznavanja i citiranja Poslanikovih izreka i1
postupaka, sudenja prema islamskim izvorima, davanje pravnih
tumacenja (fatawa), itd. Smrt Bozijeg Poslanika pojacala je potrebu
zajednice da sakupi sve prezivjele drugove da bi se bilo u stanju suociti
sa izazovom nastavljanja njegove misije. Uceni ashabi doprinijeli su
oCuvanju sadrzaja, znacenja, intenziteta te druStvenih, politickih 1
ekonomskih posljedica u¢enja Boga i Njegovog Poslanika. U odsustvu
Bozijeg Poslanika ostala su ista pitanja:

Kako da se zastiti vjera, kako da se primijeni Religija, kako da
se postigne izuzetnost? Drugim rje¢ima, kako da se ostane vjernik?

2. Formiranjetipologija islamskih nauka

Kao §to smo ranije spomenuli, Sirenje islamske zajednice 1
promjene u drustvenom, kulturnom 1 historijskom kontekstu, bili su, u
cjelini, jedan od dva glavna faktora koji su doveli do nuznog formiranja
zasebnih islamskih nauka. Drugi faktor oslanjao se na sustinu dva
temeljna islamska podrucja i na¢ina na koji su oni prisutni u umu
vjernika. Ve¢ smo citirali hadith al-ihsan ¢ije obi¢no ¢itanje pokazuje
tri (a kasnije 1 Cetiri) zasebna podrucja koja ¢e odgovarati specifiénim

" Abu Abd Allah Qurtubi, Djami al-Ahkam al-Qur'an, vol. 8, p. 293-7. Muhammad
Asad, u svom komentaru, slijedi isti pravac i citira neke vazne hadise. Vidi, op. cit. p.
285.
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iIsamskim naukama iman i njegovi elementi postace ilm al-aqida,
islam ¢e postati figh al-ibadat (prvi dio onoga §to se naziva al-figh al-
islami, islamska pravna nauka), a ihsan prema svome dvostrukom
znacenju vezanom za ljudske akcije postat ¢e u svome pojedina¢nom i
licnom aspektu ilm al-akhlaq (tasawwuf, sufizam, vezan je za ovo
podrucje), a u svome drustvenom, trgovackom ili pravnickom aspektu,
postace figh al-muamalat (drugi dio al-figh al-idami). Sve ove studije
bile su promi$ljane, razradivane i1 razvijane u svjetlu Kur'ana i
Poslanikova Sunneta, koji su, kao takvi, konstituirali dva nova podrucja
znanja: ulum al-Qur'an (nauke o Kur'anu) i ulum al-hadith (nauke o
hadisu). Prije nego S$to prezentiramo detaljnu tipologiju islamskih
nauka, potrebno je podsjetiti se da se proces nastanka ovih nauka
odvijao u toku dugog vremenskog perioda; to je bio polagahni i
sporadi¢ni proces koji je trajao viSe od dva stoljeca (priblizno izmedu
VII 1 IX stoljeca n. e.). Kao $to smo spomenuli, za vrijeme Zivota
Bozijeg Poslanika, stvari su bile jasne i1 uenje je bilo jedno 1
sveobuhvatno. U doba Khulafa ar-Rasidun (,,Halife na pravom putu",
od 632. do 661. godine n. ¢.)*®, bliski ashabi i zajednica saduvali su u
svojim srcima i umovima znacenje Objave 1 Poslanikovo ucenje. Jedna
od prvih potreba iskrslih nakon bitke protiv juznoarabijskih plemena
koja su odbila davati zekat i smrti vise od sedamdeset hafiza (ashaba
koji su znali Kur'an napamet) bila je da se nacini jedan primjerak cijele
Objave prema njenom kona¢nom poretku, da bi to sluzilo kao moguci
referentni izvor. Sve do tada, blizina ovih drugova savremenika
Poslanikovoj misiji, kako u srcima tako 1 u vremenu, Cinila je bilo
kakvu vrstu takve kodifikacije nepotrebnom. Odluke su donosene
zajednicki, u svjetlu dubokog razumijevanja vjere i njenih posljedica za
zivot pojedinca i zajednice. Referentni okvir je bio dobro poznat tako da
je Abu Bakr rekao: "Imenovan sam za vaSeg vodu, ali ja nisam najbolji
medu vama. Ako sam u pravu, pomozite mi. A ako pogrijesim, ispravite
me."*® Bilo je ocito da postoje samo dva pokazatelja Sta to jest pravo a

% (Cetiri najbliza druga Bozijeg Poslanika i njegovi nasljednici na poziciji Sefa
islamske drzave u Medini bili su Abu Bakr (632-34), Umar (634-44), Uthman (644-
56) i Ali (656-61).

*Vidi, Al-Khudari, Tarikh al-Umma al-islamiyya, vol. 1. p. 170.
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Sta nije u svijesti Abu Bakra kao i cijele zajednice, a to su Kur'an i
Sunnet, poSto su svi razumjeli 1 primijenili Poslanikovu izjavu: "Nema
pokornosti  stvorenjima ako to predstavlja nepokornost prema
Stvoritelju."60

Tokom ovog perioda, savjetovanja su bila Cesta, te je veéina
pravnih ili politickih odluka bila donijeta zajednicki i1 vrlo Cesto bila
utemeljena na punoj saglasnosti ashaba. Drugovi Bozijeg Poslanika
izbjegavali su donositi pojedinacna pravna tumacenja (fatawa) i
pokusavali su, kada se to od njih trazilo, uputiti onoga koji pita drugom
ashabu, kojega su oni smatrali kvalificiranijim za odgovor. U sustini,
oni su se drzali doslovnog znacenja Objave koja se odnosi na odredeno
pitanje®, izbjegavali su pretjerano navodenje hadisa, da ne bi pogresno
citirali Bozijeg Poslanika® i, iznad svega koncentrirali su svoje napore
na izu€avanje Kur'ana. To je u svakom slu¢aju bila Umarova preporuka
kako prije tako i u toku njegove uprave.

Ovaj nacin donoSenja odluka i bavljenja problemima bio je vrlo
prakti¢an tokom perioda o kojemu govorimo: zajednica i vode bili su
daleko od bilo koje vrste konceptualizacije, odredivanja podrucja
razli¢itih nauka ili propisivanja postupka za donoSenje ili biljezenje
pravila koja bi proisticala iz njihovih odluka. Tek nakon posljednjih
godina perioda Halifa na pravom putu pojavili su se prvi znaci nemira
koji su u€inili neophodnim da se promisli nacin na koji se treba odnositi
prema Kur'anu 1 Sunnetu.

Na kraju Alijine uprave, muslimanska zajednica suocila se sa
jednim od najtezih problema nakon smrti Bozijeg Poslanika. Zbio se
prvi otvoreni sukob oko vlasti u zajednici koji je doveo do velikih

% Hadis (Bukhari).

®1 Veoma rano pojavila su se dva usmjerenja medu ashabima kao rezultat uticaja dvije
ugledne licnosti ovog perioda: Abdullah ibn Umar, koji je generalno izbjegavao davati
li¢na tumacenja, i Abdullah ibn Masud, koji je Siroko koristio licno misljenje ako nije
mogao nac¢i odgovor ili jasno pravilo u Kur'anu ili Sunnetu. Ova dva usmjerenja
kasnije nalazimo medu ucenjacima (ulema) i Skolama misljenja (madhabib): oni su
poznati kao ahl al-hadith (locirani u Medini) i ahl ar-ray (locirani u Kufi u Iraku).

®2 Boziji Poslanik je rekao: "Ko god kaZe neistinu u moje ime naéi ée se u Vatri"
(Bukhari i Abu Dawud).
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drustvenih nemira i nastanka podjela. Nakon Alijine smrti i stupanja na
vlast Muawiye ibn Abi Sufyana, problemi su se povecali i utjecali na
izvornu primjenu islamskog uc¢enja. Tokom perioda Umayyada (661.-
750. n. e.), koji je pofeo sa Muawiyom, najmanje Cetiri simptoma
zastranjivanja dovela su do nastanka prvih zbirki hadisa uporedo s
radanjem posebnih studija o islamskim izvorima od strane uleme. Prvi
simptom bilo je uvodenje nove prakse u stvari islamske drzave pod
uticajem perzijske, bizantijske, i1 indijske kulture: godine 679.,
naprimjer, sluzba Halife bila je promijenjena u nasljedno kraljevstvo, a
Drzavna blagajna, Bayt al-mal, preobrazila se u licno vlasnistvo halife i
njegove porodice. Na ovaj nacin, princip savjetovanja (Sura) i
drustvenog ucestvovanja bio je izgubljen, a prva reakcija uleme, koja je
odbila da se slijepo 1 kukavicki pot€ini Zeljama i liénim ambicijama
novih kraljeva, bila je da prikupi 1 kompilira pravna pravila, Sto ce
postati element islamske pravne nauke (figh).

Drugi simptom bilo je rasprSenje uleme: neki su napustili
pokvarenost glavnog grada ili drugih politickih centara, ostali su
jednostavno odselili u udaljena mjesta, te je tako postalo nemoguce da
se ulema okupi u jednom mjestu radi formuliranja pravnih pravila
utemeljenih na jednoglasnosti (idjma). Rastrkani, suoéeni sa
geografskim, kulturnim i drustvenim razli¢itostima i uz to jo$ usamljeni
u svome traganju za odgovaraju¢im odlukama (idjtihad), ucenjaci su
podstakli 1 osnovali, vrlo ¢esto nenamjerno, mnostvo Skola misljenja
putem studenata koji su ih okruzivali. To je bio slucaj, spomenut ¢emo
samo nekoliko primjera, sa ucenjacima kao $to su Abu Hanifa i ath-
Thawri u Kufi, Malik u Medini, al-Awzai u Siriji i al-Layth u Egiptu.

Tre¢i simptom bio je novi fenomen krivotvorenja hadisa kao
rezultat povecane potrebe za informacijama, ali i razlicitih politickih
interesa. Ovaj period svjedo€io je ne samo dublja istraZivanja na
podrudju religije nego i takoder pojavu, po prvi put, pripisivanja laznih
izjava 1 postupaka licnosti BoZijeg Poslanika. Ovo je bilo vrijeme
problema i nereda i razli¢ite stranke nastojale su opravdati svoje
pozicije pozivajuéi se na navodne hadise. Reakcija ucenjaka bila je da
sakupe hadise za koje su znali da su istiniti te je tako nastala nauka
kriticizma hadisa. Posljednji fenomen - koji je istovremeno bio i uzrok i
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posljedica ostala tri fenomena - bili su brojni sukobi izmedu razli¢itih
tendencija i stranaka unutar muslimanske zajednice. Dva najpoznatija
razdora bili su Bitka kod Siffina (657.), koja je dovela do nastanka
grupe khawaridj (secesionisti), i Bitka kod Kerbele (680., u kojoj je
Alijin sin Husayn ubijen), koja je dovela do reagiranja Alijinih
pristalica 1 jacanja grupe S§i'a. Drugi manji sukobi izbijali su tokom
ovoga stogodiSnjeg perioda povecavaju¢i nemire i, s druge strane,
iznoseéi na povrsinu potrebu za kodifikacijom pravila koja se ticu
islama, posebno na pravnom podrucju.

Dva glavna fenomena koja smo spomenuli - rasprSenost uleme i
krivitvorenje hadisa - prouzrokovali su ozbiljnu promjenu u prenosenju
islamskog znanja. Muslimani su po prvi put iskusili umnoZzavanje
kvalificiranih i1 autoritativnih misljenja; ona ne samo da su bila razlicita,
nego su nekada, u pogledu drugorazrednih pitanja, bila potpuno
suprotstavljena. Cak je i nadin bavljenja situacijama i problemima bio
potpuno razli¢it: u Medini, ulema se, slijede¢i primjer Ibn Umara,
ograni¢ila na striktno ¢itanje Kur'ana i Sunneta, izbjegavajuéi li¢na
tumadenja (oni su nazvani ahl al-hadith);®® dok su u Iraku, u Kufi,
ucenjaci - poznati kao ahl ar-ray - slijedili pravac Ibn Masuda koristeci
promiSljanje, analogiju 1 ne izbjegavaju¢i zamisljanje i1 teoretiziranje
izvornih problema i situacija. Historija i razlike u drustveno-politickom
kontekstu mogu objasniti ove razdore ali je, isto tako jasno da je ova
razli¢itost - koja je joS uvijek smatrana da je unutar zone dozvoljenog -
morala biti regulisana da bi se misljenja mogla kvalificirati kao pravno
vjerodostojna ili ne. Period Umayyada postavio je prve znakove na
ovom putu, one koji ¢e usmjeriti istrazivanje ucenjaka i iz kojih ¢e
izrasti razliCite grane islamskih nauka.

Tokom prva dva vijeka vladavine dinastije Abbasida (otprilike
750.-1258.) dogadaji su se mnogo brze odvijali, te se moze reci da su se
u ovo doba oformila i oblikovala specificna podrucja islamskih nauka:
drustveni 1 politi€ki problemi proizveli su brigu i opasnost da

® Oni su se bavili samo prakti¢nim i stvarnim problemima. Izbjegavali su da
primjenjuju analosko zakljudivanje (giyas) ako Kur'an ili Boziji Poslanik nisu jasno
definirali cilj odredene obaveze ili naloga.
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muslimanska zajednica postane zaboravna u pogledu zahtjeva vjere, da
bi mogla izdati svoje izvore i, kona¢no, da sve to moze dovesti do
njenog unistenja. Prvih sto godina ovog doba, poznato je kao vrijeme
velikih imama (750.-850.): to je bio period cvjetanja islamskih nauka
posebno u oblasti pravne nauke (figh) i kriticizma hadisa. Rane
abbasidske halife pokazale su visoko postovanje prema islamskom
pravu i njegovim ucenjacima. Brojne halife, kao $to su Harun al-RasSid
(vladao 786-809 n.e.) ili Al-Mansur (vladao 754.-775.) i sami su bili
ucenjaci ili su angazirali ucenjake da sacine autoritativne knjige
Sunneta. U to doba vladala je znatna sloboda misljenja i Sirom Hilafeta
u brojnim centrima misljenja, poucavanje i diskusije odvijali su se u
punoj zivosti i produktivnosti. Osim toga, u ovo vrijeme pojavio se
impresivni broj velikih u€enjaka koji nisu samo poucavali druge nego
su takoder bili angaZzirani u dubokim medusobnim diskusijama. Na ovaj
nacin postojali su svi elementi koji objaSnjavaju intelektualnu vitalnost
ovog vremena.

Brojne Skole misljenja oformile su se oko poznatih uc¢enjaka kao
§to su bili Abu Hanifa (703-767.) u Kufi, al-Awzai (708-774.) u Siriji,
Malik (717-801.) u Medini, Zayd (700- 740.) u Kufi i Wasitu, al-Layth
(716-791.) u Egiptu, ath-Thawri (719-777.) u Kufi, a3-Safii (769-820.)
u Bagdadu i1 Kairu, Ibn Hanbal (778-855.) u Bagdadu, Abu Dawud
(815-883.) u Kufi ili at-Tabari (839-923.) u Egiptu i Tabaristanu. Svi
ovi ucenjaci predstavljali su instrumente putem kojih je ucinjen
napredak u islamskim studijama. Svaki od njih u toku svoga zivota dao
je specifican doprinos 1 pomogao razvijanje pozitivhog pravca u
razumijevanju islamskih izvora. Svaki od njih smatra se - htio to ili ne
htio - osnivacem mezheba (Skole midljenja): neke su nestale tokom
historije, a druge Skole su poznate danas Sirom muslimanskog svijeta
(posebno hanefijski, malikijski, zejdijski, Safiijski i hanbelijski mezheb).
Za ove rane ucenjake, kao Sto su bili Abu Hanifa, al-Awzai Malik,
razlika izmedu pojedinacnih nauka nije bila veoma jasna. Poznato djelo
Maika Al-Muwwatta ("Utrveni put") bilo je kompozicija pravnih
pravila, hadisa i misljenja drugova Bozijeg Poslanika ili njihovih
sljedbenika.



Historijske prilike podrzane uticajem velikih civilizacija sa
kojim su se muslimani sreli - grékom, rimskom, perzijskom ili
indijskom - uveliko su promijenile nacin razmisljanja i prezentiranja
radova uc¢enjaka. Malo pomalo, fenomen razlikovanja i specijalizacije u
islamskoj misli pojavio se ¢ak i unutar podruéja kao §to je bio figh. Od
tada ulema je pocela u fighu razlikovati al-usul (temeljni principi) i al-
furu' (sekundarni principi). Na mnogo opéjem nivou, a&Safii je djelom
Ar-Risala postao prvi ucenjak koji je sistematizirao opée principe i
odredio okvir unutar kojeg i putem kojeg specificna pravna pravila
treba da budu formulirana. Udlijed udaljenosti u vremenu i mjestu od
neposrednog razumijevanja izvora, a$-Safii je osjeéao da uéenjacima
trebaju pravila i metodi putem kojih ¢e izbjeéi - ili zaustaviti -
neutemeljena 1 neovlaStena tumacenja. Njegova odluka da ustanovi
okvir 1 formulira opca pravila oznacila je nastanak nove islamske nauke
od najveceg znacaja Ciji je cilj bio "da odredi i definira opéa pravila
koja se koriste za izvodenje specifi¢nih normi - ili figha - iz izvora."®
Ova vrsta istrazivanja, koja je zahtijevala blisko, duboko i tehnicko
proucavanje Kur'ana i Sunneta, ne samo da je podstakla razvoj i1
unapredenje unutar ostalih podrucja, nego ih je takoder usmjerila prema
novom nacinu bavljenja izvorima, nacinu koji je zahtijevao memoriju,
preciznost 1 utvrdivanje vjerodostojnosti uporedo sa potpunim
vladanjem arapskim jezikom.

Tokom ovoga perioda, nauka hadisa dozivjela je brzi svoj
razvoj. Ibn Hanbal i Malik, slijede¢i Vjerovjesnikove ashabe, sakupili
su brojne hadise (viSe od 30.000 hadisa sabrano je u Ibn Hanbalovom
Musnadu), ali je specifi¢ni posao utvrdivanja njihove vjerodostojnosti
poceo tek sa Al-Bukharijem (810.-870. n. e.) i njegovim studentom
Muslimom (817.-875.), koji su tragali za hadisima, skupljali ih,

® Vidi interesantan i jasan uvod koji je napisao Ali Hassab - Allah, Usulal-Tagri al-
isami (Izvori islamske pravne nauke), (Daral-Maarif, Kairo, 1985) na arapskom ili, na
engleskom, Principles of Idlamic Jurisprudence autora Muhammad Hasim Kamali
(Cambridge, UK, 1991), p. 2-5. Kamali daje takoder jednu jasnu definiciju: "Usul
alfigh, ili izvori islamskog prava, objasnjava pokazatelje i metode putem kojih su
pravila figha izvedena iz njihovih izvora. Ovi pokazatelji ve¢inom se nalaze u Kur'anu
i Sunnetu, koji su glavni izvori Seriata” (p. 1.).
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utvrdivali njihovu autenti¢nost a zatim ih klasificirali prema temama i
formi koja je uobicajena za nauku figha. Oni su, nakon toga, ustanovili
odgovarajuce cjeline pravila koja se odnose na postupak utvrdivanja
vjerodostojnosti predaja i koja omogucuju da se odluci da li se pojedini
hadis moze prihvatiti kao sahih (vjerodostojan) ili ne.

Putem dodira sa ostalim civilizacijama a i radi potrebe za
produbljenim izucavanjem arapskog jezika, njegove strukture i
gramatickih pravila (u cilju razumijevanja lingvisticke strukture Kur'ana
1 Sunneta), prve lingvisticke studije usredsredile su se na arapsku
morfologiju (sarf) i gramatiku (nahw). Kao dopuna ovome, pojavili su
se nezavisni radovi, komentari i1 interpretativne studije o Kur'anu
(tafsir), a prvi vazan prilog u ovome kontekstu ucinio At-Tabari (839.-
923.) svojim djelom Djami al-bayan. (On je takoder napisao poznatu
historiju ¢ovjeCanstva od Adema, a. s., pa nadalje, pod naslovom Tarikh
ar-Rusul wal-Muluk.)

Mnogo je stvari receno o porijeklu sufizma (tasawwuf) kao putu
priblizavanja Bogu, kao obliku misticizma. Je 1i to strogo islamska
nauka, ili je to izraz direktnog posudivanja iz susjednih krs¢anskih
tradicija? Razli¢ita misljenja su izreCena o ovom pitanju, kako od strane
muslimanskih ucenjaka, tako i od strane kr$¢anskih orijentalista, od
kojih su neki otisli tako daleko da su tvrdili da je sufizam, kao
suprotnost razli¢itim pravnim naukama, ¢iji smo razvoj upravo opisali,
"Jedan drugi islam". Neki muslimani, koji su vrlo malo poznavali
islamske nauke, otisli su takoder tako daleko da su "iskljucili" sufije i
njihove redove (turug, jedninatariqa) iz podruéja "autenti¢nog islama".
Ovakvi stavovi, koji wustvari izrazavaju ideoloska, religijska ili
skolasticka stanovista, ne mogu izdrzati ¢injeni¢nu analizu.

Poslanik islama bio je prvi koji je pokazao put meditacije (dhikr,
sjecanje), 1 asketizma, identificiranog putem koncepta zuhd. Ashabi su,
tokom svojih noénih molitvi, iskusili dimenziju bliskosti, znanja i
ljubavi prema Bogu. Koncept rabbani, koji se spominje u Kur'anu u
mnozini, posjeduje misticki intenzitet koji su veliki ucenjaci tasawwufa
nastojali upoznati. Hasan al-Basri (umro 728.), na opéi i na poseban
nacin, zatim poznata mistikinja Rabia al-Adawiyya (umrla 801.),
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utemeljili su ono S§to ¢e kasnije postati jedna autenti¢na islamska nauka
sa svojim ucenjacima, terminologijom i pravilima. Prvo u Kufi, pocevsi
sa Abd a-Wahid ibn Zaydom (umro 793.), a zatim u Bagdadu nakon IX
vijeka pa nadalje, sufizam je cvjetao i postepeno oblikovao specifi¢nost
svoga pristupa. Tokom stoljeca pojavilo se nekoliko autoriteta koji su
utvrdili norme egzaktnog mistickog pristupa: Abu Abd Allah Harith ibn
Asad al-Anazi, poznatiji kao Al-Muhasibi (umro 857.), njegov ucenik
Al-Dzunayd (umro 910.), Dhu'l- Nun al-Misri (umro 859.), Abu Talib
al-Makki (umro 996.), Al-Qurayshi (umro 1074.) i Abd al-Qadir al-
Djilani (umro 1166.), osniva¢ prvog zabiljezenog reda al-qadiriyya, bili
su svi sufijski ucenjaci (mnogi od njih su takoder bili visoko
kvalificirani u naukama vjere i islamskog prava), koji su, sa brojnim
ostalim kojih ima suviSe mnogo da bih se ovdje spomenuli, definirali i
usmjeravali misticki put smatraju¢i ga jednom od sfera, jednim od
puteva islama. Njima nikad nije palo na um da odvajaju "jedan islam"
od "drugog islama", niti da isti¢u prednost "drugog islama" naprema
formalizmu pravnika. Jasno je da su oni sebe smatrali muslimanima u
saglasnosti sa temeljnim ucenjima islama koji su oni razumijevali kao
jednu jedinstvenu cjelinu. Mnogi od njih su jasno rekli da se ezotericki
(unutra$nji) pristup ne moze razviti bez duboke ukorjenjenosti u tzv.
egzoterijskim (vanjskim) naukama; ova dva pristupa su nerazdvojiva,
oni slijede isti put, vode do istog cilja i izraZzavaju naklonost srca
predane osobe (muslimana) u ime jedne poruke jednog islama.®

% Jo§ od IX vijeka vodile su se Zestoke diskusije i borbe izmedu tradicionista
(muhaddithun) i sufija. Tradicionisti su se bojali doktrinarnih zastranjivanja sufija ili
jednostavnije njihovih verbalnih pretjerivanja. Neke sufije su stvarno otisli predaleko
u svojim izjavama, posebno kada su iskusili neku vrstu misti¢ke opijenosti (Satahat).
Razumijevanje i ocjenjivanje takvih navoda zahtijevalo je puno opreza i posebno
potpuno vladanje sufijskim simbolickim jezikom, $to neki pravni u€enjaci nisu uvijek
posjedovali, poprijeko sudec¢i samo na osnovu pojavnog znacenja navoda. Abu Hamid
al-Ghazali je bio jedan od uéenjaka koji se zalagao za uravnoteZeno ocjenjivanje ovih
navoda, kao $to je to ucinio i Ibn Taymiyya u jednom broju problemati¢nih slucajeva.
Oni su i sami slijedili put sufija; valja se sjetiti da su veliki muslimanski pravnici iz
doba cvjetanja nauka, kao S$to su Abu Hanifa, Malik, As-Safii, Ibn Hanbal i mnogi
drugi, bili i sami sufije. Takoder je vazno naglasiti da su kasniji veliki reformatori koji
su pripadali sufijskoj tradiciji potvrdivali svoje potpuno pripadanje islamu i vjernost
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Konac¢no, prijevodi radova velikih filozofa antickog svijeta
otvorili su jedno novo podru¢je i uveli gréku tradiciju filozofskih
rasprava u nekim islamskim centrima uc¢enosti. Ovaj proces prisilio je
ulemu da mnogo jasnije odredi Sta su tacno elementi i sadrzaj islamske
vjere (iman) u cilju sprje¢avanja zajednice da zastrani i ode predaleko u
sofistickim ili racionalistickim diskusijama, nekada samo radi
zadovoljstva da se diskutuje, bez stvarnog razumijevanja ili Cak
obracanje na izvore. Takve okolnosti prisilile su ucenjake da odrede
tacno Sta jest 1 Sta nije dio islamske vjere, ustanovljavajuc¢i na taj nacin
sadrzaj, principe i pravila ilm al-agida (nauka o vjeri, koja se nekada
naziva teologija, analogno krs¢anskim studijama).

Seriatu: poznati egipatski sufija Abd al- Wahhab a&-Sarani (1493.-1565.), kao i
Indijac Ahmad al-Farugi as-Sirhindi (umro 1625.), podvladili su da put sufizma,
duhovne Stvarnosti ili Hagiga, nije izvan islamskog Puta i Zakona (Seriat), nego da je
on njegovo srce, suStina i svjetlo. Na taj nacin, razlika izmedu suhoparnog i
formalisti¢kog islama "ortodoksije", na jednoj strani, i mistickih izliva onih koji su
pretpostavljeno prevladali prosje¢nu preokupaciju sa pravilima i normama, mora biti
potpuno preispitana. Tasawwuf je nauka koja lezi u srcu islama i zahtijeva duboko
izu¢avanje prije bilo kakve ocjene i presude. Ona se odnosi na ostvarenje Seriata na
isti na¢in kao i ostale islamske nauke, koje Tasawwuf usmjerava, produbljuje,
dopunjuje i prosvjetljava. Suvise mnogo muslimana danas, usredsredujuci se samo na
islamska pravila, zaboravlja prioritete i, sa malo znanja, iznosi "sufizam" na lo§ glas u
ime misljenja nekih ucenjaka ¢ije radove nisu nikad u cjelini ¢itali, niti uzeli u obzir
umjerenost tih u¢enjaka ili okolnosti u kojima su pisali. Sve spomenuto je neophodno
da se uzme u obzir, posto su to osjetljiva pitanja koja zahtijevaju znanje, preciznost i
uravnotezen pristup.

% Neki muslimanski u&enjaci zovu ovo podrugje ilm al-kalam (nauka o govoru), izraz
koji jasno izrazava uticaj antickih filozofskih tradicija. Vazno je i interesantno
Spomenuti da je prva islamska nauka bila ona koja se bavila pravnim domenom u cilju
rjeSavanja konkretnih i praktiCnih pitanja. Prve generacije muslimana nisu bile
ukljucene u teorijske rasprave o Bogu, Njegovim imenima i svojstvima ili o prirodi
vjere; oni su se ogranicili na jasno i jednostavno ucenje Kur'ana i BoZijeg Poslanika.
Muslimanski dodiri sa ostalim civilizacijama (posebno sa grckim knjigama i nekim
kr§¢anskim ucenjacima), postepeno su promijenili ovo usmjerenje u uticali na neke
ucenjake da zapocnu teoloske i teorijske rasprave unutar islamske tradicije i, jo§ vise,
da razviju vjestinu raspravljanja. Kao §to smo ranije objasnili, ovaj proces izazvao je
reakciju onih muslimanskih ucenjaka koji su bili svjesni rizika ukoliko bi se Sirom
otvorila vrata za svaku vrstu filozofskih ili racionalisti¢kih razmisljanja koja bi mogla
izaci iz okvira Bozije Objave.
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Tako su se prije sredine X stoljeca, oformile sve islamske nauke
sa, manje-viSe, odredenim podruc¢jem bavljenja. To je bio rezultat
uticaja historije i potrebe za detaljnijom primjenom Kur'ana i Sunneta u
cilju rjeSavanja pojedinacnih i drustvenih problema u novom kontekstu.
Moze se re€i, u svjetlu naSeg istrazivanja, da su nauke u islamu -
pocevsi od faze formiranja, preko razvoja i unapredenja od VII stoljeca
pa nadalje - imale samo jedan cilj, a to je da pruze odgovor na jedno
temeljno pitanje: kako da se odrzi zivuca vjera i uz to ostane vjeran
ucenju Kur'ana i Sunneta u novim historijskim, druStvenim 1 politickim
prilikama? Nauke su prosvijetljene i vodene vjerom i njenim zahtjevima
bile sredstva vjernikove vjernosti, a ova sredstva morala su biti sve
razvijenija i razvijenija da bi odgovarala svijetu koji je postajao sve
kompleksniji 1 kompleksniji. Vjera zahtjeva um i rasudivanje u stalnoj
budnosti i aktivnosti.

To je ono §to je ulema prvih generacija jasno razumjela i tokom
tri stoljeca, uprkos problema, korupcije 1 progona,67 ucinila najbolje Sto
je mogla da sluzi Bogu, islamu i muslimanskoj zajednici. Ulema je
ostavila potomstvu bogatu bastinu safinjenu od strane jedne izvorne
geografije islamskih nauka sa jasno oznacenim podrucjima i cjelinom
velikih tema da se dalje istraZzuje 1 promi$lja. Ulemi je takoder bilo
jasno da njihovi muslimanski savremenici jednako kao i buduce
generacije ne treba da se ograniCavaju misljenjima koja je ulema
formulirala u odredenim vremenima 1 za odredene kontekste. Sa
historijskog stanovista, studije i misljenje ove uleme bili su samo
korisna sredstva, a nikako konacna rjesenja.

Od X stolje¢a pa nadalje, muslimani su posjedovali okvir koji
im je dozvoljavao da napreduju u svojim istrazivanjima i razvijaju
vjestine putem kojih bi snabdijevali zajednicu adekvatnim odgovorima
na novopojavljena pitanja. Ove nauke trebalo je da budu temelj, Zivi
izvor za buduca istrazivanja. Nazalost, one su vrlo Cesto bile kao zid
intelektualnog zatvora koji je sprjecavao ulemu da osigurava originalna,
ali ipak vjerna, islamska rjeSenja za savremene probleme. Tokom viSe

87 Spisak velikih muslimanskih u&enjaka koji su bili progonjeni od politickih vlasti -
od Abu Hanife (koji je umro u zatvoru) do dana$njih dana - gotovo da je beskrgjan.
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od sedam stoljeca, uprkos neprekinutim naporima uglednih ucenjaka
(kao &o su bili AS-Satibi ili Ibn Tayymiyya tokom XIII i XIV stoljeca),
muslimani su slijedili put slijepe imitacije (taglid), ne mogavsi da nadu
ponovo istinsku i dinamic¢ku poruku sadrzanu u Kur'anu i Sunnetu.
StaviSe, oni su Cesto sredstva prihvatili kao ciljeve, ¢ine¢i tako islamsko
znanje ciljem samim po sebi, uobliCeno u komplicirana podrucja,
pitanja i nepotrebne detalje.

Uprkos ovog negativnog razvoja, neophodno je da se vratimo
prvim naporima kako bismo ustanovili jednu geografije za islamske
nauke. Za muslimane koji zive u Evropi od velikog je znacaja ne samo
da znaju §ta ove nauke stvarno jesu - 1 kako su one medusobno
povezane - nego, mnogo znacajnije, da budu u stanju ponovo Ccitati
islamsku poruku u njenoj izvornoj Zivotnoj snazi i zadobijati jednu
globalnu viziju podrucja, studija 1 sredstava koje imaju na raspolaganju,
da bi se mogli suociti sa svojom tekuc¢om situacijom. To je potrebno
zato da oni ne bi pogreSno identificirali jedan dio svoje historije sa
suStinom svoje religije posto su, prema samoj religiji, sredstva brojna, a
opca pravila islama nude Siroko podrucje za istrazivanje i ispitivanje.
Neophodno je ovladati ovim pravnim instrumentima i, istovremeno,
znati 1 razumjeti evropski kontekst da bismo bili u stanju odgovoriti na
jedno pitanje, uvijek isto pitanje: Kako da odrzimo zivuéu vjeru i
budemo vjerni kur'anskom i poslanickom ucenju u Evropi, u naSoj
novoj historijskoj, drustvenoj i politickoj situaciji? Drugim rijeima,
kako da budemo evropski muslimani? Kako da razvijemo, uprkos
naSem materijalistickom okruzenju, precizne islamske nauke koje ¢e
sluziti naSoj vjeri i nasoj vjernosti. To je pitanje, ustvari, kako da
ponovo nademo dinamizam naSih ranih ucenjaka da bismo formulirali
odgovore na pitanja koja ranije nisu bila pitana, na nacin koji nece
pomijesati sredstva i ciljeve, i koji ¢e ostati isklju¢ivo u sluzbi nauke i
poniznog sluzenja Bogu.

Uzete u cjelini, razli¢ite islamske nauke sluze jednom cilju koji
je izvan njihove egzistencije. To je, da one dopustaju svakome da dode
blize Bogu, da bude u Njegovoj blizini, da voli i sluzi Boga, srcem,
umom 1 ¢inom. Ovo je nacin, izgleda, kako treba da razumijemo
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korisnost svake islamske nauke koja je dio tipologije koju ¢emo sada
prezentirati.

C. Komentari (Tipologijai klasifikacija)

Krajem X vijeka n. e. (tre¢i vijek Hidzre), svaka islamska nauka
vec je imala svoje posebno podrucje sa svojim specijalistima i poznatim
ucenjacima. Mnogi od tih ucenjaka bili, su naravno, kvalificirani u
nekoliko podrucja, ali su njihova imena, medutim, bila povezana s
jednom odredenom disciplinom.

Kako smo vidjeli, Kur'an 1 Sunnet predstavljaju dva izvora na
kojima je utemeljena cijela gradevina islamskih nauka. Zajedno, ova
dva izvora ¢ine Seriat, odnosno iskljucive reference koji upuéuju na put
kojim muslimani moraju i¢i ukoliko zele biti vjerni Objavljenoj Poruci.
Nauka usul al-figha, oslanjaju¢i se na rezultate ulum al-Qur'an i ulum
as-nna, objasnila je pravila i metodologiju putem koje je moguce
izvesti (istinbat) opce principe islamskog prava. Tek jasnim
razumijevanjem ovih izvora i ovoga okvira moguce je primijeniti
mjerodavni 1 vjerodostojni idZtihad (putem aktivnosti zajednice, poznat
kao idjma, ili putem aktivnosti pojedinca, poznat kao giyas). Ovg
temeljiti rad omogucio je kodifikaciju islamskog prava (figh) i njegova
dvadijela ibadat (obredi), koji je precizno utvrden i stalan, i muamalat
(drustveni poslovi), koji se bavi odrednicama promjenljivog karaktera
(zbog okolnosti ili vremena) kao Sto su trgovina, brak, obicaji 1 krivicno
pravo, a koji zahtijevaju stalno promisljanje 1 prilagodavanje da bi se
postigla njihova vjerodostojna primjena u svjetlu opcih principa
Seriata. Nauke (ilm al-agida) koje se odnose na Tawhid (BoZiju
jednocu), Bozija imena i svojstva, razmatraju sustinske aspekte islama i
utemeljene su na izucavanju Kur'ana i Sunneta iz ovog specificnog
ugla. Podrucja koja se tic¢u licne i duhovne veze sa Bogom (tasawwuf),
kao i li¢ne i drustvene moralnosti (ilm al-khulug), joS su jedan vid
posmatranja i izvodenja odgovarajuéeg ucenja iz izvora (o ghaybu,
duhovnosti, unutraSnjem iskustvu i1 misticizmu). Sva ova razliCita
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podrucja koriste se zaklju¢cima i metodologijom koja je koriStena u
usul al-fighu.

Ova tri domena figha (koji je razmatran ovdje u njegovom
etimoloSkom znacenju) bila su razvijena nakon kraja XIX vijeka,
budu¢i da su se muslimanski u¢enjaci prije tog vremena morali suociti
sa potpuno novom drustvenom, politickom i ekonomskom situacijom.
Okoncanjem primjene islamskog prava unutar Osmanlijske carevine
(otprilike, polovinom XIX vijeka) i njegovom zamjenom sa svjetovnim
pravima preuzetim iz Francuske, Britanije i ostalih zapadnih zemalja,
postalo je nemoguce da se razmiSlja o istinskoj primjeni islamskog
uéenja bez uzimanja u obzir novog stanja stvari (wagi) u islamskom
svijetu 1 ponovnog razmatranja nacina na koji je moguce formulirati i
primijeniti islamsku pravnu nauku. To je dovelo do razmatranja i
izuavanja reda akcija (awlawiyyat) koji muslimanska zajednica treba
da dlijedi - odnosno globalne strategije - da bi ponovno otkrila duboko i
dinamicko razumijevange Seriata u svjetlu medunarodnog politickog i
ckonomskog poretka.®® Zajedno s progresivnim Sirenjem zapadne
kulture, postalo je neophodno da se ponovo promiSlja nacin
prezentiranja islama medu samim muslimanima. Koncept figh ad-dawa,
prvi put formuliran u Egiptu tridesetih godina XX vijeka, postao je vrlo
produktivno podrucje misli usljed vaznih izazova sa kojima se
muslimani suo&avaju u pogledu njihove religije, vrijednosti i kultura.*®

Smisao Sehadetai Seriata

% Vidi Yusuf al-Qardawi, Al-Mardjiiyya a-Uliya fil-isam lil-Quran was-Sunna
(Maktabat al-Wahbat, Cairo, 1990), Awlawiyyat al-Haraka al-islamiyya fil-Marhala
a-Qadima (Maktabat al-Wahbat, Cairo, 1992, Fi Figh al-Awlawiyyat wa Dirasa
Djadidafi Daw'i al-Qur'an was-Sunna (Maktabat al-Wahbat, Cairo, 1996).

% Vidi Ali Abd a-Halim Mahmud, Figh ad-Dawa (Dar al-Wafa,1990), 2. vol. na
arapskom, i Manhadj at-Tarbiya ind a-lhwan a-Muslimin (Dar a-Wafa, Cairo,
1989), Ma'a al-Agida wal-Haraka wal-Manhadj fi-Khayri Ummatin Ukhrijat lin-Nas
(Dar a-Wafa, Cairo 1992). Saykh Al-Bahi a-Khuli, Tadhkirat ad-Du'at (Maktabat al-
Falah, Kuwait, 1984).
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Cesto izgleda tesko da se definiraju koncepti koji, na arapskom
jeziku, odreduju ili opisuju stanje "biti musliman", ili aktivnost, ili,
mnogo Sire, referentni okvir ili, pak, nauke.

Problem je dvostruk: prvo, "puka" teSkoc¢a prevodenja iz jednog
jezika u drugi, ali ovome treba dodati Cinjenicu da su i sami ucenjaci,
slijede¢i svoje podrucje specijalizacije, ili uslijed posebne perspektive
koja je proizlazila iz diskusija koje su ih zaokupljale u to doba, davali
razli¢ite definicije, koje su nekada namjerno bile precizne, a nekada
uopcene i Siroke.

U klasi¢noj prezentaciji islamskih nauka, dvije glavne nauke,
ilm al-agida, nauka o vjeri i 0 svemu onome §to se ne moze opazati
Culima, 1 Seriat, shvac¢en kao Zakon koji ukljucuje sve naloge izvedene
iz Kur'ana 1 Sunneta koji se ti¢u obreda u Sirem smislu i ponaSanja
(egzotericka dimenzija), prezentirane su kao medusobno dopunjujuce.
Tome je Cesto dodavana i tre¢a dimenzija: hagiga. Istina, u smislu
duhovne Stvarnosti, §to je put prema spoznaji Boga karakteristican za
islamski misticizam (ezotericka dimenzija). Neslaganja u pogledu
definicija, ili u pogledu odredivanja podrucja nauka, ili cak u pogledu
prioriteta jedne nauke nad dugom, bila su brojna i o$tra. Ucenjaci figha
Zesto su nastojali da svedu znaenja Seriata samo na podrudje svoje
specijalizacije, ti. na pravo. Drugi u¢enjaci, a posebno oni koji su bili
upoznati 1 sa pravom 1 sa misticizmom, podsjecali su da je znacenje
Seriata mnogo §ire od prava i da ta rije¢ jezicki ozna¢avaj put koji vodi
do izvora, odnosno da izrazava ideju Puta koji ukljucuje sve aspekte
islama, od sustinske i primarne osovine agide (nauke o vjeri), preko
figha (prava i pravne nauke) do tasawwufa (misticizma). Oni su na tg
nacin zeljeli da se vrate na jedinstvenu i1 sveobuhvatnu viziju koja je
vladala u doba Poslanika islama, kada su vjera, duhovnost i praksa bili
pokretani istom inspiracijom. Oni su iznad svega nastojali da se
suprotstave krajnje povrsnoj viziji onih koji su svodili islam na primat
prava i njegovu primjenu: za te ucenjake specijalizirane u fighu i
diskusijama koje su za njega vezane, pravo viSe nije bilo sredstvo
putem koga se bude vjeran poruci nego Cilj, te je islam, koji je izvorno
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uklju¢ivao vjeru, duhovnost i pravo, sada sveden na pravne propise,
njihovo kodificiranje i tumacenj e

Ovakve diskusije odvele su nas daleko od izvorne islamske
jednostavnosti. Mi se moramo vratiti sustini i prezentirati stvari jasno,
sintetizirano, a iznad svega na nacin koji ¢e nam omoguciti da nademo
izvor inspiracije u ¢ijem Zaru ¢e islam biti ponovo istovremeno i vjera, i
pravo, i misticizam. Islam je jedan i1 utemeljen je na dvije glavne
osovine: "biti musliman" i "kako biti musliman". Biti musliman znaci
svjedociti da neko vjeruje u Boga srcem i umom i da priznaje istinitost
kur'anske objave i njenog Poslanika; to je svjedocCenje Sehadeta koje
¢ini da Covjek ili Zena udu u islam (Nema boga osim Allaha, a
Muhammed je Njegov Poslanik). Kako biti musliman ukljucuje sve
dimenzije akcije koja nam omogucava da ostanemo vjerni svjedoCenju
vjere, kako u li¢noj sferi duhovnog 1 misti¢kog pristupa, tako i u sferi
prava i pravne nauke na pojedina¢nom ili zajednickom nivou; to je
Seriat, nacin i put kako da ostanemo vjerni izvoru.

Da bismo pojasnili stvari, to moZzemo prezentirati u obliku
dijagrama (tabela IV a). Horizontalna osa predstavlja "biti musliman"
(Sehadet), dok vertikalna osa predstavlja projekciju "kako biti
musliman" (Seriat).

U tabeli koja slijedi, krivulje predstavljaju primjenu prava i
pravne nauke razvijene u svjetlu izvora i uzimajuéi u obzir historijski i
geografski kontekst (opcu situaciju, tip drustva, stanje zakonodavstva,
itd.). Svaka od ovih krivulja je jedna primjena, pojedinacna i

™ Ova posljednja, krajnje isparcelisana, vizija islama bila je stvarno korisna i
opravdana, ali kada se analizira evolucija islamskih nauka i rasprave koje su je pratile,
mora se priznati da je ona bila i ostala glavni razlog besplodne i beskrajne diskusije
izmedu zagovornika jedne ili druge specijalizacije, izmedu prava, filozofije i
misticizma. Zagovornik svake specijalizacije je relativizirao poziciju onog drugog, ili
¢ak, jednostavno, prestao da ga smatra "dobrim muslimanom", ne ustrucavajuci se cak
i da ga iskljuci iz sfere "pravog islama", tj. njegove vlastite sfere. Historija islamskih
nauka, od jucer pa do danas, puna je rasprava ove vrste zbog kojih su neki orijentalisti
zakljucili da je moguce da govore o "islamima", posto im je bilo ocigledno da se pravo
koje su definirali "ortodoksni" u€enjaci ne moze poistovjetiti sa sufizmom "mistika",
niti sa spekulacijama kalama koje su razvili "filozofi".
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kolektivna, ostvarena u datom vremenu i mjestu bivajuci vjerna okviru
biti musliman (Sehadet) i kako biti musliman (Seriat). Mnogtvo krivulja
predstavlja neophodno mnostvo nac¢ina primjene figha tokom razli¢itih
perioda ili u razli¢itim okruZenjima (nekada moguce tokom jednog istog
perioda).

TabelalV a Raznolikost figha (u mjestu i vremenu)
Seriar

(kako biti musliman)

A

Primjena figha
{pojedinadni i drudeveni nivo),

Sehadet
{bit1 mushman)

Komentar:

1. Kada god pojedinac dise, jede, pije ili se moli buduci svjestan
svoje vjere, on ili ona je vec¢ u Zivom iskustvu islamskog Seriata.

2. Primjena prava i pravne nauke (figh), nuzno uzima u obzir
izvore i drustveni, kulturni, politicki i ekonomski kontekst. Ova primjena
je fleksibilna i otvorena za promjenu (ona napreduje ili nazaduje) i
predstavija "kako biti musliman", odnosno Seriat, u datom vremenu u
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historiji, u datom drustvu, a nekada vezano za odredenog pojedinca (u
slucaju specificne fetve).

TabelalV b: Duhovno usavr3avanje

Seriat

Duhovno uzdizanje/

Thsan
(Tzvrsnost)

Iman
{Viera)

| i
Islam | s Sehadet

. Iman
(obredi) {vjera) (izvrsnost)

U dijagramu koji slijedi ose su iste, ali krivulja predstavlja
pojedinc¢ev unutras$nji 1 misti¢ki progres kroz tri dimenzije, koje su
takoder stepeni islamskog ucenja, kao Sto je to prezentirano u nasoj
prvoj sekeiji:

Komentar:

1. Na dvije ose Sehadeta i Seriata nalaze se tri dimenzje biti i
kako biti musliman. Islam (praksa sluZzenja Bogu), sa sustinskim vjetom
Sehadeta, pokriva podrucje Cetiri prakticna stupa (namaz, zekat, post i
hadz). Iman (vjera i njeni stupovi) unosi, produbljava i razvija znacenja
i obim veze sa Bogom i univerzumom izvan onoga Sto se moZe osjetiti
culima. Thsan, izuzetnost (stalnost i dubina svjesti o Bogu) oznacava
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uvodenje za one koji tragaju za znanjem o Bogu (ma rifa), Njegovom
blizinomi Njegovom ljubaviju.

2. Uzlazna krivulja oznacava stepene u prociscenju srca i bica
(tazkiyat an-nafs) i predstavija put progresivnog a nekada i usporenog
ili zaustavljenog, uzdizanja vjernika koji trazi blizinu Boga.

3. Ovo duhovno napredovanje i misticko uvodenje odnosi se
jasno na "kako biti musliman" na nivou unutrasnjeg Zivota i srca: ono
Jje ocigledno unutar sfere Seriata.

Tabela IV c: Globalna primjena figha u historiji

Seriat

Figh

| | I [

| .
610 632 800 1000 1200 1900 Vrijemen. e

Ako prezentiramo Seriat na vertikalnoj osi i ako projektiramo
sebe u historiju da bismo saznali "kako" su muslimani stvarno bili
vjerni primjeni svoje poruke, na podru¢ju prava (figh), rezultat bi
mogao biti slijedeci dijagram:

Komentar:
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1. Projekcija u vrijeme daje nam predstavu o evoluciji primjene
islamskog prava i pravne nauke najednom Sematiziranom nivou, zbog
toga Sto seradi o globalnom procesu.

2. Datumi na vremenskoj skali priblizno odgovaraju onima u
Tabeli 1. Periodi napretka, zastoja i opadanja mogu se uociti.

3. Ova krivulja takoder predstavija evoluciju dinamizma u
muslimanskoj intelektualnoj produkciji u oblasti prava i pravne nauke.
Krajnji dio krivulje koji se penje predstavija obnovu islamske misli kao
rezultat aktivnosti savremenih muslimanskih reformista. Ona, takoder
izrazava nadu.
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I1. NEKA OPCA PRAVILA USUL AL-FIQHA

Nauka usul al-figha vrlo je kompleksna i detajna poSto je to
Istovremeno metodologija jezicke, religijske, I pravne interpretacije
izvora i Siroki okvir koju ¢ini sintetizirana zbirka opcih pravila ¢ija je
funkcija da teorijski i prakticno usmjerava primjenu idztihada. Ova
nauka pretpostavlja izvanredno znanje i duboko razumijevanje Kur'ana,
Sunneta i arapskog jezika da bi se moglo razumjeti znacenje i podrucje
koncepata koji se u njoj koriste. To je ustvari ono $to mora posjedovati
osoba koja zeli da se smatra za mudztahida, odnosno onoga koji je
sposoban primjenjivati apsolutni (mutlaqg) ili ogranic¢eni (mugayyad)
idttihad i davati pravne savjeteili tumasenja (fatawa).! Nemoguéeje, u
granicama ove studije dublje ulaziti u analizu razli¢itih podruc¢ja usul
alfigha, ali, u nggmanju ruku, treba predociti - i promidjati - neke od
ustanovljenih opéih pravila ove temeljne nauke da bismo osigurali okvir
u kojemu je moguce razmatrati nadu situaciju U Evropi. Posebno je
vazno da ova pravila imamo na umu u zapadnim drustvima, posto ova
pravila odreduju okvir unutar kojega muslimani mogu formulirati
pravne odluke koje ¢e uzeti u obzir novi kontekst: drugim rijecima,
odgovoriti na pitanje ko vr§ izbor ili ko donos odluku? Sta je
nepromjenjivo i apsolutno a Sta je podlozno promjeni ili se odnosi na
specificni  kontekst? U islamskom pravnom ambijentu, sta znaci
idztihad i fetva.

Neki muslimani, djeluju¢i - ili radije reagujuci - iz straha od
zapadne dopustive kulture a ne u svjetlu dubokog razumijevanja

islamske nauke predstavljaju islamski pravni okvir kao daje on po sebi,
ili sve &to se nalazi u njemu, potpuno nepromjenjiv, ustanovljen jednom

b Al-Idjtihad al-mutlaq oznacava pravna midjenja (fatawa) data u svjetlu Kur'ana i
Sunneta. To dalje zahtijeva da oni koji su kvalificirani za ovu vrstu idjtihada budu kao
takvi priznati od strane uleme muslimanske zajednice. Al-1djtihad almugayyad (poznat
i kao idjtihad madhhabi), koji je bio ngjSire prakticiran tokom sedam vijekova, odnosi
se na pravna midjenja data u skladu sa jednom specificnom pravnom 3kolom
(madhhab).
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zauvijek, poSto on poti¢e od Boga ili poSto je nasa ranija ulema vec
formuliralasve ono Sto trebada se zna i dijedi.

Ovakav stav otkriva duboki nedostatak znanja i, iznad svega,
nastoji definirati Staislam nije u sebi i po sebi, u svjetlu svojih vlastitih
principa, nego nasuprot onoga {0 on nije, zapravo nasuprot zapadne
civilizacije. Ako civilizacija Zapada prihvata promjenu, evoluciju,
slobodu i napredak onda, logicki i razumski i nasuprot njoj, islam to ne
prihvata. Stavide, prema njihovom midjenju, §to vise neko - bio to
pojedinac, grupa ili drustvo - odbija promjenu, slobodu i napredak, vise
je tg neko pravi musliman. Moze se lahko vidjeti kuda ovako stanje
svijesti vodi muslimansku zajednicu, ali i, §to je mnogo vaznije, ovakva
vrsta razmiSljanja, ¢ak i ako se moze razumjeti u vrijeme drustvenih i
politickih slabosti, kriza, pritisaka, itd., nema nema nikakvoga
opravdanja unutar temeljnog islamskog svjetonazornog okvira.

Na drugoj strani, nalazimo neke muslimane koji, posto su ¢uli o
idztihadu, zure da ga definirgju kao "sobodu da se donose racionalne
odluke kada izvori ne daju jasne i prilagodljive odgovore". Bez
razmatranja osnovnog okvirai metodologije islamske pravne nauke, oni
proglaSavaju da idztihad dozvoljava muslimanima da zive u skladu sa
svojim vremenom, ali ga oni primjenjuju haoti¢no, bez ikakvog
oslanjanja na pravila, znanje ili nauku, ziveti ngces¢e pod dubokim
uticajem z€lje da zadovolje svoje moderne i napredne sugradane ili da
im dokazu kako oni nisu fanatici ili fundamentalisti. Koncept idztihada i
njegova prakticna primjena U tom slucaju tezi da sve opravda. Ovg
fenomen je taéna suprotnost pozicije koju Smo ranije opisali: poSto je
zapadna civilizacija danas snazna, moramo je uzeti kao model i dlijediti
njen razvoj, bilo to za naSe dobro ili zlo. Ne treba se brinuti ukoliko je
sustina islamskog ucenja iznevjerena; moramo biti, na svaki moguci
nacin, sirokogrudni, napredni i moderni.

Ovo su dva suprotstavljena aspekta iste temeljne greske: to jest
da posmatramo islamsku religiju i civilizaciju izvana, kroz prizmu jedne
druge civilizacije i na tg natin da je ili odbacimo ili prihvatimo.
Ustvari, obje pozicije su jednako pogreSne i mogu se objasniti
savremenom situacijom islamske zajednice Sirom svijeta, a posebno
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unutar zapadnih drustava. Osim nekoliko izuzetaka, velika vedina
muslimana zivi danas u stanju zakinutosti i siromaStva. Islamska
civilizacija, StaviSe, prolazi kroz duboku krizu koja je posljedica
nestabilne situacije u islamskim zemljama, ali isto tako zaboravnosti i
nemara vlastitog identiteta i vrijednosti od strane brojnih muslimana.
Dabi seizbjegle obje pozicije i reaktivnai potéinjena neophodno je da
Se vratimo izvorima i izu¢avamo opéa pravila radi iznalazenja mjerila
kojima mozemo ocjenjivati tacnost nasih stavova, tumacenjai rjeSenja
Tako blisko istrazivanje dozvolit ¢e nam da mislimo drukcije o naSim
vlastitim stavovima i da formuliramo neka orginalna pravila koja, iako
izgledaju - i stvarno jesu - nova, u svakom slué¢gju su vjerna ucenjima
Kur'ana i Sunneta. Uskoro ¢emo vidjeti da je ovg prostor za
manevriranje vazan i da je podrucje islamske pravne nauke istovremeno
I precizno i Siroko i dazahtijeva stalno angaziranje ljudskog uma.

A. Ko odluéuje?

Za muslimane, Kur'an, objavljen tokom perioda od dvadeset tri
godine, izmedu 610. i 632. n. e, jest Rijec Bozija spuStena sa Visina
putem meleka Dzebraila. U tom smislu, naravno, Kur'an predstavlja
svijet apsoluta poSto je objavljen od strane Stvoritelja nebesa i zemlje,
prostora i vremena. U Kur'anu, vjernik ¢e naci, izvan dogadga i
promjenjivosti historije, duboku i sustinsku poruku Tawhida: imaJedan
I Jedini Bog, aljudi moraju odgovoriti Njegovom pozivu.

To je bila sustinska Poruka objavljena svim ranijim poslanicima:
Ademu (a. s.), Nuhu (a. s.), Ibrahimu (a. s.), Musau (a. s.), Isau (a. s.) |
svim ostaim poslanicima tokom historije. Kur'an je Podsjecanje,
posljednje u nizu, koje je saCuvao Sam Bog:



Mi, uistinu, Kur'an objavijujemo i zaista ¢e mo mi nad njim

bdjeti!?

Sustina ovog bozanskog ucenja, koja ¢ini Osnov svih objava,
predocena je u Kur'anu sa svim posljedicama za nas ljude: ima samo
Jedan 1 Jedini Bog, On je stvorio sve, od Njega dolazimo i Njemu
pripadamo i1 Njemu ¢emo se vratiti, svakome ¢e biti sudeno prema
njegovoj vjeri, njegovim namjerama, postenju i ponaSanju: ovaj zivot
nije pravi Zivot nego putovanje, koje traje vrlo kratko. U osnovi, ovaj
zivot je jedan ispit:

Onaj koji je dao smrt i Zivot da bi iskusao koji od vas cée bolje
postupati.?

Sve objavljene religije zasnivaju se na ovakvom razumijevanju
zivota. Prema islamskom ucenju, Bog je, zajedno sa ovim osnovnim
ucenjem, propisao razli¢itim narodima specifican nac¢in na koji treba da
Ga sluze, nacin koji je prilagoden odredenom vremenima i odredenom
mjestu, te da ovo objasnjava raznolikost i suzivot razli¢itih vjerovanja,
koju je zelio Stvoritelj:

A tebi objavlijujemo Knjigu, samu istinu, da potvrdi knjige prije
objavljenei da nad njima bdi.

A zatim: Svima vama smo zakon i pravac propisali. A da je
Allah htio, On bi vas sljedbenicima jedne vjere ucinio, ali, On hoée da
vas iskusa u onome sto vam propisuje, zato se natjecite ko ¢e vise dobra
uciniti.*

Na taj nacin, religijsku raznovrsnost je Zelio Bog i On je dao
specificnu Poruku svakom narodu. Medutim, ove Bozanske poruke su
tokom historije, na jedan ili drugi nacin, bile modificirane ili
promijenjene ljudskom rukom. To je bilo u tolikom obimu da je svaka
naredna Objava morala da otkloni §ta je bilo pogre$no unijeto ili
krivotvoreno u prethodnoj.

2 Kur'an 15:9.
3 Kur'an 67:2.
4 Kur'an 5:48.

65



Za muslimane, Kur'an potvrduje $ta je bilo objavljeno ranije i,
istovremeno, ispravlja i otklanja greske i1 izmjene koje su - prema
samom Kur'anu - bile unijete u ranije Poruke. Kao posljednja Objava,
Kur'an predstavlja posljednju uputu, posljednji referentni okvir ¢ije
ucenje, prema tome, odgovara za sva mjesta 1 vremena koja ¢e do¢i do
kraja ljudske historije. Zbog toga je Kur'an, sama Rije¢ BoZija, prenijeta
putem meleka Dzebraila, prvi sustinski izvor za muslimane na
religijskom i pravnom podrucju. Devet desetina Kur'ana bavi se
duhovnoS¢u u najSirem smislu ove rije¢i: Bozijim prisustvom,
stvaranjem, vjerom, obredima, moralnos¢u, budué¢im svijetom, itd° U
Kur'anu takoder nalazimo opca pravila koja se ticu drusStvenih poslova:
u posljednjoj Objavi, Bog je uspostavio jedan globalni okvir unutar
kojega vjernici treba da se trude u pronalaZenju odgovarajuc¢ih pravila
koja su istovremeno vjerna Kur'anu i odgovaraju svome kontekstu.

Kako navode neki ucenjaci, ima samo oko 250 ajeta (od ukupno
6,632)6 koja se bave pravnim pitanjima i koja su, za vecinu, bila
odgovor na specifi¢ne probleme s kojima se suocila zajednica u vrijeme
Objave. 1z ovih ajeta, fugaha al-usul (stru¢njaci usul al-figha) izveli su
opc¢a pravila koja treba da usmjeravaju razumijevanje i ponasanje i
uleme i vjernika. To je bilo ono §to su prvo razumjeli Drugovi BoZijeg
Poslanika, a zatim muslimanski pravnici (fugaha) pokusavajuci (ovi
posljednji temeljeci svoje radove na kur'anskim studijama), da objasne i
protumace opc¢a pravila koja su bila iza objavljenih odgovora datih
muslimanimatokom VI vijekan. e.

U tom radu oni su se takoder oslanjali na ucenje Bozijeg
Poslanika, njegov Sunnet. Sunnet sadrzi sve §to je preneseno od Bozijeg
Poslanika, njegova djela, izreke i Sto god je Poslanik presutno odobrio.
Sunnet, drugi izvor islamske pravne nauke, potvrduje, specificira i,
mnogo rjede, dodaje neke elemente onome S$to je ve¢ prezentirano u

® Ova pitanja bili su glavni sadrzaj mekanskog dijela Objave, izmedu 610. - 622. n.e.

® Postoje razlicita midjenja medu ulemom u pogledu broja agjeta pravnog karaktera
(ayat al-ahkam): Abu Hamid al-Ghazali, naprimjer, procjenjuje ih na oko 500, a as-
Sawkani, u svom komentaru na al-Ghazalijev rad, smatra takvu procjenu
hipotetickom. Vidi, Abd al-Wahhab Khallaf, Ilm Usul al-Figh (Dar al-Qalam Kuwait,
1978).
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Kur'anu. Hadisi, ¢iji je proces utvrdivanja vjerodostojnosti tokom
vremena postao samostalna disciplina, dopu$ta ulemi da razumije
Bozansko ucenje cjelovitije i dublje te oni dalje pomazu muslimanima
na putu koji treba da slijede. Zajedno sa Kur'anom, hadisi osiguravaju
potpun i globalni okvir principa koji izrazavaju Seriatsko ucenje u
pogledu pravnog domena.” Ustvari, ovaj globalni okvir, ovi opéi
principi 1 pravila su ono $to, u muslimanskom vjerovanju, mora biti
smatrano kao apsolutno i nepromjenjivo: objavljeno od strane Boga u
Njegovoj zadnjoj Objavi 1 putem Njegovog posljednjeg Poslanika, to je
ono §to odgovara za svako vrijeme i mjesto. To je ono $to ima osobine
islamskog vjerovanja i $to je jedan od najvaznijih principa i ucenja
Tawhida: za muslimane da ostanu vjerni objavljenom putu, Seriatu.
Pored toga, mora biti jasno da vjernost takvim apsolutnim

principima jest vazan i stalan zadatak uleme od koje se ocekuje da
formulira specifi¢na i precizna pravila i norme u skladu sa historijskim 1

" Kuran i Sunnet su dva isamska izvora jednoglasno priznati od uleme svih Skola
midjenja. Idjma (saglasnost midljenja) i giyas (analosko zakljuéivanje), iako poznati
kao treci i Getvrti izvor prava predmet su diskusije i polemike u pogledu njihovog
tatnog podrudjai granica primjene. Ovo je ponukalo neku ulemu da ova dva pravna
instrumenta smatra djelom idjtihada koji je natg nacin shvacen kao treci opéi izvor:
ovi ugenjaci oznac¢avaju idjma kao idjtihad djamai (kolektivni idjtihad) a giyas kao
idjtihad fardi (pojedinacni idjtihad). Vidi, Ali Hassab - Allah, Usul al-Tagri al-islami
(Izvori islamske pravne nauke), (Dar al-Maarif, le Caire, 1985), Poglavlje 3. Ovo jeu
saglasnosti sa pozicijom Cetiri alima koji su poznati kao historijske reference glavnih
sunijskih Skola midljenja koje danas postoje; oni su stalno upucivali svoje studente na
Kur'an i na Sunnet, smatraju¢i ih za iskljucive izvore i parametre islamskog
prosudjivanja. Brojne njihove izjave su zabiljezene, kao §to je: 'Ako dam misljenje
koje je suprotno Bozijoj Knjizi ili Podanikovom hadisu, odbacite moje midjenje",
rekao je Abu Hanifa. Malik je jedne prilike kazao: "Uistinu, ja sam samo ¢ovjek,
nekada sam u pravu nekada nisam; zbog toga temeljito istrazite moja misljenja, zatim
prihvatite ono $to je saglasno sa Knjigom i sa Sunnetom, a odbacite $o god im
protivrje¢i." Ibn Hanba je naglasio isto: "Ne dlijedite slijepo moje stavove, niti
stavove Malika, a5-Safiija, al-Awzaija, ili ath-Thawrija. Uzmite (vaSe stavove) odakle
su oni uzeli svoje," tj. iz Kur'ana i Sunneta. Ove izjave jasno govore da su Kur'an i
Sunnet bili njihovi glavni izvori i, U isto vrijeme, sprje¢avaju nas da slijepo slijedimo
ulemu i njihove stavove (taglid). Za dobar saZetak rasprave ovog pitanja, vidi Abu
Amina Bilal Philips, The Evolution of Figh, Iamic Law and Madhhab (Tawheed
Publications, Riyadh, 1990), pp. 117-28.
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geografskim kontekstom. To je, ustvari, funkcija idztihada: o ovom
konceptu ¢emo raspravljati u posebnoj sekciji ali je ovdje dovoljno da
kazemo da fugaha (pravnici) muslimanske zajednice treba, ne samo da
svojim suvjernicima daju adekvatne odgovore koji su u skladu sa
prilikama mjesta 1 vremena, nego takoder da uloZze maksimum truda u
formiranju pojedinacnih ili zajednickih stavova da bi na taj nacin
ocuvali sustinsku vezu izmedu apsolutnosti izvora 1 relativnosti historije
1 geografije. U tom smislu pred njima lezi dvostrani zadatak: duboka i
precizna interpretacija Kur'ana i Sunneta uporedo sa odgovaraju¢om
analizom drusStvene, politicke 1 ekonomske situacije s kojom se
suoCavaju. Oni moraju definirati figh (islamsko pravo), koje je rezultat
racionalne ljudske razrade temeljene na stalnim pravilima Seriata, ai sa
odgovorima, prilagodavanjima i1 formulacijama koje su u stalnoj
evoluciji.

Ove napomene omogucavaju nam da razjasnimo najmanje dvije
zablude koje se ti¢u Seriata, njegovog sadrzaja i podruéja. Prvo, Seriat
se ne moze svesti na krivi¢ni zakon; u nasoj tipologiji i klasifikaciji to je
jedan element, dio jednog globalnog puta, metodologija 1 filozofija
zivota. Da se jedan element uzme izvan konteksta koji mu daje znacenje
ne samo da nije u redu nego je metodoloski pogresno. Ucenje Kur'ana 1
Sunneta oblikuje cjelokupni na¢in Zivota i to je, ustvari, Seriat koji nam
je naredeno da slijedimo: od obavljanja dnevnih namaza do odbrane
drustvene pravde, od studiranja do ljubaznosti, od poStovanja prirode do
brige oko Zivotinja. Druga zabluda ti¢e se poistovjeéivanja Seriata i
figha iako, ustvari, postoji sustinska razlika izmedu njih. Figh
predstavlja proizvod ljudske misli i razrade; preciznije, to je stanje
pravnog razmisljanja koje su postigli muslimanski ucenjaci u odredeno
vrijeme i u odredenom kontekstu u svjetlu njihovog izuavanja Seriata.
Na taj na¢in, Seriat, kao objavljeni i nepromjenjivi put, jest razli¢it od
figha koji, ako Zeli da bude vjeran svojoj funkciji, mora biti dinamican,

® Propisi koji se odnose na podrucje obreda (ibadat) unutar islamskog prava (Figh) su,
naravno, ve¢inom kona¢no odredeni i fiksirani. Podru¢je almuamalata (drusStveni
poslovi) je ono gdje stalni rad na adaptaciji treba da bude Cinjen da bi se formulirali
islamski odgovori na nove probleme, naprimjer, u ekonomiji, tehnologiji, medicini i
sli¢no.
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u stalnom razvoju, posto je razvoj karakteristika naseg svijeta. Biti
vjeran Poruci Kur'ana ni u kojem slu¢aju ne znaci ograniciti se na vrlo
restriktivno i lijeno Citanje dva glavna izvora i njihovih komentara koje
je napisala velika ulema proslosti. Nasuprot, to zna¢i maksimalno
koristiti inteligenciju da bi se doSlo do rjeSenja koja Ce, budu¢i u skladu
sa druStvenom 1 politickom stvarno$¢u, izrazavati nasu pojedinacnu i
zajednicku namjeru da budemo istinski muslimani.

Znaju¢i funkciju islamskih izvora i1 razumijevajuéi podrucja
Seriata, mogu se lak$e razumjeti razlidite sfere i nivoi islamske misli.
Bog jedini odreduje put, pravac i ciljeve, a unutar op¢ih i globalnih
pravila koje je On objavio, muslimani mora da razviju svoje znanje i
razumijevanje, kako izvora, tako i drustvene stvarnosti, da bi na taj
nacin mogli primijeniti islamsko ucenje na vjerodostojan nacin. Bog je
odredio nacin na koji se On obozava, kako da se klanja, $ta je dopusteno
a $ta nije: ljudi to ne mogu promijeniti, ali, u isto vrijeme, oni se ne
mogu jednostavno oslanjati na opéa pravila Seriata da bi rijesili svoje
probleme u svijetu koji postaje kompleksniji svaki dan. Mi moramo,
naprimjer, izucavati, razumijevati i razmatrati deset ajeta koja se bave
ekonomijom u Kur'anu, ali je nemoguce predloziti jednu alternativnu
ekonomiju, jedan specifiéni sistem koji odgovara nasoj savremenoj
situaciji bez usmjeravanja svih nasih napora i izvora - intelektualnih i
finansijskih. Jedino tada mozemo formulirati prioritete, mjere i vidike
koji nam mogu pruziti nadu za buduc¢nost u kojoj nece dominirati
kapitalizam. Drugovi Bozijeg Poslanika ustezali su se da daju
tumacenja iz opreza da ona ne bi bila u suprotnosti sa Kur'anom i
Sunnetom zbog toga $to je iskljuciva prerogativa Boga da odredi §ta je
dozvoljeno (halal) a $ta je zabranjeno (haram):

| ne govorite neistine jezicima svojim: "Ovo je dopusteno, a ovo
je zabranjeno”, da biste tako o Allahu neistine iznosili. Oni koji 0
Allahu govore neistine - nece uspjeti.’

®Kur'an 16:116.
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O ljudi, jedite od onoga sto ima na zemlji, ali samo ono &to je
dopusteno i prijatno i ne dijedite Sgjtanove stope, jer vam je on
neprijatelj ocevidnil™

Strah ashaba da ne pocine takve greske bio je, ustvari, koristan
poSto on pokazuje dva aspekta pristupa koji su specificna odlika
muslimanskih u¢enjaka (alima): duboko i apsolutno postovanje Bozijeg
ucenja i u¢enja Njegovog Poslanika prac¢eno intenzivnim strahom da se
to ucenje ne bi iznevjerilo. Istovremeno, ashabi se nisu ustrucavali da
formuliraju rjeSenje kada u izvorima nisu mogli naé¢i adekvatni
odgovor. U stalnoj vezi sa Bogom, oni su znali da zive u svijetu stalne
promjene. Oni su znali, a to je mozda njihov najve¢i dar, da biti istinski
vjernik ne znac¢i zanemariti na§ um, da traziti Boziju blizinu srcem ne
znaci da se zaboravi intelektualna elaboracija. Putem njih, mi u¢imo da
intenzivna vjera ne zna¢i manjak inteligencije. Nama treba oboje, 1 srce
| um, i vjera i intelekt, da bismo zacrtali nas put i formulirali pravila u
saglasnosti sa usmjerenjem koje je Bog dao ¢ovjeCanstvu.

B. Dopustivost je osnovni princip

Ulama al-usul (struénjaci koji izuc¢avaju principe figha) izvela je
neka vazna opc¢a pravila u toku izucavanja Kur'ana i Sunneta. Prvi
princip na kojemu se zasnivaju brojna sustinska islamska pravila jest
princip dopustivosti: U nacelu stvari su dopustene, kao $to se kaze u
aetu:

On je za vas sve &o postoji na zemlji stvorio.™

10 Kur'an 2:168-9. "Da o Allahu govorite ono &o ne znate" odnosi se, prema nekim
komentatorima, na "proizvoljno pripisivanje Bogu naredaba i =zabrana (...)"
(Zamakhsari). Vidi Muhammad Asad, The Message of the Qur'an (Dar al- Andalus,
Gibraltar, 1980), p. 34.

' Kur'an 2:29.
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Cijeli svemir je Bozije djelo: zbiljski, ovo djelo je dobro po sebi
I ono je izraz dobrote prema ljudskom rodu. Cjelokupna priroda
izrazava dobrodoSlicu ljudskim bi¢ima, a njihovo vlastito prirodno
porijeklo usmjerava ih. U pogledu nasih odnosa sa svijetom i principa
dopustivosti, jasno je moramo da priznati dva stanja, stanje slobode i
stanje nevinosti prema stvorenjimakoja su stavljena u ljudsku sluzbu:

Kako ne vidite da vamje Allah omogucio da se koristite svim
onim $to postoji na nebesima i na zemlji i da vas darezljivo obasipa
miloséu svojomi vidljivomi nevidljivom?*?
dijelove svijeta kao na dobrotu koja mu je ponudena, svjedocanstvo
njegove odgovornosti pred Stvoriteljem. Ono $to je zabranjeno
predstavlja samo jedan mali dio u poredenju sa Sirokom lepezom onoga
&to je dopusteno. To se potvrduje jednostavnim citanjem Kur'ana, a
takoder i jasnom izjavom Bozijeg Poslanika:

"UzviSeni Bog propisao vam je vjerske duznosti, nemojte ih
zanemarivati; On vam je postavio granice, nemojte ih prekoracivati; On
vam je zabranio odredene stvari, nemojte te zabrane kr&iti; o nekim
stvarima On je &utio - iz milosti prema vama, ne zbog zaboravnosti - ne
pitajte o njima."*®

Adem (a. s.) i hazreti Hava, nisu postovali jednu jedinu zabranu
koju im je Bog postavio, njima je oprosteno, i njihov zivot na zemlji
postao je test koji ima svoje ishodiste u nevinosti, a svoje znacenje u
odgovor nosti:

I Mi rekosmo: "O Ademe :zivite, ti i Zena tvoja u dzennetu i
jedite u njemu koliko god zelite i odakle god hocete, ali se ovom drvetu
ne priblizujte pa da sami sebi nepravdu nanesete!” | Sgjtan ih navede da
zbog drveta posrnu i izvede ih iz onoga u ¢emu su bili. "Sditel" -
rekosmo Mi -jedni drugima cete neprijatelji biti, a na Zemlji cete
boraviti i do roka odredenog Zivjeti!" I Adem primi neke rijeci od

2 Kur'an 31:20.
3 Hadis (Daraqutni, Tirmidhi, Ibn Madja i Hakim).
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Gospodara svoga, pa mu On oprosti; On doista prima pokajanje, On je
milostiv.**

Na zemlji covjek je roden bez grijeha, a niz Bozijih objava bio
mu je poslat kao uputa i usmjerenje na put kojim treba i¢i (Seriat u
svom izvornom 1 jezickom znaCenju) 1 u cilju da se odrede granice.
Svako prema svojim sposobnostima odgovoran je za postovanje Objave
1 naloga koji ona sadrzi, i svako ¢e odgovarati Bogu za svoja djela:

Allah nikoga ne opterecuje preko mogucnosti njegovih.™
.. I nijedan grijesnik tude grijehe nece nositi. 16

Ovo je zivot, 1 ovaj test je nasa zajednicka sudbina jos od
pocetka vremena

Onaj koji je dao smrt i Zivot da bi iskusao koji od vas cée bolje
postupati.*’

U oblasti prava, na osnovu ¢itanja Kur'ana 1 Sunneta moze se
formulirati jasno pravilo koje bi moglo da glasi dozvoljeno je sve Sto
nije zabranjeno.'® Zabrana djeluje i kao ogranidenje i kao usmjerenje:
postavljaju¢i ograni¢enja Stvoritelj otkriva ljudima dimenziju
konacnosti 1 usmjerava nas prema horizontu vrijednosti ¢ije postivanje
¢e oblikovati nasu ljudskost i dostojanstvo. Yusuf al-Qardawi s pravom
uocava da se izvorna dopustivost ne odnosi samo na prirodu, hranu 1
pi¢e nego mnogo Sire, na djela, navike, odijevanje 1 kulturu; naime
cjelinu drustvenih poslova (muamalat).’® Sve je dopusteno izuzev
onoga $to je u suprotnosti sa izrazenim i poznatim nalozima. Ljudsko
dostojanstvo osniva se na ovoj sposobnosti da se misli i preduzima sve

“Kur'an 2:35-7.

> Kur'an 2:286.

®Kur'an 17:15.

Y Kur'an 67:2.

8 Ovo se odnosi na druitvene poslove (muamalat): u pogledu formalnih obreda
(ibadat), pravilo je potpuno suprotno: zabranjeno je sve $to god nije izri¢ito naloZeno.
¥ Yusuf al-Qardawi, Al-Halal wal-Haram (Cairo, 1991), 20 izdanje, p. 19-22. Vidi
takoder Said Ramadan, Islamic Law, Its Scope and Equity (Geneva, 1970), 2nd.
edition, p. 64-73.
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Sto je moguée za dobro ljudske zajednice uz pazljivo i oprezno
postivanje granica. Boziji Poslanik je rekao:

"Ono $§to je dozvoljeno je jasno, a ono §to je zabranjeno takoder
je jasno, a izmedu njih se nalaze sumnjive stvari o kojima ne zna mnogo
ljudi, tako onaj ko izbjegava sumnjive stvari sacuva sebe u pogledu
svoje vjere i svoje Casti, a onaj ko zade u sumnjive stvari pada u ono §to
je zabranjeno, slicno pastiru koji napasa svoje stado oko nekog svetista
dopustajuci stadu da pase okolo, ali da ne ulaze u njega. Uistinu, svaki
vladalac ima svoje svetiste, 1 uistinu Bozije svetiSte su Njegove zabrane.
Uistinu, u ljudskom tijelu ima jedan dio koji, ako je zdrav, cijelo tijelo
je zdravo 1 koji ako zamre cijelo tijelo zamre. To je srce."?

Svijest da nam je svemir ponuden i da je sve u njemu dar koji
mozemo slobodno koristiti, sa sigurnos¢u, izvorni je stav koji treba da
usvojimo prema zivotu 1 prirodi. To ¢e nam dati mir 1 intenzivni osjecaj
ljubavi za Onoga koji nam sve daje i koji nas stvara bezgrijesne.* Tu se
ostvaruje duboki osjecaj za ogranienje, onaj koji u ljudsku svijest
donosi uvjerenje o stalnoj odgovornosti a ne o krivici.

Ovaj sustinski princip usul al-figha je od izuzetnog znacaja kada
razmi$ljamo o naSoj situaciji u Evropi. To jasno kazuje da islam
dozvoljava da koristimo njegove unutrasnje mogucénosti za
prilagodavanje mjestu 1 vremenu; drugim rije¢ima, da prihvatimo 1
usvojimo, u okviru svake civilizacije 1 kulture ono S$to nije protivno
jasno izrazenim pravnim propisima. To dalje zahtijeva da prevladamo
nasu naviku - priliéno prirodnu u ranim danima useljavanja i formiranja
manjinskih zajednica unutar zapadnih drzava - da misimo o naSem
identitetu na nacin poredenja, a ¢esto i nasuprot ve¢inskom obrascu. Mi
treba da budemo u stanju definirati sami sebe u isklju¢ivom svjetlu
nasih izvora postujudi $ta je - prema tim izvorima - dopusteno a $ta nije.
To je nacin na koji ¢emo ne samo posti¢i zrelost nego, jo§ vise, biti
usmjereni da ponovo otkrijemo suStinu naSe religije. Religije
utemeljene na jednom glavnom stupu (a to je Bozija jednoca, Tawhid,

2 Hadis (Bukhari i Muslim).
2l Koriste¢i ovaj koncept, kao i druge elemente islamske vjere, postaje lahko
razumljivo da u islamskim izvorima ne postoji ideja iskonskog grijeha.
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osnovane na nekoliko op¢ih pravila i spremne da prihvate i ukljuce u
sebe kulture 1 tradicije u njihovoj bogatoj 1 neizmjernoj raznolikosti.
Ovo moramo imati na umu dok pokuSavamo odrediti Sta evropski
musliman jest i pokazemo nacin na kojim nam islamski izvori
omogucavaju da to definiramo.

C. Pravila koja se ticu odgovornosti22

Covjek se rada bezgrijeSan i, prema islamskom konceptu,
prirodno izrazava svoju vezu sa Stvoriteljem i dijedi Njegove
preporuke. To je ono, ustvari, sto obuhvata smisao ideje fitra, koja znadi
prirodno i neposredno izrazavanje ljudskog obozavanja Boga kao i
prirodnu, duboku i urodenu teznju ¢ovjecanstva prema transcendentnoj
dimenziji. Covjek, kao i sva druga stvorenja, nosi u sebi - prije bilo
kakve vrste formalnih obreda - izraz svog pokoravanja poretku koji je
uspostavio Bog i koji mi uobic¢ajeno nazivamo prirodni poredak:

Zar ne znas da Allaha hvale svi koji su na nebesima i na Zemlji,
a i ptice Sirenjem krila svojih; svi znaju kako ¢e Mu se moliti i kako ¢e
Ga hvaliti. A Allah dobro zna ono $to oni rade. Samo je Allahova vlast
na nebesma i na Zemlji, i Allahu se sve vracal Zar ne vidis da Allah
razgoni oblake a onda ih spaja i jedne nad drugima gomila, a ti vidiS
kisu kako iz njih pada; On s neba, iz oblaka velicine brda, spusta grad,
pa njime koga hoce pogodi, a koga hoce postedi - bljesak munje
Njegove gotovo da oduzme vid. On cini da no¢ i dan naizmjenice
nastupaju i u tome je, doista, pouka za one koji pameti imaju.?

Njega velicaju sedmera nebesa, i Zemlja i oni na njima; i ne
postoji nista Sto Ga ne velica, hvale¢i Ga; ali vi ne razumijete velicanje
njihovo.On je doista blag i mnogo prasta.?*

2 Na arapskom jeziku, al-ahkam at-taklifiyya.
% Kur'an 24:41-4.
2 Kur'an 17:44.
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Covjek, kao i sva ostala bi¢a i elementi u svemiru, veli¢a - per
se, kroz svoju sustinu neograni¢enu slavu Boga putem svoje neposredne
pokornosti stvorenom poretku; doslovno on je musliman, prirodno i
instinktivno pokoran. Islamsko shvatanje ¢ovjeka naglasava cinjenicu
da postoji - usadena u ljudskoj prirodi - izvorna teznja prema Bogu ¢iji
se izvor treba traziti u samom pocetku stvaranja prvog ¢ovjeka:

I kada je Gospodar tvoj iz kicmi Ademovih sinova izveo
potomstvo njihovo i zatrazio od njih da posvjedoce protiv sebe: "Zar Ja
nisam Gospodar vas?" - Oni su odgovarali: "Jesi, mi svjedocimo" -1 tO
zato da na Sudnjem danu ne reknete: "Mi 0 ovome nismo nidta znali."®

Opet, ova teznja prethodi svim vrstama intelektualne svijesti o
Bozijem prisustvu; ona je zapisana u ljudskom bi¢u kao jedna od
suodredujucih sastojina. Kur'an ovo potvrduje:

Ti upravi lice svoje vjeri, kao pravi vjernik, vjeri, djelu
Allahovu, prema kojoj je On ljude nacinio, - ne treba da se mijenja
Allahova vjera, jer to je prava vjera, ali vecina ljudi to ne zna.*®

A takoder i hadis Bozijeg Poslanika: "Svako dijete se rada u
stanju fitra, pa ga njegovi roditelji ué¢ine Jevrejom ili kr§¢aninom. To je
sli¢no nacinu na koji neka Zivotinja donosi na svijet svoje normalno
potomstvo. Jeste li ikada vidjeli ikakvo (mladunce) da je rodeno
osakaceno prije nego Sto ga vi osakatite?"?’ Prirodno pokorno 1 prozeto
ovom teznjom, svako ljudsko bice, jest musliman u najsirem znacenju
ove rijeci.

Zatim dolazi vrijeme svijesti i odgovornosti prema Bogu, jer On
je zacrtao putem Svojih poslanika put koji odgovara slobodi §to
odrazava ljudsku situaciju, put koji mi mora da slijedimo da bismo
ostali vjerni nasoj izvornoj sustini istovremeno usavrSavajuci vlastitu
sudbinu kao sudbinu slobodnih bica. Slijede¢i ovaj put i poStujuci
njegova pravila, mi nalazimo, ponovo otkrivamo, put pokornosti
Stvoritelju: ova upotreba slobode dozvoljava nam da dostignemo 1 u

B Kur'an 7:172.
% Kur'an 30:30.
" Hadis (Bukhari i Muslim).
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naSim srcima i u naSem umu nivo koji zivotinje neposredno dostizu
zive¢i instinktivno. Ustvari, mi dostizemo sklad koji je izraZen u vezi
izmedu Bozije volje i prirodnog poretka: slijediti put koji je Bog
odredio jest za na$§ razum isto ono $to je prirodni poredak za ostale
elemente. NaSa svijest o granicama je sklad Bozijih prava i naSih
odgovornosti:

To su Allahove granice, i ne pribliZujte im se! Eto tako Allah
objasnj %\3/& ljudima propise Svoje da bi se onoga Sto im je zabranjeno
Klonili .

Ova svijest o granicama pripada globalnom islamskom konceptu
ljudske odgovornosti prema Bogu. "Allahovo je sve §to je na nebesima i
&o je na zemlji.“ ?° i ovjek je samo povjerenik koji ée biti pitan o svom
ponaSanju i o izvrSenju naloga koji mu je dat tokom njegovog
ovozemaljskog zivota. Ova odgovornost nece se samo ticati vanjskih
svari kao §to su priroda, druStvena, politicka ili ekonomska pitanja,
nego isto 1 nacina na koji se ¢ovjek odnosi prema samom sebi jer, pred
Bogom, covjek u krajnjoj liniji ne pripada samom sebi. On mora da
postuje svoje bice, svoju dusu, svoje tijelo 1 svoje potrebe posto su oni
Boziji dar i nacin na koji se ¢ovjek odnosi prema svemu tome jest dio
njegove kusSnje na zemlji. Boziji Poslanik je ovo jasno istakao u
poznatoj izjavi upuéenoj jednom od svojih Drugova, Amr ibn Al-Asu,
koji je imao obicaj da ide u krajnjost u vrSenju obreda. Boziji Poslanik
mu je rekao: "Pazi, tvoje tijelo ima pravo prema tebi, tvoje o¢i imaju
pravo prema tebi, tvoja Zena ima pravo prema tebi, tvoj gost ima pravo
prema tebi."*

Ustvari, ovaj hadis sazima sadrzaj naSe diskusije i dovodi nas na
izvor islamskog razumijevanja ljudske odgovornosti i, sljedstveno
tome, ljudskih duznosti i prava. Izvorno bez grijeha i podlozan Bogu i

*Kur'an 2:187.

*Kur'an 2:284.

¥ Hadis (Bukhari i Muslim). Boziji Poslanik je ovom izjavom potvrdio rije¢i Salmana
Abu Darda: "Ti ima$ duznosti prema Bogu, prema sebi, prema svojoj Zeni: daj
svakome njegovo pravo." Postoje takoder druge verzije ovih hadisa u Bukhariji i
Muslimu.
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poretku svemira, budenje covjekovog uma, a zatim i savjesti, ustvari je
budenje smisla za odgovornost i slobodu covjecanstva. Bog je dao
zemlju ljudskom rodu, ali je On takoder propisao odredena ogranicenja
koje svako treba da poStuje kada postane u stanju da razumijeva, misli i
djeluje prema vlastitoj volji. Pojedinac postaje mukallaf (ong koji mora
da posStuje pravila) u samom momentu kada on/ona postigne godine
zrelosti 1 kada u cjelini posjeduje sposobnost. Boziji Poslanik je rekao:
"Nije odgovorno d:i)'jete, osoba koja spava i osoba koja ne posjeduje
svoje sposobnosti."! Ustvari, sva pitanja kojima se figh bavi zavise o
ovom prvom uslovu: pravna pravila mogu se primijeniti na ili postovati
samo od strane mukallafa. Ovdje lezi druga vazna razlika izmedu
Seriata i figha. Seriat je globalni koncept Zivota i smrti koji nam daje
opa pravila koja stoje iza specificnog podru¢ja pravne nauke i
pojedinacne odgovornosti (taklif); ovim posljednjim podru¢jem bavi se
figh.

Ucenjaci usul al-figha, na osnovu izucavanja Kur'ana i hadisa,
definirali su pet vrijednosti ili, preciznije, pet pravila (hukm Sar'i), koja
se odnose na nase ponasanje u situaciji kada imamo mogucnost izbora.
Njihov cilj je u osnovi bio da klasifikuju razli¢ite vrste propisa koji se u
izvorima nalaze u razli¢itim oblicima: da se uspostavi razlika izmedu
razli¢itih vrsta naloga da bi se znalo koji su jasni i apsolutno
obavezuju¢i a koji su predmet analize i idztihada, koji su od njih
naredbe ili zabrane a koji su obicne preporuke. Polaze¢i od toga,
ucenjaci usul al-figha su primijenili preciznu metodologiju Ccitanja
tekstova putem koje su bili u stanju da povezu razliCite oblike
formulacija sa odgovarajuc¢im vrijednostima kojim se ocjenjuje ljudsko
ponasanje.

Blize izuCavanje ovih napora izvan je predmeta ove studije, ali
je 1 pored toga neophodno da se prezentira, makar i u najop¢ijim
crtama, rezultat pravnicke klasifikacije. Na dva kraja skale al-ahkam at-
taklifiyya (pravila koja definiraju prava i obaveze), nalaze se vadzib (ili
fard) i haram: prva kvalifikacija odnosi se na djelo koje je ocijenjeno
kao obavezno, a druga na ono koje je apsolutno zabranjeno. Ako je,

% Doslovno, "pera su podignuta". Hadis (Bukhari i Muslim).
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naprimjer, kur'anski nalog izrazen u zapovjednom nacinu (kao
"Klanjajte namaz i dijelite zakat")* ili u obliku zabrane (kao "i ne cinite
blud"),® onda prvi nalog identificiramo kao obavezu (wadjib) a drugi
nalog kao zabranu (har am).®*

Izmedu ovih vrijednosti, ulema je identificiralla tri ostale
kvalifikacije koje se odnose na ljudska djela: preporucljivo (mustehab,
mendub), pokudeno (mekruh) i dopusteno (mubah). Razlicita djela na
koje se odnose ove tri kategorije ne spadaju pod striktnu primjenu
islamskog prava (koje se bavi jedino wadZibom i haramom), a, kao $to
smo ve¢ spomenuli, dopustivost je osnova drustvenih poslova. I pored
toga, ova klasifikacija ljudskih djela dozvoljava vjerniku da prepozna
svoj put i da, izbjegavajuci pokudeno i slijedeci preporuceno, razvije se
pozitivno, na sigurnom tlu, u cilju da postigne Bozije zadovoljstvo i
priblizi Mu se.

1. Dozvoljeno i zabranjeno (al-halal wal-haram)

Ova klasifikacija omoguc¢ava nam da jasnije razumijemo izvore.
Kada imamo na umu da jedino Bog odreduje $ta je dobro a Sta je loSe,
da je dopustivost osnova i da su nam dati putokazi koji nas upucuju na
pravi put, u stanju smo razumjeti znacenja halala (dozvoljeno u svom
Sirem znacenju, sadrzavaju¢i ne samo mubah nego takoder vadzib,
mustehab, i mekruh) i haram (ono §to je apsolutno zabranjeno).

Prema muslimanskom vjerovanju, Bog najbolje zna Sta je dobro
a Sta je zlo za njegova stvorenja, kojima je, istovremeno, data sloboda.
Tako, Bog postavlja granice i pravila, istovremeno globalna i precizna,
da svoja stvorenja podstakne da Zive u skladu sa Njegovom voljom.
Kroz razli¢ite Objave, a posebno kroz posljednju Objavu, On je dao

% Kur'an 2:43.

¥ Kur'an 17:32.

¥ Postoje takoder druge vrste formulacija koje su dovele do njihove klasifikacije u
ove dvije kategorije.
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kriterije da se razlikuje dobro od zla, pravo od neprava, tako da je jedno
od imena Kur'ana: al-Furgan, onaj koji ustanovljava razliku.

Bog nam je, u svojoj dobroti, pokazao put. Postavljajuci
dopustivosti 1 bezgrijeSnost za dva temeljna principa, On je ucinio taj
put lahkim 1 ostvarivim:

Allah Zeli da vam olaksa, a ne da poteskoce imate.>

Covjek je slobodan i ima moguénost izbora: treba da zna da ono
Sto je Bog zabranio jest loSe za Covjeka posto je to nalog koji dolazi od
njegovog Gospodara koji zna bolje. Put islama je istovremeno i lahak 1
zahtjevan. Odgovornost istinskog vjernika jest da slijedi taj put ¢ineci
odgovarajuci izbor kojim sprjecava sebe da €ini loSa djela ili dopusta
sumnjama da se u njemu ugnijezde. Ulema nam je dala jedan dragocjen
prilog, razradu klasifikacije pet razlicitih islamskih moralnih vrijednosti
koje su vezane za svaki propis, svako ponaSanje ili djelo a koje su
sadrzane u Kur'anu i Sunnetu. Na taj nacin, ne samo da su podrucja
halala i harama postala mnogo jasnija, nego su u¢enjaci svih vremena
dobili jedan okvir odnosno instrumenat, koji im je omoguéio da se
suoe sa novim situacijama 1 kontekstima i da na osnovu njih,
formuliraju odgovarajuca rjeSenja (fatawa).

Ovo je takoder veoma vrijedno za prosje¢nog vjernika koji moze
uocCiti, a zatim se kretati Sirokim podru¢jem dopustivosti u islamu a,
zatim, 1 razli¢itim nivoima koji se ticu vrijednosti ljudskih djela (u
njihovoj unutras$njoj prirodi, a takoder i u svjetlu specificnog
konteksta).*® Nastoje¢i da izbjegne losa djela, a uz to i sve §to vodi

* Kur'an 2:185.

% Ulema usul al-figha i fugaha moraju izugavati ove varijacije u moralnoj vrijednosti
jednog djela ovisno o kontekstu: naprimjer, u odredenim okolnostima, jedan akt
prethodno smatran za dozvoljen, mubah, moZze postati makruh, pokuden, ili ¢ak
haram, zabranjen. Ovo se, takoder, moZe desiti, naravno, i u suprotnom smjeru:
zabranjeno djelo moze postati dozvoljeno, mubah, ili mustahab, ili ¢ak wadijib.
Naprimjer, obaveza da se jede svinjetina u vrijeme gladovanja ako bi to sprijecilo
smrt.
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prema njima,*’ pojedinac moze i treba uoiti i izabrati niz koraka kako
bi zastitio svoje srce, dusu i tijelo. Tragaju¢i za halal na¢inom zivota, i
shvatajuci $iroko podru¢je mubaha u islamu, vjernik mora da vrsi izbor
i da prvo izbjegne - koliko je to mogucée - ono §to je mekruh, a zatim da
se usmjeri prema mustehabu u svim aspektima svoga Zivota.

Ponovo, izbor halala i mustehaba ni u kojemu slucaju ne znaci
da treba izabrati najteze i najkrace rjeSenje ili pravilo. Na zalost, brojni
muslimani, kako ulema tako i obi¢ni vjernici, zaboravljajuci kur'anske
naloge i duh, mijeSaju ove dvije opcije. Jedna fetva nije islamskija
samim time §to je kruca: radije fetva je islamska od momenta kada
postuje Kur'an 1 Sunnet, ni manje, ni vise.

Postovanje granica koje je Bog odredio zahtijeva prvo duboku i
stalnu svijest o Bogu njegovanu Zivom vjerom i stalnim sje¢anjem
(dhikr). Musliman treba znati, da bi o¢uvao ovu teznju i ostvario stalni
napredak u priblizavanju Stvoritelju, da u okviru podrucja djelovanja
postoje prioriteti 1 faze 1 da on mora birati na osnovu islamskih izvora.
Nakon toga, treba uzeti u obzir okolinu u kojoj zivi kao i svoju vlastitu
li¢nost. To je put mudrosti kojem nas sama Objava uci: tokom dvadeset
tri godine postepene Objave, mnoge zabrane i obaveze bile su
objavljene korak po korak, da bi se novi propisi ucinili lahko
ostvarljivim, a i da bi se muslimanska srca i umovi usmjerili prema
njihovom dubljem postovanju i utemeljenijoj duhovnosti. U svjetlu
halalai harama, ovo je uzlazni put kojim svako od nas mora da ide i da
ga se pridrzava, da bi poboljSao vlastitu li¢nost.

Ulema, razumijevajuéi okvir, cilj i funkciju halala i harama u
islamskoj pravnoj nauci mora da pruzi muslimanskoj zajednici islamsko
pravno usmjerenje koje odgovara vremenu i okolini. Dvostruki zadatak
¢itanja izvora i razumijevanja konteksta (ovo ¢emo raspravljati kasnije
prilikom analiza koncepta idztihada) jest sustinski prilog muslimanskih
pravnika zajednici njihovog vremena. To jest, da se ima duboko znanje
izvora, razumijevanje naroda svoga doba, svoje okoline i, kona¢no, da

¥ U ovom smislu, udenjaci al-usula su formulirali princip: Ono §to vodi zabrani
zabranjeno je.
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se iznesu na povrSinu razliCite faze koje muslimanska zajednica (u
cjelini ili u svakoj zemlji) mora da slijedi da bi bila u stanju da
reformiSe sebe, svoje Clanove i institucije. Halal, haram i ostae tri
vrijednosti ili pravila jesu okvir i usmjerenje, izvor i put jednog
iskljuc¢ivog 1 jedinstvenog cilja: da se postigne Bozije zadovoljstvo 1 da
se odgovori Njegovom pozivu danas, u Evropi kao i bilo gdje na ovoj
zemlji, kao $to su Poslanik i njegovi drugovi, jucer nastojali da Ga
zadovolje i uspjeli odgovorajué¢i Njegovom Pozivu.

2. Znacenje Sutnje u izvorima

Odrediti Sta je dozvoljeno a Sta nije jest isklju€iva prerogativa
Boga, te ni Poslanici ni ulema nemaju pravo mijenjati objavljene
propise, niti donositi nove odluke izvan okvira Objave.38 Ustvari,
zabraniti ono $to je dozvoljeno ili dozvoliti ono §to je zabranjeno je
sli¢no Sirku, odnosno smatrati sebe ili nekoga drugog ravnim Bogu. To
je najtezi grijeh u islamu kao Sto stoji u Kur'anu:

Allah nece oprostiti da Mu se neko drugi smatra ravnim, a
oprostit ¢e manje grijehove od toga kome On hoce. %9

Covjek, mijenjajuéi ono 3to je jasno objavljeno, preuzima prava
koja apsolutno nisu njegova, 1, svjesno ili nesvjesno, postavlja sebe na
nivo Stvoritelja. Bilo to u obliku navodnog poslanstva, institucije
organizirane u hijerarhiju (Crkva ili Koncil) ili individualnog autoriteta,
to je potpuno neprihvatljivo u islamu. Brojna kazivanja su zabiljeZena u
ovom pogledu a ticu se velikih ucenjaka iz generacije Sljedbenika
(tabiin). A3-Safii u svojoj knjizi al-Um, citira Abu Yusufa, u¢enika Abu
Hanife, kako kaze: "Sreo sam brojne ucenjake (maSayikh min ahl al-
ilm) koji nisu voljeli davanje pravnih misljenja (fatwa), to jest da kazu
'ovo je dozvoljeno, a ovo je zabranjeno' ukoliko to nije jasno izraZeno u

% Mi smo veé¢ spomenuli da Sunnet nekada formulira pravna pravila kojih nema u
Kur'anu. Ovo je veoma rijetko i, §to je vaznije, ovih nekoliko pravila ne idu izvan
opc¢eg okvira ili pravca koji je Kur'an propisao.

% Kur'an 4:48.
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Kur'anu na nagin koji ne trazi tumacenje."*® Ahmad ibn Hanbal, kada bi
bio pitan da dadne fetvu, imao bi obi¢aj odgovoriti "To ne volim", "Ovo
mi se ne svida", izbjegavajuci da proglasi bilo Sta kao nedozvoljeno i da
ga proglasi za haram.* Ibn Taymiyya takoder spominje da ulema prve
tri generacije (salaf) nije nikada rekla da je nesto zabranjeno ukoliko ta
zabrana nije bila utemeljena na nespornom dokazu, to jest na jasnom
tekstu Kur'anaili Sunneta

Vjernik mora shvatiti koliko je znacajno da ¢vrsto slijedi ono Sto
je Bog objavio i da ne ide izvan dopustenih prava. To se odnosi kako na
neograni¢enu slobodu tako i1 na prekomjerno pretjerivanje u
zabranjivanju stvari ili aktivnosti: ovi pristupi mogli su se na¢i i medu
drugovima Bozijeg Poslanika, te je on strogo upozoravao muslimane za
sva vremena: "Uistinu, izgubljeni su oni koji pretjeruju (mutanattiun)!
Izgubljeni su oni koji idu u krajnost!"42 Kur'an je u tom pogledu takoder
jasan:

O vjernici, ne uskracujte sebi lijepe stvari koje vam je Allah
dozvolio, samo ne prelazite mieru jer Allah ne voli one koji pretjeruju. |
jedite ono Sto vam Allah daje, sto je dozvoljeno i lijepo; i bojte se
Allaha u kojeg vjerujete.®®

A §to se tiCe zabranjenog u Kur'anu se kaze:
(...) kad vam je On objasnio &a vam je zabranio.**

Boziji Poslanik je potvrdio sadrzaj ovog ajeta u brojnim
prilikama, a mi smo ve¢ naveli cijeli tekst hadisa koji poc€inje sa: "Ono
Sto je dozvoljeno je jasno, a ono S§to je zabranjeno je takoder jasno."
Dva islamska izvora, Kur'an 1 Sunnet, prakticno daju vjernicima jasan
referentni okvir putem kojega treba posmatrati svoj zivot i svoje
poslove 1 iz kojega treba promisljati nove situacije i probleme. Kao
univerzalni referentni okvir, Kur'an obuhvata sve, ali u njemu ne¢emo

“0 AS-Safii, Al-Um (al-Amiriyya, Cairo, 7 tom., 1926), tom 7, p. 317.
“Vidi a-Qardawi, Al-Halal wal-Haram, op.cit., p. 24-5.

2 Hadis (Muslim, Ahmad i Abu Dawud).

* Kur'an 5:87-8.

“ Kur'an 6:119.
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na¢i svaki odgovor za svako specificno pitanje. To je znaCenje dva
naredna ajeta, koji su naizgled kontradiktorni, ali se ustvari treba da
¢itaju na razli¢itim nivoima:

Mi tebi objavijujemo Knjigu kao objasnjenje za sve i kao uputu i
milost i radosnu vijest za one koji jedino u Njega vjeruju.”

I: O vjernici ne zapitkujte o onome Sto C¢e vam priciniti
neprijatnosti ako vam se objasni; ako budete pitali za to dok se Kur'an
objavljuje, objasnit ¢e vam se, ono ranije, Allah vam je ve¢ oprostio. - A
Allah prasta i blag je. Neki ljudi su prije vas pitali za to pa poslije u to
nisu povjerovali.*®

Prvi ajet aludira na posljednju zbirku opc¢ih pravila koje
covjecanstvo treba - kao referentni okvir: u tom pogledu, sve je jasno i
sada sam vam vjeru vasu usavr&o.*’

O mnogo specifi¢nijim temama, koja se mogu ticati bilo pitanja
obreda ili pojedina¢nih, drustvenih, politickih ili ekonomskih prilika,
nalozi - iako jasni - nisu bili toliko detaljni u toku Objave i Bog je
savjetovao Poslanikove drugove da ne pitaju za brojne detalje kako ne
bi na taj nacin ogranicili podrucje dopustivog 1 povecali teret
generacijama koje ¢e do¢i. Drugim rijeCima, okvir je apsolutan i
savrSen, ali on ukljucuje odredenu Sutnju koja olaksava obaveze
vjernika, pomaze izvrSavanje obreda 1 dozvoljava im, nasuprot
narodima ranijih objava, da ostanu bliski Objavljenoj istini. Ovo je prvo
znacenje Sutnje 1 mi smo ve¢ citirali hadis koji pojasnjava nasu sadaSnju
diskusiju: "UzviSeni Bog propisao vam je vjerske duznosti, nemojte ih
zanemarivati; On vam je postavio granice, nemojte ih prekoracivati; On
vam je zabranio odredene stvari, nemojte te zabrane krSiti; o nekim
stvarima On je Sutio - iz milosti prema vama, ne zbog zaboravnosti - ne
pitajte o njima."*®

* Kur'an 16:89.

“® Kur'an 5:101-2.

“"Vidi ovaj izraz ranije citiran, Kur'an 5:3.

“8 Hadis (Daraqutni, Tirmidhi, Ibn Madja i Hakim).
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Bog, u Svojoj dobroti, odlucio je da Suti o odredenim stvarima
"iz milosti prema nama", poSto odgovori "mogu da nam donesu
teskoce". Ova Sutnja je dar i ona je ustvari pravni i1 prakti¢ni prijevod
osnovnog principa dopustivosti koji je raspravljan ranije (ibaha).
Medutim, postoji i drugo znacenje Sutnje koji mozemo izvesti iz dva
ranije citirana ajeta. Kur'an prenosi muslimanskoj zajednici uputu i
Radosnu vijest: svi oni koji se predaju Objavljenom ucenju bit e
nagradeni na Buduéem svijetu. Ovo ucenje je globalno i zahtijeva od
muslimana, a posebno od uleme, da bude, prvo, duboko i jasno
shvaceno i, drugo, promisljeno u svjetlu svakog specificnog vremena i
okoline. TiSina izvora o posebno preciznim pitanjima obavezuje ulemu,
opskrbljenu op¢im pravilima i vezanu za njih, da razmiSlja o
objavljenim tekstovima, da misli o svome vremenu i da formulira
odgovaraju¢a pravila za svoje savremenike. Sutnja je, ustvari,
specificna uloga data ljudskom analitickom umu da formulira
neizbjezno razlicita islamska pravila, kroz mjesto i vrijeme, ali pravila
koja su jo§ uvijek islamska, to jest u punoj saglasnosti sa opéim
nalozima koji se mogu naci u izvorima.

Ovaj proces nema nikakve veze sa pretjeranim postavljanjem
pitanja, o ¢emu smo govorili, ili sa dodavanjem neosnovane zabrane; to
je radije pitanje prilagodavanja, ili unutrasnje dinamike, kako kaze
Muhammad Iqbal,49 koja dozvoljava muslimanima da prihvate i da se
suoce na odgovarajuc¢i naCin sa geografskim 1 historijskim promjenama.
Univerzalnost kur'anskih naloga postaje prakti¢na i1 dodirljiva putem
aktivnog procesa u okviru koga ljudski um treba da formulira islamske
odgovore - koji su vjerni izvorima - na nova pitanja.® Ovo je porijeklo

9 Vidi Muhammad Igbal, The Reconstruction of Religious Thought in Islam (New
Delhi, 1990). Poglavlje 6, 'Princip kretanja u strukturi islama', bavi se idjtihadom.

% Ibn Hazm i njegova $kola misljenja poznata kao zahirijska - otidli su daleko u ovom
pogledu, drZzeci da islamsko pravo ¢ine samo jasni nalozi evidentnog znacenja (zahir)
kur'anskih i Poslanikovih rije¢i. Cak i ako uéenjaci moraju da formuliraju specifi¢ne
ili dodatne propise - §to je prirodno i neophodno zbog promjene vremena - mora biti
jasno da ti propisi nisu dio Seriata, koji isklju¢ivo sadinjavaju Kur'an i autenti¢ni
Sunnet. Ovo stanoviste je interesantno posto podvlaci jasnu razliku izmedu izvora,
koji sadrze apsolutno ucenje, i propisa, i ljudskih doprinosa, koji su uvijek neophodni
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idstihada i funkcije fetva. Sutnja, prema tome, jeste sfera koja
dozvoljava fighu, unutar drustvenih poslova (muamalat) da se stalno
razvija, mijenja i1 formulira. Osim toga, sami izvori obavezuju
muslimane da usmjeravaju svoje misli i svoje pravne aktivnosti u tom
smislu: to je potvrdeno ranije citiranim hadisom kada je Muadh bio
poslat u Jemen. Ostati privrzen pravilima koja su formulirali uc¢enjaci
devetog vijeka - ma koliko veliki i poStovani oni bili - ili odbijati da se
razmatra promjena vremena je zasigurno, iznevjera islamskog ucenja.

D. Al-Maslaha (uvaZavanje javnog interesa)

Pojam maslaha u pravni¢koj terminologiji izazvao je brojne
rasprave od momenta kada se pojavio, uglavnom u upotrebi uleme
Malikijske Skole midljenja kojoj se suprotstavljala Zahirijska Skola i
posebno Ibn Hazm. Ove rasprave nisu bile uvijek dobro utemeljene te
izgleda da su se one svodile vrlo ¢esto, na pitanje definicije ovog pojma
u odnosu na Seriatske izvore i OKVir.

U posljednje vrijeme, ova pojam je koriSten da se opravda bilo
kojavrsta novih fetvi, ¢ak i onda kada su one bile jasno u suprotnosti sa
ociglednim dokazima iz Kur'ana i Sunneta, kao $to je to bio slu¢gj sa
midljenjima koja se ticu kamate (riba) ili naslijeda. Zbog toga je vazno
da se ukratko osvrnemo na prva istrazivanjai radove napisane na ovom
podruc¢ju da bismo bili u stanju razumijeti ne samo podrucje maslaha,
nego ocijeniti prednosti koje mozemo imati od njenog cilja U razlic¢itim
vremenimai unutar razli¢itog konteksta.

Imam Malik koristio je pojam istislah,* koji znagi traziti ono &to
je dobro. U okviru svojih pravnih istrazivanja, Imam Malik se oslanjao
na primjer ashaba - koji su formulirali brojna pravna misljenja u svjetlu

ali takoder privremeni, ogranicCeni, i, iznad svega, ljudski i podlozni greskama. Vidi
Ibn Hazm, Al-Muhalla (Cairo, 1975), tom 1, p. 56 ff.
*! | stislah je deseta forma korijena sa-lu-ha, koji jeisti kao i maslaha.
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javnog interesa postujuéi okvir izvora - da bi opravdao Cinjenicu da je
traganje za dobrom (istislah) jedan od sastavnih dijelova Seriata. Nakon
kodifikatorskog posla koji je obavio as-Safii, ulema je pocela da
uspostavlja precizno znacenje izvora, njihova podrucja primjene,
poredak vrijednosti medu normama itd.

Brojni u¢enjaci, kao $to je bio a-Djuwayni u djelu al-Burhan ili
mutezilijski uéenjak Abu al-Husayn al-Basri u djelu al-Mutamad fi usul
al-figh, obadvojica iz XI vijeka, koristili su, na jedan ili drugi nacin,
ovaj pojam. Polemika o tome S§ta ovaj koncept tacno znaci i1 kakav je
njegov status u okviru islamskih pravnih instrumenata bila je vec
pocela. Abu Hamid al-Ghazali (um. 1111), bio je taj koji je kroz jednu
strogu kodifikaciju, ponudio najjasniji okvir u kome ovo pitanje treba
diskutirati, i taj okvir ostao je do danas. U svom djelu al-Mustasfa min
ilm al-usul,>* napisao je veoma precizno:

"U svome sustinskom znacenju, (al-maslaha) jest izraz koji se
odnosi na traganje za ne¢im $to je korisno (manfaa) ili otklanjanje
necega Sto je Stetno (madarra), ali ovo nije ono Sto mi imamo na umu,
posto traganje za korisnoS¢u 1 otklanjanje Stete spada u ciljeve
(magasid) na koje stvaranje cilja a dobrobit (salah) stvaranja
CovjeCanstva sastoji se u ostvarivanju ciljeva (magasid). Ono §to mi
imamo na umu pod maslaha jeste oCuvanje cilja (magsad) Zakona
(%ar'), koji se sastoji od pet stvari: oCuvanja Religije, zivota, uma,
potomstva 1 imovine. Sve $to osigurava ocuvanje ovih pet principa
(usul) jest maslaha, a sve §to ne usyije da ih ocuva jest mafsada, a njeno
otklanjanje predstavlja maslaha.">

Ova sveobuhvatna definicija omeduje jedan put, o kome se
veéina uleme saglasila,54 posto on implicitno referira na izvore bez
pravljenja razlike izmedu cilja dobrobiti, kako je zacrtana u Kur'anu ili
Sunnetu, i njenog ljudskog odredivanja kad u izvorima niSta nije jasno

°2 Abu Hamid al-Ghazali, Al-Mustasfa min ilm al-Usul (Muthanna, Baghdad, 1970).

% Vidi Al-Mustasfa min ilmal-Usul, tom 1, p. 286-7. Vidi takoder interesantnu knjigu
koju je napisao Muhammad Khalid Masud, Shatibi's Philosophy of Islamic Law
(Islamic Research Institute, Islamabad, 1995), p. 139-40.

> Osim uleme zahirijske §kole koja ne priznaje per se koncept magasid.
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navedeno. Ustvari, al-Ghazali, ovom pojasnjavajuom definicijom,
osigurao je sebi mjesto iznad diskusije ucenjaka, a njegova dalja
kodifikacija bila je neSto $to nam je omoguéilo jasno razumijevanje
maslahe i odgovaraju¢ih pitanja: na taj nacin njegov prilog bio je
neizmjerljiv.

Al-Ghazali, i dalje referiraju¢i na Siroko znacenje maslahe,
spominje njene tri vrste: addaruriyyat (sustinske stvari), u koje je
ukljudeno pet elemenata, magasid asSaria (ciljevi Zakona), kao §to je
oduvanje religije, Zivota, uma, potomaka i imovine.”® Al-hadjiyyat
(dopunske stvari), odnose se na sprjeCavanje onoga S$to moze voditi
teSkocama, ali ne i smrti ili padu, u Zivotu zajednice.56 Konacno,
tahsiniyyat ili kamaliyyat (poboljsanja, usavrsenost) odnose se na ono
$to dozvoljava poboljsanje obreda.>” Ova tri nivoa sadrze sve &0 se
moze misliti u vezi maslahe (javnog interesa) za ¢ovjeka u svojstvu
BozZijeg roba, i ova kategorizacija ne vodi niti debati niti polemici.

Ono $to je prouzrokovalo neslaganje 1 sukobe na pravnom
podrudju, bilo je, medutim, pitanje da li je bilo stvarne potrebe za ovaj
pojam unutar islamskog okvira,”® ili priznanje maslahe kao samostalnog
izvora Seriata - mada dopunskog (i zbog toga ¢&ija uloga je morala biti
ograniéena),is9 ili gledanja na maslahu kao na dio nekog drugog izvora

% Al-Masalih ad-Daruriyyat su one o kojima Zivoti ljudi zavise, kao i zastita njihovog
statusa kao obozavatelja Boga.

% Al-Masalih al-Hadjiyyat su one koje se bave teskim situacijama. Tu nalazimo,
naprimjer, propise koji se ti¢u bolesnih i starih osoba te olaksica (rukhas) u namazu,
postu itd.

> Al-Masalih al-Tahsiniyyat se bave, naprimjer, sa poStovanjem Eistoée i moralnih
vrijednosti koje dozvoljavaju poboljSanje u obredima i na¢in dostizanja onoga S$to je
pozeljno.

*% Ovo je misljenje Ibn Hazma, za koga nije bilo potrebe da se govori o istisiahu posto
je sam Seriat i svi njegovi propisi utemeljen na masalih koji su istovremeno i sadrzaj i
cilj Objavljenih Zakona.

% A&-Satibi objasnjava, u okviru studije al-ltisam, da su Kur'an i Sunnet dva glavna
izvora islama ¢&iji propisi su utemeljeni na maslaha (u tom smislu on se slaze sa Ibn
Hazmom), ali je jasno da treba da se obratimo na na$ um kada tekstualni dokazi
nedostaju (to je ustvari, prema as-Satibiju, ono $to se &ini putem idjmaa ili giyasa).
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kao &o je giyas.®® Ovi razliiti stavovi oslanjaju se na jednu drugu
klasifikaciju koja razlikuje tri vrste masalih (koje se razlikuju s obzirom
na njihovu vrstu, a ne na njihovu hijerarhijsku vrijednost, kao $to je
slucaj sa kategorijama sustinski ili dopunski). Ulema je ustanovila jednu
tipologiju na osnovu stepena bliskosti maslahe sa izvorima. Ako je
maslaha utemeljena na tekstualnom dokazu, odnosno ako je izvedena iz
Kur'ana ili Sunneta, onda se ona zove mu'tabara (Uvazena) i na taj
nacin smatra se kao definitivna te ne podlijeze nikakvoj raspravi. Ako
je, nasuprot, pretpostavljena maslaha suprotna jasnom tekstu (nass
gat'i), nazivamo je mulgha (neuvazena) i ona se smatra niStavnom.
Treca vrsta odnosi se na situaciju gdje nema uopce teksta: ni Kur'an ni
Sunnet niti uvazavaju niti ponistavaju maslahu koja se pojavila nakon
Objave. Ovavrsta maslahe nazvana je mursala (neodredena), posto ona
dopusta ulemi da koristi svoje vlastite analize 1 razmiSljanja u cilju
formuliranja pravnih misljenja koja uzimaju u obzir historijski i
geografski koncept. Ovo sve uz istovremeno nastojanje da se koliko je
god moguce ostane vjeran nalozima i duhu islamskog pravnog okvira s
obzirom da u ovom slucaju nema primjenjivog teksta, slova zakona.

Ova posljednja vrsta maslahe izazvala je brojne diskusije i
polemike, ¢ija analiza je izvan okvira ove studije. Dovoljno je re¢i da je
sustinski razlog za neslaganje bio strah koji je nastao medu
protivnicima ovog koncepta samim postojanjem maslaha mursala, tj. da
takav koncept moze dozvoliti nekoj ulemi da formulira pravila bez
referiranja na Kur'an i Sunnet, ve¢ na osnovu iskljucivog i apsolutno
slobodnog racionalnog elaboriranja, a sve to u ime otklanjanja neke
udaljene Stete. Ovo su bili glavni argumenti zahirijske Skole, a isto tako
i brojnih $afiija i malikija koji nisu priznali maslaha mursala kao pravni
dokaz, s obzirom da se ona ne poziva na izvore; nasuprot, oni su je
smatrali proizvoljnom (wahmiyya) i nevaljanom za proces izvodenja
pravnih normi. To je bio isti instinktivni strah od ¢isto racionalnog i

Prema tome kada tekst Suti, maslaha je referenca i djeluje kao nezavisan izvor u
svjetlu Kur'anai Sunneta.

% Ovo je midljenje al-Ghazalija koji je, potéinjavajuéi rezoniranje vodeno maslahom
gijasu, povezao ova dva izvora s ciljem da izbjegne Cisto racionalne formulacije koje
ne bi bile pot¢injene izvorima.
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nevezanog pristupa Zakonu koji je podstakao al-Ghazalija da ogranici
traganje za maslahom na primjenu giyasa (analogije) koja, po svojoj
prirodi, zahtijeva vrlo blisku vezu sa tekstom da bi se ustanovio
zakonski razlog (‘illa) na kome je utemeljeno anal o3ko rasudjivanje.

Ovi strahovi bili su opravdani poSto je tokom historije neka
ulema, u ime maslahe, izdavala ¢udna pravna misljenja i, nekada,
potpuno modificirala 1 poremetila nacin i pretpostavke upotrebe pravnih
instrumenata u islamskom okviru. To je bio slucaj sa poznatim
hanbelijskim pravnikom Nadjm ad-Din at-Tufijem u XIV vijeku. On je
dao prednost maslahi nad tekstovima Kur'ana i Sunneta, ukoliko, prema
Mahmassaniju, "javni interes ne zahtijeva suprotno."® Danas smo
takoder svjedoci ¢udnih islamskih pravnih misljenja, koja su rezultat
modernog tumacenja maslahe koja jasno protivrijeci izvorima. Ideja
maslaha mursala izgleda da dopusta razli¢ite vrste ¢udnog ponasanja,
najsumnjivije finansijske operacije ili bankovna ulaganja, posto oni,
kako se kaze, ocuvaju, ili bi mogli da o¢uvaju ili bi trebali da oCuvaju
javni interes.

Ova vrsta pretjerivanja ne moze se naci kod vecine ucenjaka koji
su smatrali maslaha mursala kao vjerodostojni ji legitimni izvor
zakonodavstva. Oni su smatrali da formulacija islamskih pravila mora
biti izvrSena u svjetlu i u saglasnosti sa Kur'anom i Sunnetom i, §tavise,
samo pod zahtijevanim uslovima (ovo ¢ak i kada se maslaha mursala
smatra za nezavisni izvor kada nema primjenjivog teksta). BliZze
izuCavanje misljenja za i protiv maslaha mursala pokazuje da se ulema
saglasila u pogledu vecine glavnih tacaka, posebno kada razmatramo
uslove koje su postavili njeni zagovornici, medu kojima je u prvom
redu poznati alim iz Granade, a$-Satibi. U ovim radovima nalazimo
zbirku uslova i specifikacije koje se ticu priznanja javnog interesa kao
pouzdanog pravnog izvora S§to ograniCava 1 spreCava ulemu da
neovlasteno koristi ova koncept. Bez ulaZzenja u brojne detalje,

® Subhi Radjab Mahmassani, Falsafah at-Tagri fil-isam (E. J. Brill, Leiden, 1961), p.
117. Citirano prema Muhammad Hashim Kamali, Principles of Islamic Jurisprudence
(Cambridge, UK, 1991), p. 276.
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mozemo ovdje sazeti tri glavna uslova koja su opcenito priznata
ukoliko, naravno, nema primjenjivog teksta:

1. Analiza i identifikacija moraju biti vrlo precizni da bi se
ustanovilo da se suoavamo sa istinskom maslaha
(hagiqgiyya), a ne samo sa prividnom (wahmiyya). Uéenjak
mora dosti¢i visoki stepen izvjesnosti da ¢e, formulirajuci
jedno pravilo, na ovaj nacin, u odnosu na islamski okvir
otkloniti odredenu teSkocu, a ne, nasuprot, povecati Stetu.

2. Maslaha mora biti opca i osiguravati blagostanje narodu i
drustvu u cjelini, a ne samo odredenoj grupi, klasi ili
pojedincu.

3. Maslaha ne smije biti u suprotnosti sa tekstom Kur'ana ili
vjerodostojnog Sunneta. U takvom slu€aju ona bi prestala
biti maslaha mursala i postala bi maslaha mulgha.®

Ova tri uslova® daju nam okvir za razumijevanje koncepta
maslaha u islamskom pravu. Ono $to se jasno ukazuje jeste prvenstvo
Kur'ana 1 Sunneta nad ostalim izvorima i pravnim instrumentima. Yusuf
al-Qardawi® s pravom nas podsjeca, slijede¢i argumente al-Ghazalija,
Ibn a-Qayyima i a&-Satibija, da je sve on §to se nalazi u Kur'anu i
Sunnetu, po sebi, u skladu sa ljudskim interesima poSto Stvoritelj zna, i
zeli, ono §to je najbolje za ljudska bi¢a 1 On im pokazuje kako to treba
da ostvare. Bog u Ku'anu kaze za Objavljenu Poruku da ce:

%2 To je bio slu¢aj kada je neka ulema pokusala da opravda kamatu i bankovni interes
(riba) u ime javnog interesa. Medutim, tu nema nikakvog maslaha mursala posto su
dokazi iz Kur'ana (gat'i ath-thubut wa gat'i ad-dalala) i Sunneta (zanni ath-thubut wa
gat'i ad-dalala) jasni i nesporni.

% Postoje i brojni drugorazredni uslovi (kao da maslaha bude racionalna - maqula
prema Maliku ili suStinska - daruriyya - prema al-Ghazaliju, itd.). Za viSe detalja i
produbljene studije o ovom pitanju, vidi specijalizirane radove koje smo ranije
spomenuli as-Satibija (al-Itisam) Khallafa, Hassaab Allaha i Kamalija.

% Yusuf al-Qardawi, al-ldjtihad al-Muasir, Bayn al-Indibat wal-Infirat (Dar at-Tawzi
wan-Nasr al-islamiyyat, 1993), p. 66-7.
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...od njih traziti da cine dobra djela, a od odvratnih odvracati ih,
koja ¢e im lijepa jela dozvoliti, a ruzna im zabraniti, koja ce ih tereta i
teskoca koje su oni imali osloboditi. 65

O ljudi, ve¢ vam je stigla poruka od Gospodara vaseg i lijek za
vasa srca i uputstvo i milost vjernicima.

Davanje prednosti dobrobiti CovjeCanstva nalazimo u prvom
objavljenom ajetu koji se ticu opojnih pica (to je prvi od tri ajeta koji su
doveli do definitivne zabrane opojnih pica):

Pitaju te o vinu i kocki. Reci: "Oni donose veliku Stetu, a i neku
korist ljudima, samo je Steta od njih veca od koristi." o7

Ibn al-Qayyim a-Djawziyya rezimirao je ovo stanje stvari
slijede¢im rije¢ima: "Principi i osnove Seriata koji se ti¢u ljudskih
interesa na ovom i1 budu¢em svijetu su svi utemeljeni na pravdi, milosti,
ljudskom dobru i mudrosti. Svaka situacija koja pretvara pravdu u
tiraniju, milost u teskocu, dobrotu u iskvarenost, mudrost u besmisao,
nema nikakve veze sa Seriatom, ak i ako je neko predstavi u obliku
alegorijskog tumacenja (tawil). To je zato jer je Seriat BoZija pravda
medu Njegovim robovima, BoZzija milost prema Njegovim stvorenjima,
Njegova sjena na zemlji, i Njegova mudrost koja dokazuje samo
Njegovo postojanje, te najbolji dokaz, vjerodostojnosti Njegovog
Poslanika."®

Zastita ljudskog interesa, na ovom 1 buduéem svijetu, jest
sustina islamskih naredaba i zabrana. Ako su one jasno izrecene (qat’i
ad-dalala wath-thubut)®® u Kur'anu i/ili Sunnetu, onda treba da budu
poStovane i primjenjene u svjetlu sveukupnog razumijevanja magasid

% Kur'an 7:157.

% Kur'an 10:57.

® Kur'an 2:219.

% 1bn a-Qayyim a-Djawziyya, Ham al-Muwagqgjiin an Rabb al-Alamin (Cairo, nd),
tom 3, p. 1.

% Razligite stepene jasnosti teksta diskutirat ¢emo u narednoj sekciji koja se odnosi na
pitanje idjtihada.
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as-Saria (ciljeva islamskog uéenja): ™ te naredbe i zabrane predstavljaju
objavljenu maslaha koju je Stvoritelj otkrio Svojim stvorenjima da bi
oni bili vodeni prema dobru. I pored toga, kao §to smo raspravljali
ranije, postoji nekada Sutnja u izvorima. Suodavaju¢i se sa novim
situacijama 1 problemima, ulema ne moZe uvijek naci specificne
odgovore u Kur'anu i Sunnetu; zbog toga vodeni Objavom i primjerom
Bozijeg Poslanika, ucenjaci treba da formuliraju pravila koja ¢e zastititi
interese ljudi a da istovremeno ne izdaju izvore. Ovi interesi se zovu
masalih mursala i zahtijevaju potpuni i stalni angaZman uleme da
omogu¢i muslimanima da zZive kao muslimani u bilo kom vremenu i
mjestu i daih sa¢uva od prekomjernog optereéenja, posto Bog kaze:

Allah zZeli da vam olaksa a ne da poteskoce imate. &

To je upravo ono §to su ashabi €inili, pocevsi sa Abu Bakrom i
Umarom, u svakoj novoj situaciji. Al-Qardawi kaze: "Ovo je podrucje
koje je medu usuliyyinima’® poznato kao al-masalih al-mursala, tj.
interesi za koje nema specifican tekst u Kur'anu 1 Sunnetu niti da ih
podrzi niti da ih ponisti. Pravila zasnovana na izvorima ili iz njih
izvedena, jednako kao i praksa Halifa na pravom putu i ashaba jesu
dokaz ispravnosti onih $kola misljenja koje koriste maslaha (mursala) i
priznaju je kao izvor prava."73

Ovo je okvir u kojemu treba razmatrati koncept maslaha. Ovaj
koncept nipoSto nije bio sporan zbog nedostatka jasne definicije i
strogih 1 zahtjevnih uslova primjene. Nekada je bio pretjerano koriSten
od strane ucenjaka koji su nastojali da opravdaju svako moderno pravilo
ili progres u njegovo ime. Vidjeli smo da je ovaj koncept veoma

" Ugenjaci se slazu da nema idjtihada (prema tome, ni maslaha, istisaha, giyasa,
istihsana, te nema ni potrebe za idjma) u pogledu ibadata (obreda) ¢iji su propisi i
oblici znani putem Objave i moraju biti primjenjeni na nacin kako su objavljeni i
objasnjeni od strane Poslanika. Na slican nacin, kada postoji jasan i specifican propis
u izvorima (samo manji broj propisa je ovakve vrste), on mora biti primijenjen (bez
zanemarivanja, naravno, sagledavanja ciljeva islamske pravne nauke i druStvene
situacije u kojoj se nalazimo).

" Kur'an 2:185.

2 Ucenjaci koji izucavaju principe islamske pravne nauke.

® Yusuf al-Qardawi, al-Idjtihad al-Muasir, op.cit., p. 68-9.
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specifican - po svojoj definiciji, nivou, vrstama i uslovima - i da on
zahtijeva od uleme stalno obracanje na izvore §to ¢e im dozvoliti da
formuliraju pravila u skladu sa objavljenom Porukom ¢ak i kada nema
primjenjivog teksta. Uc€enjaci se moraju truditi - putem dubokog,
upornog 1 detaljnog izuavanja - da daju muslimanskoj zajednici nova
racionalna pravila vodena Objavom. To je upravo znacenje idztihada,
koji je istovremeno 1 izvor 1 pravni instrumenat koji dozvoljava
dinamizam unutar islamske pravne nauke.

E. Iditihad i fetva

1. Definicija i klasifikacija

Veé smo objasnili’”® da su dva glavna izvora islamske pravne
nauke Kur'an 1 Sunnet i1 da je BoZiji Poslanik, Salju¢i Muadha u Jemen,
odobrio njegovu izjavu "Potrudit ¢u se da formiram svoj vlastiti sud" u
slu¢ajevima kada ne moze naci primjenjiv tekst u Kur'anu i Sunnetu.
Ovo ulaganje krajnjeg truda od strane alima (pravnika) u cilju
razumijevanja izvora, izvodenja pravila ili, u odsustvu jasnih
tekstualnih pokazatelja, radi formuliranja vlastith sudova, naziva se
idztihad. Definicija koju je predlozio HaSim Kamali je instruktivna:

"Idztihad se definira kao ulaganje maksimalnog truda od strane
pravnika u cilju izvodenja, sa stepenom vjerovatnoée, pravila Seriata iz
detaljnih dokaza koji se nalaze u izvorima. Neki ucenjaci definirali su
idztihad kao upotrebu svih potencijala od strane pravnika kako u
pogledu izvodenja Seriatskih pravila iz njihovih izvora tako 1 u pogledu
primjene tih pravila na posebne slucajeve. Idztihad se sustinski sastoji
od zakljucivanja (istinbat) koje ima karakter vjerovatnoée (zann), te

" Vidi prvi dio ove knjige i posebno sekciju "Nastanak islamskih nauka."
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prema tome iskljucuje iz svoga domena izvodenje pravila iz jasnog
teksta.""

Sliéno maslahi, pravni instrumenat idztihad koriSten je za
opravdavanje svake vrste novih propisa. U tom smislu HaSim Kamali
podsje¢a na op¢i princip (o kome postoji puna saglasnost medu
ulemom) da nema mjesta idztihadu kada postoji jasan tekst u izvorima
(la-idjtihada ma'an-nass). To znaci da onda kada postoji jasan kur'anski
ajet Cije znacenje je ocigledno i ne moze biti predmet teoretiziranja ili
tumacenja (gat'i), nema mogucnosti za idztihad. Sli¢no, ako pravnik
pronade vjerodostojan hadis (mutawatir qat’i  ath-thubut),”® &ije
znacenje je takoder odredeno i1 bez ikakvih nejasnoc¢a, onda on mora da
se obrati na taj hadis i, prema tome, nema potrebe da vrsi idztihad.

Ustvari, ovi jasni tekstovi, koji su istovremeno i vjerodostojni i
izri¢iti, predstavljaju - iako nisu brojni - nepromjenjive osnove, ¢vrste
principe na kojima Seriat lezi, na koje pravnici moraju da se obracaju i
u Cijem svjetlu su u stanju da analiziraju, komentiraju i objasnjavaju
spekulativne tekstove (zanni), te iz kojih takoder treba da formuliraju,
kao dio jednog dinamicnog procesa, nova pravila kada se njihova
zajednica suocava sa novim situacijama. Pravila koja sadrze ovi jasni
tekstovi ¢ine jedan specifi¢ni okvir koji se naziva al-ma'lum min ad-din
bid-darura ("ono $to je neophodno znati o religiji" - op. prev.), §to znaci
da oni predstavljaju sustinu islamske pravne nauke i da onaj koji ih
odbacuje smatra se da negira islam (Kufr).

U svakom slucaju, velika veé¢ina kur'anskih ajeta i Poslanikovih
hadisa ne posjeduje ovaku strogu prirodu. Kur'an je vjerodostojan po
sebi - per se - (qat'i ath -thubut), ali vecéina ajeta koji sadrZze pravna

”® Muhammad Khalid Masud, Shatibi's Philsophy of Islamic Law, op. cit., p. 367.

® Prema klasifikaciji ulama al-hadith, al-hadith al-mutawatir je najviseg stepena
autenti¢nosti. Jedan od uslova za prihvatanje hadisa kao mutawatir jeste daima brojne
prenosioce na svakom stepenu lanca prenosilaca (postoje razlicita misljenja u pogledu
zahtijevanog broja). As-Suyuti kaze "potrebno je najmanje deset". Vidi As-Suyuti,
Tadrib ar-Rawi fi Sarh Tagrib an-Nawawi, ed. Al-Latif (Cairo, 1960) i Mahmud at-
Tahhan, Taysir Mustalah al-Hadith (Beirut, 1985). Ima samo nekoliko hadisa ove
vrste koji se smatraju gat'i ath-thubut: osim toga, njihov sadrzaj mora biti potpuno
jasan da se izbjegne idjtihad.
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pravila (ayat al-ahkam) podlozni su analizi, komentarima i tumacenjima
(zanni), kao $to je slucaj sa hadisima koji su u ve¢em dijelu podlozni
raspravi 1 u pogledu vjerodostojnosti (thubut) i u pogledu znacenja
(dalala). To znac¢i da su muslimanski pravnici imali i, da jo§ imaju,
jednu vaznu imperativnu funkciju u formuliranju pravila koja se
kvalifikuju kao islamska. To se posebno €ini putem primjene idztihada
na razli¢itim nivoima: u pogledu razumijevanja specifi¢nog teksta (u
svjetlu cjelokupnog islamskog pravnog okvira), u pogledu klasifikacije
tekstova s obzirom na njihovu jasnost i prirodu (qat'i ili zanni,; zahir -
manifestan - ili nass - eksplicitan, khass - specifican - ili am - op¢i, itd)
ili u pogledu formuliranja pravila kada nema primjenjivog teksta.
Idztihad u cjelini (i kao izvor i kao pravni instrument), prihvacen je od
strane brojnih u¢enjaka kao treéi glavni izvor Seriata, gdje se takoder,
medu takozvanim dopunskim izvorima Seriata, nalaze idéma (idztihad
djama'i), qiyas (idztihad fardi), istislah 1 istihsan sa svojim poznatim
podjelama. Hasim Kamali s pravom ponovo primjecuje:

"Razli¢iti izvori islamskog prava koji se spominju iza Kur'ana i
Sunneta predstavljaju manifestacije idztihada, iako sa razlikama koje su
ve¢inom proceduralne u svojoj prirodi. Na taj nacin, saglasnost
miSljenja, analogija, pravnicko preferiranje, uvaZzavanje javnog interesa
(maslaha), itd.; su svi medusobno povezani ne samo po tome §to
pripadaju kategoriji idztihada, nego i putem Kur'ana i Sunneta."”’

Al-Ghazali, a$-Satibi, Ibn al-Qayyim a-Djavziyya i savremeni
autori al-Khallaf i Abu Zahra koristili su ovu vrstu klasifikacije
naglaSavaju¢i vaznost idztihada kao tre¢eg izvora islamske pravne
nauke posSto on ukljucuje sve pravne instrumente koji se koriste u
procesu ljudskog rezoniranja i ulaganja misaonih napora. Idztihad je,
ustvari, racionalna razrada normi koje su utemeljene na izvorima ili
formulirane u njihovom svjetlu. Tako, ¢ak i idZma (jednoglasnost) jest
rezultat zajednicke ljudske i racionalne razrade. Zbog toga, mozemo
pretpostaviti, iako se to rijetko moze desiti, da pravna odluka
formulirana putem idZmaa moze eventualno postati neodgovarajuca, te
da se mora ponovo razmatrati. Profesor Muhamad Hamidullah,

" Muhammad Khalid Masud, Shatibi's Philosophy of ISamic Law, op. cit., p. 366.
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govoreci o hanefijskoj Skoli prava (u originalu stoji "hanbelijska skola
prava", §to je ocigledno greska -op. prev.), kaze: "MiSljenje jednog
pravnika moze, medutim, biti odbaceno od strane drugog pravnika koji
umjesto toga moze ponuditi svoje vlastito misljenje. Ovo se odnosi ne
samo na licno misljenje ili na zakljucak nego 1 na kolektivno misljenje.
U najmanju ruku, hanefijska Skola prava prihvata da novi konsenzus
moze ponistiti raniji. Pretpostavimo da postoji konsenzus o jednom
pitanju. Mi prihvatamo njegov autoritet ali to ne znaci da mu se za sva
vremena niko ne moze suprotstaviti. Ako neko ima hrabrosti da mu se
suprotstavi sa duznim poStovanjem i razlozima, i ako taj neko moze
uvjeriti pravnike da prihvate njegovo glediste, novi konsenzus ¢e se
formirati. Taj novi konsenzus dokinut ¢e raniji. Ovaj princip izlozio je
poznati hanefijski pravnik Abu al-Yusr al-Bazdawi u knjizi Usul al-figh
(Principi islamske pravne nauke). Al-Bazdawi pripada ¢etvrtom 1 petom
vijeku Hidzre. Ovaj rad je njegov veliki doprinos islamskoj pravnoj
nauci. Na osnovu njegovog stava mozemo re¢i da jednom postignuti
konsenzus ne moZe postati izvor teskoc¢a za nas. Ako je konsenzus
postignut o jednom pitanju 1 ako se kasnije nade da on viSe ne
odgovara, postoji moguénost da ga promijenimo putem promisljanja i
formiramo novu saglasnost koja ¢e dokinuti raniji konsenzus.""®

Ova analiza podsje¢a na jedan vazan princip u usul al-fighu, ato
je da su Kur'an i Sunnet jedini nesporni izvori. Ajeti i1 hadisi koji sadrze
pravne norme (ajat wa ahadith al-ahkam)™ podijeljeni su u dvije
glavne grupe: gat'i (definitivni) koji su jasni po sebi, i zanni (podlozni
promisljanju i tumacenju) koji zahtijevaju blize izucavanje tekstova od
strane uleme, koja ¢e izvesti odgovarajuéa pravila iz izvora. Cilj ove

® Muhammad Hamidullah, The Emergence of Islam, prev. Afzal Igbal (Islamic
Research Institute, Islamabad, 1993), p. 97.

™ Postoje razli¢ita miljenja medu ulemom u pogledu broja ovakvih ajeta i hadisa.
Naprimjer, al-Ghazali i Ibn Arabi su ustanovili 500 ajeta, dok je Abd al-Wahhab
Khallaf izbrojao oko 228. A§-Sawkani, medutim, smatra da ove kalkulacije nisu
konacne posto neki ajeti mogu biti klasificirani na razlicite nacine od stane razlicitih
ucenjaka ili s obzirom na njihov kontekst. Ista stvar moze se reéi i u pogledu ahadith
al-ahkam iako se navodi da je Ibn Hanbal rekao da ima oko 1200 hadisa ove
kategorije. Vidi a§-Sawkani, al-Qawl al-Mufid fil-Idtihad wat- Taglid (Cairo, 1975),
poglavlje 2 i Abd al-Wahhab Khallaf, IIm Usul al-Figh, 7 ed. (Cairo, 1956), p. 34-5.
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vrste idztihada (kada se radi 0 zanni tekstovima), ponekad poznatom
kao bayani (objasnjavajuéi idztihad), jeste da analizira tekst (nass), da
izvede pravilo i njegov 'illa (efektivni razlog specifi¢nog pravila) da bi
se omogucilo odgovarajuée razumijevanje teksta i moguce analosko
rasudivanje (giyas) u svjetlu njegovog historijskog konteksta. Ovo je
predmet razli¢itih potpodjela prema razli¢itim misljenjima uleme.

Postoji joS jedna vrsta idztihada u situaciji kada nema
primjenjivog teksta. I ovdje takoder susre¢emo brojne potpodjele koje
su rezultat razli¢itih misljenja uleme 1 kompilacija radova i komentara
tokom historije. Najmanje tri vrste ovog idztihada mogu se ustanoviti:
idjitihad qgiyasi, koji se vr$i putem analo$kog rasudivanja koje uzima u
obzir efektivni razlog (illa) pravila koje je izvedeno iz izvora; idjtihad
zanni, u slucaju kada je nemoguce obracanje na poznati efektivni
razlog; ovaj posljedn;ji je Cesto vezan za idjtihad istislahi, koji se temelji
na maslahi, i nastoji da izvede pravne propise u svjetlu sveobuhvatnih
cilieva Seriata. Medu ulemom nema jednoglasnosti u pogledu
specifi¢ne klasifikacije unutar podrucja idztihada, posto se ucenjaci ne
slazu ¢ak ni u pogledu njegove definicije 1 na¢ina primjene.

Drugo razlikovanje izvrSeno je u pogledu stepena idztihada, {j.
da 1li je on apsolutan (mutlaq) ili ograni¢en (mugayyad). Prvi se joS
naziva idjtihad fi as-Sar', odanja se na sposobnost mudztehida (alim
koji vrS idztihad) da samostalno izvodi i formulira pravila putem
neposrednog izuCavanja izvora. Druga vrsta se naziva ograniceni
idztihad 1li idjtihad madhhabi i on je, nasuprot, ogranic¢en na odredenu
Skolu pa je funkcija Mudztehida je da formulira pravila u skladu sa
metodologijom datog mezheba (3kole prava).%

2. Uslovi (aS-Surut) iditihada

8 Ppostoje mnoge druge detaljne klasifikacije idjtihada, ali je to izvan okvira nase
studije. One su poznate ucenjacima Usul al-Figha i predmet su sporenja i razilazenja
medu ulemom. To je slucaj, naprimjer, sa problemom djeljivosti idjtihada (tadjz'a) o
kome su napisane brojne stranice. Ovo je krajnje teorijsko, i ustvari, drugorazredno
pitanje. Mi ¢emo kasnije diskutirati pitanje individualnog (idjtihad fardi) i kolektivnog
idjtihada (idjtihad djamai).
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Okvir koji smo prezentirali kada je bilo rije¢i o definiciji 1
vrstama idztihada, ulema je uzela u obzir kada je raspravljala o
uslovima idztihada. Analizirajuéi i klasifikujuci idztihad ulema je
koncentrirala svoju paznju na kvalitete koje jedan alim mora
posjedovati da bi mogao da vrsi istinski 1 pouzdani idztihad, drugim
rije¢ima da bi bio mudztehid. Sto se ti¢e ostalih klasifikacija, ulema je
formulirala brojne i razliCite uslove prema svojim odgovaraju¢im
stavovima o pravnim instrumentima, primjenjivosti prava ili
jednostavno, prioritetima u primjeni.

Prije nego Sto predemo na prezentiranje neophodnih uslova da bi
neko postao mudztehid korisno je ukratko podsjetiti na misljenje as-
Satibija, koji je uspostavio razliku izmedu prirode id?tihada i njegovih
instrumenata. Njegovo opce stanoviste u ovom smislu jeste
pojasnjavajuce posSto ono sazima sve uslove za idztihad u okviru dvije
kategorije. Prema a5-Satibiju, "stepen id:tihada je ostvaren kada postoje
dvauvjeta

1. Duboko razumijevanje ciljeva (magasid) Seriata.

2. Svarno ovladavanje razli¢itim metodima izvodenja normi
(istinbat) utemeljeno na znanju i razumijevanju."®

Pet sustinskih principa" (ad-daruriyyat al-khamsa), koje smo
ranije spomenuli (religija, Zivot, um, potomstvo i imovina), uz
neophodno razlikovanje izmedu sustinskog (daruri), dopunskog (hadji)
i uljepsavajuceg (tahsini), ¢ine okvir koje je dao Zakonodavac da
usmjerava istrazivanje mudztehida, 1 koji, kao takav, predstavlja
fundamentalnu referencu. Mudztehid takoder mora znati koje
instrumente® moze koristiti iz Sirokog dijapazona koji ukljucuje opca
pravila figha, giyas, istihsan itd.

8 A&Satibi, Al-Muwafagat fi Usul as-Saria (Dar a-Marifat, Liban, novo izdanje,
1996), tom 4, poglavlje "Uslovi idjtihada", p. 477 ff.

% Ovo je nacin na koji je as-Satibi opisao drugu karakteristiku: nakon 3to je rekao da
je prva objektivna, dodao je "druga je instrumenat". Cf. ibid. p. 478.
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Od Abu a-Husayn al-Basrija i njegove knjige al-Mutamadji
usul al-figh (X1 vijek) do Ibn a-Qayyim a-Djawziyya i njegove knjige
I'lam al-Muwaqgiin an Rabb al-Alamin (XIV vijek), brojna ulema je
predlozila razli¢ite klasifikacije traZzenih kvaliteta i1 uvjeta koje treba
posjedovati jedan alim da bi se smatrao za mudztehida. Neki su smatrali
da je znanje arapskog jezika prvi uvjet,83 drugi su drzali da na prvom
mjestu treba biti znanje ajeta i1 hadisa koji sadrze pravne norme. Bez
obzira na ove razlike, koje su, ustvari, pretezno proceduralnog
karaktera, posto se njihovi uvjeti preklapaju, mozemo sazeti radove
uleme u ovom podrucju na slijedec¢e. Mudztehid mora posjedovati:

1

Znanje arapskog jezika u obimu koji mu omogucava da
tatno razumije Kur'an i Sunnet te, posebno, ajete 1 hadise
koji sadrze pravne norme (ayat i ahadith alahkam).

Znanje kur'anskih i hadiskih nauka da bi mogao da razumije
i identificira dokaze u tekstovima (adila) i, jo$ vaznije, da
izvede pravne norme.

Duboko razumijevanje magasid as-Saria, njihovih podjela i
prioriteta koje oni iznose na vidjelo.

Znanje pitanja o kojima je postignut idzma: ovo zahtijeva
poznavanje radova o drugorazrednim pitanjima (furu).

Znanje principa analoSkog rasudivanja (giyas) uporedo sa
njegovom metodologijom (uzroci -ilal ili okolnosti - asbab
specifi¢nih pravila, uslovi - Surut itd.)

Poznavanje historijskog, drustvenog i politickog konteksta
svoga doba. To znaci, prilika u kojemu se nalazi njegov
narod (ahwal an-nas), narodne tradicije, obic¢aja i slicno.

8 A%-Satibi je, naprimjer, bio veoma zahtjevan u ovom pogledu: on smatra da osoba
koja ne posjeduje duboko znanje arapskog jezika ne moze postici istinski stepen
idjitihada. Cf. Al-Muwafaqat fi Usul as-Saria, op. cit., tom 4, p. 590 ff.
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7. Priznanje njegove sposobnosti, posStenja, pouzdanosti i
ispravnosti.

Kao §to smo ve¢ spomenuli, brojni drugi uvjeti, u razli¢itom
poretku, bili su predlozeni ali ovih sedam tacaka viSe ili manje saZimaju
najvaznije zahtijeve koji se traze za jednog mudztehida.®

Neka ulema je smatrala da su ovi uslovi i kvalifikacije toliko
visoki 1 zahtjevni da je nemoguce da se postigne takav nivo nakon
vremena velikih ucenjaka devetog vijeka. Zbog toga su rekli da su
"vrata idztihada" definitivno zatvorena nakon tog perioda procvata.
Drugi ucenjaci, koji su Cinili veliku veéinu, bili su misljenja da je
praksa idztihada djelomi¢no napustena zbog historijskih prilika koje su
prisilile politicke lidere i ulemu da proglase da viSe nema potrebe za
idztihadom.® U tom smislu, vrata idstihada nisu nikada bila zatvorena
posto nijedan alim ne bi mogao imati pravo da donese takvu odluku u
ime islama tj. po svojoj prirodi to je jedna antiislamska odluka posto je
idztihad, kao tre€i izvor islamske pravne nauke, fard kifaya, kolektivna
obaveza. Svi priznaju da su uslovi za mudztehida zahtjevni i da se oni i
dalje traze da bi se mogao vrsiti kvalificirani idztihad, ali oni takoder
navode da takve kvalifikacije nisu nikada bile izvan dometa uleme
kasnijeg doba sve do naSih dana. Napredak koji je ostvaren na polju
utvrdivanja vjerodostojnosti hadisa, podrzan lakSim pristupom
priru¢nicima 1 kompjuteriziranim klasifikacijama, olakSava posao
mudztehida danas 1 Cini ga efikasnijim. Prema tome, muslimanska
zajednica, preko svoje uleme, i dalje treba da izvrSava ovu temeljnu
duznost. To ujedno zahtijeva da se mora izna¢i odgovaraju¢a forma
vr§enja ove funkcije u naSem savremenom kontekstu, posebno zbog

8 Ovo priznanje mora biti dato kako od strane u¢enjaka tako i od strane muslimanske
zajednice.

8 Ulema je postavila razligite uslove za mudjtahid mutlaq (apsolutni mudjtahid) i
mudjtahid mugayyad (ograni¢eni mudjtahid), odnosno onaj koji izvodi pravila u
okviru odredene skole prava. Ovi uslovi su, naravno, manje zahtjevni u pogledu ovog
posljednjeg od kojega se trazi uz to da zna i pravila izvodenja propisa odgovarajuce
pravne skole.

% Za detaljnu analizu historijskih razloga, vidi Muhammad Igbal, The Reconstruction
of Religious Thought in Islam (Ashraf, Lahore, 1951), p. 149-52.
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kompleksnosti brojnih nauka kao S$to su medicina, tehnologija,
ekonomija i drudtvene nauke®’ Id:tihad ostaje da bude najvazniji
instrument u rukama uleme da bi ostvarila univerzalni poziv islama
putem jedne stalne dinamicke adaptacije u svjetlu vremena i njegovoga
konteksta

3. Stajefetva?

Da bi se shvatilo Sta je fetva, neophodno je da imamo na umu
suStinu naSe ranije analize, posto je fetva jedan dio, elemenat i, mnogo
specifi¢nije, jedan pravni instrumenat koji treba da bude shvacen u
kontekstu islamske pravne nauke kao cjeline. Fetva (fatawa, mnozina)
doslovno znadi religijsko misljenje, verdikt ili, kao &o a&-Satibi kaze:
"Odgovor na pravno pitanje koje daje stru¢njak (mufti), u obliku rijeci,
djela ili odobrenja."® Prema tome, fetva mora, prvo, da bude utemeljena
na izvorima 1, drugo, na pravnim zaklju¢cima koje su izveli
mudztehidin® vrseéi idstihad kada izvori nisu davali kona¢an i jasan
tekst (zanni) ili kada nije bilo primjenjivog teksta.

Pozicija mudztehida i muftije je od najveceg znacaja. As-Satibi
kaze:

8 Ovo pitanje ¢emo kasnije raspravljati prilikom diskusije o uslovoma koji se ticu
savremenog idjtihada.

8 A%-Satibi, Al-Muwafagat fi Usul asSaria, op. cit., tom 4, p. 595-602.

8 Ulema vrlo &esto upotrebljava termine mudjtahid i mufti kao sinonime. I pored toga,
ove dvije funkcije nisu istog karaktera, niti istog stepena, iako se njihova podrucja
nekada podudaraju. Mudjtahid se bavi izvorima iz kojih nastoji da izvede pravna
pravila, dok muftija daje svom sagovorniku - bio to pojedinac ili zajednica - specifi¢ne
odgovore i kao takav bavi se poslom koji je izveden iz funkcije mudjtahida. On mora
posjedovati veéinu kvaliteta koje smo spomenuli ranije osim u sluc¢ajevima kada se
njegova fatwa bavi nekim specifi¢nim pitanjima (djuzi) - kasnije ¢emo diskutirati
razli¢ite vrste fatawa.
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"Muftija® u okviru svoje zajednice predstavlja BoZijeg
Poslanika. Postoje mnogi dokazi koji podrzavaju ovaj stav: Prvo,
postoji hadis: 'Uistinu, ulema je nasljednik Poslanika, a ono S$to se
nasljeduje od Poslanika nije novac (la dinaran wa la dirham), nego
znanje (ilm)'. Drugo, muftija je medij putem koga se prenose propisi
(ahkam) prema rije¢ima Bozijeg Poslanika: 'Neka prisutni prenese
odsutnom'... i: 'Prenesite od mene makar to bio samo jedan gjet’. Posto
je to tako, onda znac¢i da muftija predstavlja Bozijeg Poslanika. Trece,
muftija je jedna vrsta zakonodavca posto ono §to on saopéava 0 Seriatu
je ili dato od samog Zakonodavca (putem Objave ili Sunneta) ili
izvedeno iz izvora. Sto se tiCe prve vrste propisa, muftija je samo
prenosilac, Sto se rice druge vrste on predstavlja Bozijeg Poslanika
formulirajuéi pravila. Formuliranje pravila jest funkcija zakonodavca.
Tako, ako je funkcija mudztehida da formulira pravila prema svom
misljenju i prema svojim naporima, onda se moze reci da je, na ovaj
nacin, on zakonodavac koji mora biti postovan i slijeden: mi moramo
djelovati u skladu sa pravilima koje on formulira i ovo je zastupnistvo
(khilafa) u svojoj izvornoj primjeni..."**

A%-Satibi nagladava vaznost mudztehida koji zastupa Poslanika
u muslimanskoj zajednici nakon smrti Muhammeda (a. s.). Kao takav,
mudztehid ili muftija predstavlja kontinuitet znanja (ilm) usmjeravanog
sa dva izvora da na taj nacin osigura njegovu ispravnu primjenu tokom
historije. A3-Satibi uspostavlja razliku izmedu definitivnih i jasnih
dokaza (uzetih onako kako su navedeni u izvorima) i onih koji
zahtijevaju promisljanje 1 zakljucivanje 1 koji Cine ulogu mudztehida
sli¢noj ulozi zakonodavca (iako on mora traziti uputu Boga, krajnjeg
Zakonodavca, 1 slijediti primjer Bozijeg Poslanika). Razlikovanje koje
je uspostavio A§-Satibi ima veliki znacaj za identificiranje dva razli¢ita
nivoa fetvi:

1. Upitan o pravnim problemima, mudztehid ¢e nekada naci
jasan odgovor u Kur'anu 1 Sunnetu poSto postoji jasan tekst.

% U svim narednim objasnjenjima, a$-Satibi klasificira muftiju kao mudjtahida i
obrnutvo.
% A%-Satibi, Al-Muwafagat fi Usul a$-Saria, op. cit., tom 4, p. 595-6.

102



U tom slucaju, fetva se sastoji od citiranja, podsjetnika na
autoritativni argumenat.

2. Ako postoji tekst koji zahtijeva tumacenje ili ako nema
primjenjivog teksta, muftija treba dati specificni odgovor u
svjetlu ciljeva Seriata i prilika onoga ko pita. U tom slu¢aju
muftija igra, kako kaze A3-Satibi, istinsku ulogu namjesnika
koji treba da da svojim suvjernicima pravno rjesenje. Sto se
viSe pitanje ti¢e pojedinca ili nekog specificnog slucaja ono
mora biti preciznije, jasnije i ta¢nije. Kao takva fetva je
tesko "prenosiva" posto je to pravna odluka data (u skladu
sa izvorima, maslaha i kontekstom) na jasno pitanje
postavljano u specificni kontekst. To je, ustvari, ta¢no
znacenje pravne nauke.

Brojna pitanja su se javila tokom historije u pogledu razlicitosti
fetvi. Naprimjer, ako je islam jedan, kao je moguce da imamo razliCite
pravne odgovore na isto pitanje? Ulema je bila jednoglasna u stavu da,
ako su geografski i historijski kontekst razli€iti, to znaci da pitanje nije
viSe isto poSto se ono mora razmatrati u vezi sa svojim elementima.
Zbog toga, kvalificirani odgovori treba, po svojoj prirodi, da budu
razliciti slijedeéi primjer asSafiija koji je promijenio neke svoje odluke
nakon $to je iz Bagdada presao u Kairo. Na taj nacin, iako je islam
jedan, fetva, u svojoj razlicitosti, a nekada i svojim kontradikcijama, i
dalje ostgu islamske i autoritativne.

Ova vrsta razlicitosti je shvatljiva, dopustena i1 poStovana, dok je
problem neslaganja, uleme, kada je postavljeno slicno pravno pitanje,
prouzrokovao beskrajne diskusije. Je li razli¢itost moguca u religijskim
pitanjima i, ako jeste, kako onda islam moze imati unificirajuci kvalitet
za muslimane? "Vecéina uleme zauzela je jednu od slijede¢e dvije
sustinske pozicije:

1. Nema razlika u misljenju u pogledu principa i osnova (usul)
islamskog prava. Postoji jednoglasnost uleme da su ovi
principi suStina, referenca i putokazi za islamsku pravnu
nauku. Medutim, nemoguce je da se izbjegnu razlike
misljenja u stvarima koje se ticu drugorazrednih pitanja
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(furu), posto su pravne odluke u ovim pitanjima odredene i
pod uticajem brojnih elemenata: znanja uleme, njihovog
razumijevanja i sposobnosti da izvedu pravna pravila, $to je
dovelo do razli¢itih tumacenja 1 miSljenja. Ovo je bio 1
sluaj sa ashabima c¢ak i1 dobu BozZijeg Poslanika i, prema
ulemi, ove razlike treba da budu priznate i poStovane unutar
okvira onoga $to je poznato kao temelji islama.

2. Iz prethodne saglasnosti jedno pitanje prirodno iznice: Ako
postoji nekoliko razli¢itih prihvatljivih pravnih misljenja za
jedan i isti problem (Cak i drugorazredni -far'), da li to znaci
da su sve fetve o tom problemu iste vrijednosti i da su sve
tatne? Ako je to tako, onda bi nas to odvelo do zakljucka da
dva razli¢ita miSljenja mogu biti tatna u isto vrijeme, u
istom mjestu, u pogledu iste osobe, a to je racionalno
nemoguce da prihvatimo. Vecina uleme, a medu njima i
Cetiri vodeéa imama, miSljenja je da samo jedno od
nekoliko razli¢itih misljenja o odredenom pitanju moze biti
tacno.

To se vidi jasno iz kur'anskog kazivanja o Dawudu (a. s.) i
Sulaymanu (a. s.), koji su trebali da presude isti slucaj, 1 uprkos
¢injenice da je obojici dato mudrost i znanje, pokazalo se da je
Sulaymanovo (a. s.) miSljenje bilo ispravno: "l ucinismo da Sulayman
pronikne u to." % Ovaj stav je takoder podrzan hadisom koji smo citirali
u pogledu nagrade za mudztehida: on dobiva dvije nagrade ako pronade
pravilno rjeSenje a jednu nagradu ako pogrijesi, Bog uzima u obzir
mudztehidov napor i odanost u traZenju Istine. Tako, prihvatanje razlika
pravnih misljenja u pogledu preciznih pitanja (kada su ona smjeStena u
isti kontekst, u isto vrijeme i vezana za istu zajednicu ili pojedinca) ni u
kojemu slucaju nas ne treba odvesti do zakljuc¢ka da ima viSe istina 1 da
su sva razlicita misljenja iste vrijednosti i tacnosti. Ustvari, ima samo
jedna istina koju sva ulema treba nastojati da nade, 1 za svoj napor oni
¢e biti nagradeni. Ukoliko nema konacnog dokaza u pogledu
postavljenog problema, svaki musliman mora slijediti misljenje ¢ija

%2 Kur'an 21:79.
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jaCina 1 dokumentacija izgledaju, nakon razmiSljanja i analize,
ispravnije 1 uvjerljivije u njegovim/njenim oc¢ima.

Drze¢i se Objavljene Knjige i primjera Bozijeg Poslanika, koji
su za muslimane izvori Istine, ucenjaci treba da se maksimalno trude
tragaju¢i za Istinom kada tekstovi nisu jasni ili nedostaju. Ustvari,
znacenje 1 sadrzaj zastupniStva koje je Bog dao ljudskom rodu dostizu
svoj vrhunac i ostvaruju se onda kada se ulema kontinuirano i
neumorno trudi da nade najispravnije rjeSenje, ono koje je najblize
Istini. Zbog toga, ulema, mudztehidini i muftije, trebaju biti odlucni,
zahtjevni 1 sigurni u pogledu svojih stavova, ali isto tako i1 skromni i
spremni da se suoce 1 prihvate nuzno i neizbjezno mnostvo pogleda. As-
Safii je s pravom rekao, govoreéi o stanju svijesti koje treba da odlikuje
ulemu: "(U naSim o¢ima) nase miSljenje je ispravno, ali mozZe
sadrzavati gresku; s druge strane, mi smatramo da je misljenje naSih
oponenata pogresno, ali moze biti ispravno."93

4. Izgledi za suvremeni idZtihad

Od XIV vijeka, pocevsi s Ibn Taymiyyom, a u mnogo
naglaSenijem obliku tokom zadnja dva vijeka, pozivi za obnavljanjem
idztihada su povecani, postajuc¢i lajtmotiv medu ulemom. Ulema je,
zajedno sa nauc¢nicima, slijede¢i Ibn Taymiyyu i njegovog ucenika Ibn
al-Qayyima, postala svjesna da bez instrumenta idztihada muslimani ne
mogu uspjeti da se suoce sa izazovima svoga vremena. Na religijskom,
nau¢nom, politickom, ekonomskom ili drustvenom polju, nije vise
zamislivo da se moZze ostati blokiran pravni¢kim prilozima uleme X ili
X1 vijeka. Figh al-muamalat (drustveni i javni poslovi), kao racionalna,
analitiCka 1 kontekstualizirana primjena islamskih op¢ih pravila
utemeljena na izvorima, treba biti preispitana i prilagodena. Ovaj
proces, ustvari, nije jednostavan izraz Zelje da se bude moderan prema

% AS-Sofii, Ar-Risala, p. 128.
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zapadnim kriterijima nego prije rezultat dubokog osje¢anja da je
potrebno ponovo pronaci istinski duh islamske pravne nauke.

Ako jeislam univerzalna Poruka, koja odgovara svim mjestima i
svim vremenima, onda to treba biti pokazano, potvrdeno i izrazeno
putem stalne refleksije koja ide ka izvorima, a od njih prema stvarnosti;
zatim opet od stvarnosti prema izvorima. Ovaj proces treba da se odvija
u svako vrijeme 1 na svakom mjestu tako da primjena islamskog prava
ostane vjerna ciljevima Seriata. Sa aS-Sawkanijem, zatim al-
Afghanijem, al-Kawakibijem, Abduhuom, Ridaom, an-Nursijem, Ibn
Badisom, Igbalom, al-Mawdudijem, al-Bannai Bennabijem culo se sve
viSe 1 viSe glasova pozivaju¢i na novi idztihad i za njegovu primjenu u
suoCavanju sa novim situacijama i problemima. Ovaj pokret, roden prije
vise od 200 godina, izazvao je dosljednu promjenu tradicionalnog
religijskog nastavnog programa na velikim islamskim univerzitetima
muslimanskog svijeta. Cak iako unapredenja nisu toliko vidljiva, mogu
se posvjedociti znacajne promjene od dana kada je Muhammad Abduhu
izrekao duboku kritiku protiv "starog, ustajalog i beskorisnog
poucCavanja na Al- Azharu". ,,Ako danas posjedujem neko znanje koje
vrijedi spomenuti to je jedino rezultat mojih vlastitih napora, tokom
viSe od deset godina, nastojeci da o€istim svoj um od besmislica koje je
Al-Azhar stavio u njega. Do sada, nisam bio u stanju postic¢i Cistocu
koju sam Zelio."%*

Abduhuov glavni cilj bio je da promijeni program religijskih
studija na univerzitetu Al-Azhar i, istovremeno, da doda nove discipline
kao Sto su geografija ili historija. On je bio protiv nafina predavanja i
ucenja unutar "velike institucije" koju je i dalje postovao ali koja je
trebala, po njegovom misljenju, temeljitu reformu: iznad svega, on je
bio veoma kritiCan prema znanju koje se sticalo "napamet" i ocjenjivalo
po tome bez ikakve brige za stvarno razumijevanje. Tradicija
memoriranja, kako je Abduhu smatrao, iako je imala neke koristi, nije
viSe odgovarala nasem modernom dobu za koje trebamo, pored

% Citirano prema Muhammad Imara, Al-Imam Muhammad Abduh Mudjaddid ad-
Dunya bi Tadjdid ad-Din (Dar a5-Suruq, Cairo, 2 izdanje, 1988), p. 55-6. Muhammad
Abduh je jos bio ¢lan Administrativnog savjeta Al-Azhara kada je dao ovu izjavu.
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religijskih stvari, analiticko znanje, razumijevanje i iznad svega,
kontekstualizaciju.

Brojna kasnija ulema osjetila je istu prazninu i pozvala slicnim
reformama: ReSid Rida, Muhammad Abu Zahra, Hassan Ahmad
Khallaf, i skorije Muhammad al-Ghazali i Yusuf al-Qardawi.®* Sirom
svijeta ovaj poziv imao je svoj odjek: ozivljavanje islamskih nauka i
reforma religijskog obrazovanja bili su, 1 dalje jesu, imperativ ako
muslimani zele da posStuju svoje izvore i u isto vrijeme da Zive svoje
doba. Problem koji i dalje ostaje jest pitanje ravnoteze: kako smo ranije
spomenuli, postoje neki nepromjenjivi principi u islamu i brojna pravila
koja se mogu mijenjati: ulema je vezana za prve da bi mogla biti u
stanju da formulira ove druge. Kako da primijenimo ovaj proces danas?
Sta treba zadrzati od radova ranije uleme? Kako ¢ée izgledati islamski
okvir u nasem vijeku? U ovom pogledu brojni doprinosi su ucinjeni
tokom posljednjih pedeset godina, te postoji obilje debata, diskusija i
odgovora koji se ticu teku¢ih problema sa kojima se suocCava
muslimanska zajednica.

Yusuf al-Qardawi, koji prisustvuje brojnim sastancima
posveCenim problemima naSeg modernog zivota i formuliranju
odgovarajuc¢ih islamskih rjeSenja, pokusao je da utvrdi neka pravila koja
su neophodna za primjenu odgovarajuceg idztihada danas. On je o tome
nasiroko pisao a posebno u svojoj knizi Savremeni idztihad, izmedu
reguliranja i raspravijanja.®® U ovoj knjizi, on nas je podsjetio na
glavne uslove za idztihad, kako iz unutrasnjeg aspekta, tako i u svjetlu
naSe savremene situacije. On je specificirao tri aspekta koji, po
njegovom misljenju, karakteriziraju idztihad danas:

1. Selektivni iditihad utemeljen na izboru.®’

% Ova lista mogla bi biti duza, ali smo ovdje spomenuli samo najpoznatiju ulemu
obrazovanu na Al-Azharu koja je pozivala na reforme.

% Yusuf al-Qardawi, Al-ldjtihad al-Muasir, op. cit.,

% | djtihad tardjihi inticai.
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Al-Qardawi kaZe: "Sta mislimo pod pojmom 'selektivni
idztihad'“? To je izbor jednog od naslijedenih pravnih miSljenja iz
okvira naSeg bogatog pravnog naslijeda da bismo na osnovu njega
formulirali pravilo ili da bismo na osnovu njega sudili. To pravno
misljenje je izabrano kao misljenje kome se daje prednost nad ostalim
misljenjima i stavovima. Mi se ne slazemo sa onima koji kazu da bi
jednako mogli izabrati bilo koje naslijedeno pravno misljenje
formulirano od strane kasnijih mudztehida bez gledanja na dokaze
(dalil), posebno ako je (ovo misljenje) vezano za jednu od priznatih
Skola prava. Ustvari, ovakav stav nije niSta drugo nego Cista imitacija
(taglid) i nema nista sa idztihadom na koji mi pozivamo. To nije niSta
drugo nego priklanjanje stavovima koji nisu nepogresivi, (i Sta vise) bez
ikakvog dokaza... Nasuprot, ono ¢emu mi pozivamo jest da se ocijene i
uporede razli¢ita pravna misljenja 1 da se ispitaju dokazi na kojima su
zasnovani, tako da, na kraju, moZemo izabrati miSljenje koje nam
izgleda da je =zasnovano na ja¢im dokazima 1 na preteznim
pokazateljima na osnovu brojnih kriterija vrSenja izbora. Medu ovim
kriterijima je da pravno misljenje treba da odgovara nasem dobu, da
uvazava ljude, da bude najblize Seriatu i najadekvatnije za ostvarenje
cilje\ég islamskog ucenja, Stite¢i interese Covjecanstva i ¢uvajuci ga od
zla."

Ovo zna¢i da danasnja ulema treba da uzme u obzir sva
misljenja prethodnih mudztehida tokom historije da bi mogla biti u
stanju da ocjeni njihove doprinose i da tako odabere najadekvatnije
misljenje prema njegovoj autenti¢nosti i prema savremenom kontekstu.
Prema tome, naSe islamsko pravno naslijede nije sve iste vrijednosti
iako je ono smatrano kao kvalificirano od strane muslimana u
odredenim historijskim momentima. Ovo pravno naslijede treba biti
poblize ocijenjeno u svjetlu naSih novih nau¢nih kriterija (naprimjer,
naSe znanje u pogledu utvrdivanja vjerodostojnosti hadisa je mnogo
preciznije danas) jednako kao i naSe savremenog razumijevanja (u
pogledu skorasnjih istrazivanja koja se ticu druStvenih, politickih ili
ekonomskih pitanja). Al-Qardawi odbacuje ideju, ili pojednostavljeni

% Yusuf al-Qardawi, Al-ldjtihad al-Muasir, op. cit., p. 20.
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zaklju¢ak, da posto je islamsko pravno naslijede ve¢ od ranije
formulirano 1 prihvadeno da je samim time ispravno i da se treba
postovati u svim vremenima. Prema Al-Qardawiju, savremeni idztihad
podrazumijeva izucavanje naslijeda klasicnih u€enjaka posto niko od
njih nije nepogresiv, ukljuuju¢i 1 veliku ulemu koja je osnovala
razli¢ite Skole miSljenja. Izvrsiti izbor nije samo nalog, to je i islamska
duznost. Al-Qardawi u ovom pogledu daje brojne primjere, posebno
one koje se ticu muslimanske Zene. Ako je razumljivo zasto je neka
ulema kao a5-Safii, Malik, Ibn Hanbal, te njihovi brojni sljedbenici,
formulirala restriktivna pravila u pogledu prava zene (odlazak u
dzamije, brak, itd.) u svjetlu njihovog drustvenog konteksta, od nas se,
medutim, trazi da razmatramo njihova misljenja i dokaze na kojima su
zasnovana i1 ¢ak da ta miSljenja dovedemo u pitanje ukoliko ona ne
uzimaju u obzir sve tekstove u izvorima ili ukoliko ne odgovaraju
naSem okruZenju. Prema al-Qardawiju, stavovi Abu Hanife mnogo vise
odgovaraju danasnjem dobu i trebaju biti usvojeni 1 primijenjeni:
naprimjer, oslanjaju¢i se na kur'anske ajete 1 hadise, on je misljenja da
nije valjano ogranicavati Zenama da idu u dzamije (da klanjaju, da uce
ili da jednostavno prisustvuju sastancima) i da se saglasnost djevojke
mora osigurati za sklapanje islamski valjanog braka.

2. Nova pravila zasnovana na originalnoj analiz®

Al-Qardawi kaze: "Sta mi podrazumijevamo pod originalnim
idztihadom (idjtihad insai)? - To je zaklju€ivanje i1 izvodenje novog
pravila u pogledu specifi¢nog pravnog pitanja koje nikad ranije nije bilo
formulirano od strane uleme; prema tome da li je pravno pitanje staro ili
novo?... Pravno pitanje koje je predmet idztihada i 0 kome je nastala
razlika medu ranijim ucenjacima zna¢i da o tom pitanju postoje
najmanje dva razli¢ita misljenja, a moguce je da se kasnije pojavi 1 trece
misljenje; ako je moguce da imamo tri razli¢ita miSljenja moguce je da
imamo 1 Cetiri, 1 tako dalje... I pored toga, vecina pravnih pitanja kojima

* | djtihad ibdai inZai.
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originalni idztihad treba da se bavi jesu po svoj prirodi nova, nepoznata
naSim prethodnicima. Ta pitanja se mozda nisu pojavila tokom njihovog
doba ili su se pojavila u manje jasnom obliku te to nije prisililo fagihe
da traZe za njih rjeSenja putem novog idztihada. 100

Al-Qardawi daje primjere za ovu vrstu idZtihada u oblasti
ekonomije (zekat, naslijede i sl.) i u oblasti nau¢nog i tehnoloskog
napretka (fotografije, abortus i sl.)101 pokazuju¢i na taj nacin da
muslimani trebaju specificne odgovore za nove probleme sa kojima se
ranija ulemanije susrela.

3. Neophodnost kolektivnog iditihada (idjtihad djamai).

Dogada se, kaze al-Qardawi, da u zavisnosti od predmeta,
savremeni idztihad mora da ukljuci i izbor ranijeg pravnog misljenja i
originalnu analizu, te da muslimanski pravnici naseg doba moraju
ovladati Sirokim podruc¢jem religijskog znanja koje je, po sebi, veoma
zahtjevno. U isto vrijeme, pravna pitanja postaju sve kompleksnija i
zahtijevaju specificnu kompetentnost 1 specijalizaciju u nauci,
tehnologiji, medicini, ekonomiji, itd. Za pojedinca je nemogucée da
ovlada i religijskim referencama i nauénim znanjem: danas je imperativ
da se posjeduje "dvostrana vizija", koja se osigurava, s jedne strane,
poznavanjem izvora i doprinosa uleme, a s druge strane, odgovaraju¢im
1 dubokim znanjem naseg doba, nase okoline kao 1 razli¢itih oblasti
nauke. Ovo je suviSe tezak teret za pojedinca pa savremeni idztihad ne
moze biti uspjeSan bez formiranja savjetaili foruma uleme i svjetovnih

190 yysuf al-Qardawi, Al-Idjtihad al-Muasir, op. cit., p. 34.

101 Al-Qardawi &ak govori i o ihramu (stanje &istoée za one koji namjeravaju da obave
manje - unra - i veée - hadj - hodogasée). Citirajuéi as-Saykha Abd Allah Ibn Zayd
al-Mahmuda, predsjednika Islamskih sudova u Qataru, koji je rekao da je putnicima
koji putuju avionom dozvoljeno da budu u stanju ihrama od Dzidde, a da nije
neophodno da budu u tom stanju od njihovog polaznog mjesta ili kada stupe u avion,
al-Qardawi dodaje da je on pronasao neke uéenjake malikijske $kole koji su dozvolili
kasnije stupanje u ihram za hodo¢asnike koji putuju brodom. Vidi ibid., p. 35.

110



naucnika odnosno specijalista u razli¢itim disciplinama kao $to su one
koje smo ranije spomenuli.

Al-Qardawi kaZe: "Neophodno je u pogledu novih i vaznih
problema, da se ne oslanjamo na pojedinaéni idztihad, nego da predemo
sa individualnog na kolektivni idZtihad u kojemu c¢e se obavljati
savjetovanje ucenjaka o odredenim pitanjima, a (ovo treba biti
ucinjeno) posebno u pitanjima koja su od opceg interesa. Kolektivno
misljenje je blize istini nego pojedinacno miélzjenje, bez obzira na to
koliko je Siroko znanje nekog pojedinca."'® On dodaje da je to
"blagodat savjetovanja" (Sura), ¢iji rezultati mogu biti garantirani
ukoliko, 1 jedino ukoliko, "jest osigurana apsolutna sloboda" da se vrSe
istrazivanja u odgovaraju¢oj atmosferi.

Takvi forumi su ve¢ uspostavljeni u brojnim arapskim ili
islamskim zemljama, a nedavno je u Londonu osnovan "Evropski savjet
za islamska pravna misljenja i istraiivanja."lo3 Glavni cilj ovog foruma
jeste da se stvori platforma gdje ¢e se dati pravni odgovori
muslimanima koji zive u novom svijetu, sa novim pravnim pitanjima i
etickim problemima. Izbor ranijih misljenja, nova islamska tumacenja i
kolektivne odluke jesu tri sustinska aspekta savremenog idztihada
prema al-Qardawiju. Brojna ulema bila je istog miSljenja tokom

102 yusuf al-Qardawi, op. cit,, p. 97-9. Medunarodna organizacija za islamsku

medicinu, sa svojim "Kodeksom islamske etike" (ad-Dustur al-isamiyya lil-Mihna at-
Tibbiyya), dosla je do istog zakljucka u pogledu medicinske prakse: "Medicinska
profesija ima pravo i duznost da efektivno sudjeluje u formuliranju i izdavanju
religijskih tumacenja koji se ti¢u zakonitosti ili nezakonitosti novih rezultata sadasnjih
i buducih otkrica u nauci biologije. Religijsko tumacenje treba biti postignuto
zajednickim radom muslimanskih struénjaka u pravnoj nauci i muslimanskih
specijalista u bionaukama. Misljenja koja bi donijeli samo naucnici jedne vrste patila
bi od nedostatka razumijevanja tehni¢kih ili pravnih aspekata". International
Organization on Islamic Medicine, Kuwait Document, First International Conference
on Islamic Medicine, Januarv 1981.

103 Brojna ulema iz arapskog svijeta i Evrope prisustvovala je osnivatkom sastanku
ovog Savjeta 30. marta 1997. Saykh Yusuf al-Qardawi, jednoglasno izabrani
predsjednik, i Saykh Muhammad Said Bazanksi, generalni sekretar, zajedno sa oko
trideset ostalih alima, pokuSat ¢e dati pravne odgovore na neka specificna pitanja sa
kojima se muslimani u Evropi suo¢avaju.
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posljednjih pedeset godina, posebno od kako se pokazalo da islamske
zemlje moraju ponovo pronaci svoj religijski i intelektualni dinamizam
ako zele da se suoCe sa nevjerovatnim promjenama kroz koje svijet
prolazi u drustvenom, politickom, ekonomskom i tehnoloSkom domenu.
Drugim rije¢ima, od njih se trazilo da daju islamske odgovore na
izazove modernosti. Neophodnost temeljitog ozivljavanja idztihada
osjetila se svuda u islamskom svijetu, a brojne inicijative preduzete su
radi ostvarenja ovog cilja. Postoji znatan broj odabranih, novih i
kolektivnih misljenja koje je formulirala savremena ulema u pogledu
medicinskih, finansijskih 1 ekonomskih pitanja, zajedno sa
specijalistima odgovaraju¢ih podru¢ja. Neke od ovih doprinosa
diskutirat ¢emo kasnije, ali ve¢ sada mozemo reci da je postojanje svih
ovih savjeta i foruma dovoljan dokaz da islamsko pravo nije staticno i,
cak kada se obraca na objavljene 1 apsolutne principe, prostor za
manevriranje podrzan istrazivanjima i1 prilagodavanjima jest Sirok i,
ustvari, vrlo zahtjevan. U posljednjih dvadeset godina nova svijest je
izgradena unutar muslimanskih zajednica na Zapadu. Tokom 1960-ih i
1970-1h, dosli su useljenici sa namjerom da se vrate u svoje zemlje onda
kada zarade dovoljno novca, ali im je postalo tesko, a nekada
nemoguce, da ostvare ovaj cilj. Njihovi sinovi i kéerke bili su rodeni u
novim zemljama, u novoj okolini, sa novom svijes¢u. Oni su bili
"odavde", zemlja u koju su njihovi roditelji uselili postala je njihova
zemlja, tu su oni bili "kod kuce". Ova fundamentalna promjena otvorila
je brojna pitanja koja su morala neodlozno da se odgovore. U ranoj
islamskoj historiji, neka ulema iscrtala je specificnu geografiju svijeta,
razlikujuci dar al-islam (teritorijaislama) od teritorije kojanije bila pod
islamskom vlag¢u i koju su zvali dar alharb (teritorija rata)'** navodeci
da za muslimane nije moguce da Zive u podrucju dar al-harb izuzev
pod nekim olakSavajué¢im okolnostima. Kakav znacaj ovo ima za one

104 postoje takoder brojne druge oznake, kao $to su Dar al-Amn (teritorija sigurnosti)
ili Dar al-Ahd (teritorija ugovora), koje odrazavaju specifi¢no stanje odnosa izmedu
islamske vlade 1 njenih susjednih zemalja. 1 pored toga, dva medusobno
suprotstavljena naziva Dar al-isam i Dar al-Harb postala su najSire koristena kako
medu ulemom tako i medu obi¢nim narodom. Njihovo znacenje,podrucje i savremenu
relevantnost analizirat ¢emo kasnije.
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muslimane koji su dodli da rade i sada zive na Zapadu sa svojim
porodicama? Sta je sa njihovom djecom i njihovim drzavljanstvom?
Mogu li ona uzeti drzavljanstvo svoje nove, zapadne domovine, te
mogu li ona biti istinski, pravi i potpuni gradani, daju¢i vjernost - kroz
nacionalni ustav - jednoj neislamskoj drzavi? Ovim pitanjima mogli
bismo dodati jednu dugu listu sacinjenu od strogo religijskih pitanja,
kao 1 drustvenih, ekonomskih, politickih 1 nau¢nih problema. Na kraju,
postalo je ocigledno da savremeni razvoj idztihada treba da se suoci sa
ovim novim stanjem stvari, naime, sa specificnom situacijom
muslimanskih manjina u neislamskim zemljama. Drugim rije¢ima, u
svjetlu islamskih izvora, koriste¢i sve islamske pravnicke instrumente 1
u saglasnosti sa maslaha (javnim interesom), ulema je trebala reci da li
je moguce biti evropski musliman ili ne. Posljednje dvije decenije bili
smo svjedoci brojnih priloga ovoj debati.

F. Prioriteti i etape

Vazno je, kad govorimo O novim situacijama sa kojima se
suocavaju muslimani uopce, a oni u zapadnim zemljama posebno, da
imamo na umu globalni okvir islamskih izvora koji Smo zacrtali ranije
da bi izbjegli pogreSno poistovje¢ivanje principa i akcija koje su
potrebne da se primijene. Ova tema je ogjetljiva posto se ne bavimo
samo pravnim pitanjima nego takoder i detajnom izgradnjom
uravnotezenog islamskog identiteta u svijetu stalne promjene.

U naSem opisu funkcije, specificne tipologije i artikulacije
iIslamskih nauka, sustinske razlike izmedu globalnih i apsolutnih
principa Seriata (utemeljenih na Kur'anu i Sunnetu) i dinami¢ne midi
koja se trazi za njihovu vjerodostojnu pravnu primjenu - koja se naziva
figh, pravna nauka - naSa namjera bila je da pojasnimo pejzaZz unutar
kojega ¢e muslimani biti u stanju da ponude odgovore na neke temeljne
savremene probleme i, ¢inecdi to, da konstituirgju jedan islamski koncept
modernosti.

113



Ovo je posebno neophodno kada se bavimo specificnom
situacijom muslimanskih manjina u zapadnim zemljama po$to se u tom
slu¢gju sustinska pitanja ispreple¢u sa emocijama, 0§ ecanjima, strahom
i ostalim psiholoskim i drustvenim posljedicama koje ¢esto otezavaju da
se ustanovi tacha i objektivna priroda problema. Jednostavna i prirodna
razlika izmedu prve generacije muslimanskih useljenika, koji su
nastojali da zastite svoj religijski identitet bivs diskretni i nevidljivi
koliko je to moguce, i rastuceg broja njihove djece, koja su pocela da
naglaSavgju svoju posebnost i Svoju sigurnost 0 vlastitim pravima
(posto su shvatili da su na Zapadu ustvari kod kuc¢e), dovela je do
temeljnog preokreta u misjenju nekih uglednih ucenjaka koji su
smatrali, samo petnaest ili dvadesetak godina ranije, da je povratak
kuc¢ama (8to znaci povratak u muslimanske zemlje) jedino rjeSenje za na
izgled beskrajne religijske i pravne probleme koji su proisticali iz Zivota
muslimana na Zapadu. Zbog toga su, njihova pravna midljenja bila
¢esto pod uticajem obzira koji suimali malo veze sa strogim islamskim
pravnim okvirom. Osim toga, strah od potpunog gubitka islamskih
referenci ili od potpunog prilagodivanja mladih muslimana u domacu,
zapadnu Kulturu dopunski je uticala na reaktivnu, a nekada konfliktnu
poziciju samih muslimanskih useljenika. Odatle se brojna ulema naslau
poziciji da se obra¢a na fikhske radove svojih prethodnika, te da
ustanovi i potvrdi, a posteriori, da musliman ni u kojemu slu¢gju ne
moze smatrati sebe dijelom jednog neislamskog drustva.

Promjene koje su se desile tokom posljednje dvije decenije, a
posebno sa sazrijevanjem druge i trece generacije muslimana Kkoji
nemaju namjeru da napuste zapadne zemlje, prisilila je ulemu da
ponovo razmatra OVO pitanje i da se obrati na izvore u nastojanju da
pruzi muslimanskim zajednicama odgovarajuéi islamski okvir i cjelinu
specifiénih i adekvatnih pravila koja odgovaraju novoj situaciji. Novo
stanje stvari obavezalo je ulemu da procisti svoje obracanje naislamske
izvore od svih dodatnih stavova koji su proistekli iz krize identiteta i
promjene vrijednosti $to je pratila proces useljavanja i prilagodavanja
muslimana u Evropi. U¢enjaci su morali da precizno ustanove prioritete
unutar islamskog pravnog okvira (i eticke vrijednosti koje proizlaze iz
njega) i mjere koje treba dlijediti u zapadnim zemljama koje bi
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omogucile muslimanima da zive u miru i spokojstvu, a da istovremeno
zive sa ostalima unutar drustva i poStuju pravila vetine. Mi danas
svjedo¢imo odvijanje ovog temeljnog procesa, Koji je zapo¢eo prije
petnaestak godina i koji ¢e nastaviti da trgje joS neko vrijeme, posto su
promjene stalne, a problemi sve kompleksniji. Ovo je, ustvari, jedna
nova, pozitivna i konstruktivna pozicija koja se zasniva na pravilnom
razumijevanju islamskih prioriteta, jasnoj viziji $ta je apsolutno,
definitivno ustanovljeno, a Sta je podlozno promjeni i adaptaciji i,
konacno, na odgovaraju¢em razumijevanju zapadnog ambijenta. Cil]
ovog procesa je da se nakon krize oblikuje jedan evropsko-islamski
identitet. Prije rasprave dopunskih aspekata islamskog zakonodavstva,
neophodno je da se zastiti pet elemenata koji ¢ine magasid a$-Saria:
naime religija, Zivot, um, potomstvo i imovina. Kao §to smo vidjeli,
unutar svakog od ovih podru¢ja postoje prioritetne i drugorazredne
stvari (daruriyyat, hadjiyyat, tahsiniyyat) i, u svjetlu zapadnog
konteksta, one se moraju uvazavati i/ili specificirati tako da put Koji
muslimani mora da slijede ako zele ostati vjerni svojoj Religiji bude
jasno zacrtan.’®

Nas novi evropski kontekst zahtijeva da formuliramo fetve u
okviru 1 svjetlu evropskoga zakonodavstva. U svakoj situaciji, moramo
ocjenjivati Sirinu koju nam daje drzavno zakonodavstvo da bismo mogli
odrediti orijentaciju koja ¢e nam omoguditi da, ostaju¢i unutar okvira
ustava pojedinih zemalja, budemo u situaciji da $to je moguce vise
postujemo islamske propise. U slu¢ajevima ogranicenja primjene prava,
stepeni saglasnosti ili mogu¢i izriciti ili neizriciti sukobi propisa moraju
se ustanoviti da bi se formulirali uslovi i1 faze prilagodavanja islamskih
referenci: javnog interesa, principa fleksibilnosti, a formuliranje
specifi¢nih fetvi imat ¢e glavnu ulogu na ovom podrucju. Ovo pokazuje
koliko je hitno da se preduzmu intenzivna i specijalizirana istraZzivanja
prava u svakoj evropskoj zemlji, da bi se razvio figh koji odgovara

195 posebno u vrijeme krize, kada neka drugorazredna religijska pitanja izgleda da se
razmatraju kao stvari zivota ili smrti... neki, naprimjer, prave od halal hrane veliko
pitanje iako ne obavljaju namaz. Ostali su potpuno zaokupljeni detaljnim pitanjima
figha - nekada krajnje sektaski u svojim midljenjima - kao da niSta drugo nije vazno za
muslimansku zajednicu u kojoj zive.
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novim pravnim okolnostima.’® Pravilo je da se postuje drzavni i pravni
okvir'® i da seimavolja za svako naizgled sporno pravno pitanje, da se
trazi rjeSenje koje Ce, sa islamskog stanovista biti najprihvatljivije, ili u
ngmanju ruku ngmanje Stetno (akhaf ad-dararayn). U mnogim
pravnim podrucjima vidjet ¢e se da je kontradikcija (izmedu ustava i
islamskih temeljenih principa) samo prividna 1 da drZzavna
zakonodavstva daju muslimanima iznenadujucu Sirinu mogucénosti za
prilagodavanje (posebno u pogledu ugovora i njihovih uslova). Stvarni
obim ograni¢enja (darurat) pojavit ¢e se tokom ovih istrazivanja te ¢e
zahtijevati da formuliramo specifi¢na }gravna pravila u skladu sa
stvarnom veli¢inom svakog o graniéenja.lo

Zastiti islamsku vjeru i duhovnost, osigurati istinsko, vrijedno i
stalno prakticiranje islama bez ogranic¢enja, podupirati i braniti porodicu
I vrijednosti koje su njome vezane, osigurati i religijsko i svjetovno
obrazovanje, ponuditi muslimanima pravna sredstva za rad i zaradu,
koji ¢e im omoguciti da postanu nezavisni i da prestanu biti teret
drustva, predstavlja najosnovnije prioritete za koje Se rjeSenja morgju
naci Sto je moguce prije. To znac¢i da je vazno raditi istovremeno na
nekoliko razli¢itih podrucja: religijskom, drustvenom i obrazovnom, ali
isto tako biti ukljucen u politiku 1 ekonomiju, braniti prava gradana
uopce, a muslimana posebno u pogledu slobode, rada, trgovine, i sli¢no.
Popularizirati i1 zastupati ovakvo uklju€ivanje u zapadno drustvo nije
samo nesto novo, 1 samim tim teSko, nego takoder zahtijeva da neka
osjetljiva pravna i eti¢ka pitanja zadobiju, kao sustinski preduslov, jasne
odgovore i rjeSenja. Na prvom myjestu, to je problem da li islam dopusta
da musliman zivi u neislamskoj zemlji (i, ako dopusta, u kom obimu).

198 J svjetlu nase analize, ostajuéi vjerni principima koje smo ranije ustanovili, treba
da idemo tako daleko da pretpostavimo diferenciranu primjenu figha unutar same
Evrope, prema zemljama i njihovim odgovaraju¢im ustavima. Bit ¢e naravno sli¢nosti
u pogledu vecine pitanja, ali specificne fatwe bit ¢e neophodno donijeti kada je,
naprimjer, jedna pravna ¢injenica prisutna u jednoj zemlji, ali ne i u drugoj (to se
moze ticati braka, hrane, klanja zivotinja, vojne sluzbe ili drugih detaljnih pitanja).

97 Ovo ¢emo raspravljati u drugom dijelu knjige.

1% Ovo je jedan od principa usula: prijeka potreba se mora precizno odrediti.
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Nakon toga slijedi niz ostalih vrlo vaznih pitanja kojima ¢emo se baviti
u drugom dijelu ove knjige.
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EVRO-AMERICKI MUSLIMANI
I BUDUCNOST ISLAMA
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NA ZAPADU: PRVI POKUSAJI REFORME'

Dva prethodna poglavlja skicirala su, na razli¢itim nivoima,
konturu islamske strukture upuéivanja. Tevhid (jedinost Boga), seri’a
(put ka vjerovanju) i tri ideje: masleha (opée dobro), idztihad
(intelektualni napor i kritika pravnih formulacija) i fetva (pravnic¢ko
misljenje uskladeno prema okolnostima) predstavljaju svaki ponaosob:
Izvor u apsolutnom smislu, put koji vodi tome u relativnim okolnostima
vremena 1 instrumente koji omogucavaju ljudskoj inteligenciji da
uspostavi vezu izmedu apsolutnog i relativnog, esencijalnog i slu¢ajnog,
ili, drugim rijecima, univerzalnih principa i promjenljivih realnosti u
ljudskim drustvima. Trebali bismo biti jo§ precizniji u potvrdivanju da
"put vjernosti" zahtijeva definiranje "zajednickog dobra" u datom
drustvu, neprekidno koriStenje "kritickog rada na pravnim
formulacijama" i izlaganje "pravnickih misljenja" u skladu sa novim
realnostima u Svijetu. Puno vjerovanje u vremenu mogudée je samo
ukoliko je ljudski razum aktivan i kreativan u nudenju originalnih
prijedloga usaglasenih sa vremenom i prostorom. U tom smislu, novi
odgovori povezani sa Izvorom jesu vjerni odgovori, bas kao sto nema
vjernosti bez obnavljanja.

U ovom poslu evro-americki muslimani ne bi trebali koristiti
precice: ako zele da zive na "putu vjernosti", ako Zele da odrede
smjernice njihovog "puta ka Izvoru", oni moraju da se ukljue u
zahtjevni 1 konstantni rad reformiranja inspiriran "sveobuhvatnom
prirodom poruke islama". U krajnjoj analizi, radi se o izbjegavanju
integracije ovisne o zbirci pravnih misljenja upravljenih prema zastiti i,
umjesto toga, o predlaganju pravca koji bi muslimanima omogucio da
se etabliraju kao slobodni 1 puni samopouzdanja, $to bi otvorilo vrata za
njihov aktivan doprinos. Sa osvrtom na klasi¢na islamska djela, na koja

! Poglavlje iz knjige: EVRO-AMERICKI MUSLIMANI I BUDUCNOST ISLAMA,
Tarik Ramadan, [zdava¢: Udruzenje ilmijje Islamske zajednice u BiH, Sarajevo, 2007.
god.

119



je savremena ulema dugo vremena upucivala, i uzimajuéi u obzir
drustvene, kulturne i politicke realnosti sa kojima se muslimani
suoCavaju, javljaju se tri pitanja koja fundamentalno i1 urgentno
zahtijevaju jasne odgovore, naravno ukoliko Zelimo da gradimo svoju
buducnost na Zapadu: Gdje smo mi? Ko smo mi? i, kona¢no, Na koji
nacin mi zelimo da pripadamo? AKo nam se stari odgovori danas ¢ine
isuvise zastarjelim, mi smo, pored svega, obavezni da predlozimo nesto
drugo osim mjesavine ideja koja neée muslimane voditi u "Zivot na
Zapadu, a izvan Zapada" niti u postajanje "muslimanima bez islama".
Izmedu geta i asimilacije u zapadnjacko okruzenje, zapadnjacke staze
ka vjernosti moraju biti gradene na Cvrstim, konzistentnim i
koherentnim temeljima, utemeljene na dvostrukom dijalektiCkom
pristupu obuhvataju¢i 1 kontekstualizirano proucavanje Tekstova 1
prouCavanje konteksta u svjetlu Tekstova. Prethodne analize
priskrbljuju nam pojedine odgovore na ove dileme.

Zapad: Teritorij svjedo¢enja

Poznata su nam dva $iroko rasprostranjena koncepta daru 'l-
islama i duru 'l-harba. Ako bismo napravili malo istrazivanje o njima,
nadli bismo da se oni ne pojavljuju ni u Kur'anu ni u sunnetu.? Oni,
ustvari, ne pripadaju temeljnim izvorima islama ¢iji su principi upuceni
cijelom Svijetu (li 'lI- alemin), za sva vremena i bez ikakvih geografskih
ogranicenja.

Ucenjaci su bili ti koji su, tokom prva tri stolje¢a islama,
razmatrajuci stanje Svijeta - njegove geografske podjele, svjetske sile i
njihovo religijsko pripadanje i utjecaj te promjenljiva saveznistva -
poceli da klasificiraju i definiraju razliCite prostore u kojima su zivjeli
ili koji su ih okruzivali. Ovaj proces bio je neophodan zbog najmanje
dva razloga: prvo, oznaCavajuéi islamske teritorije, ulema je bila u

2 |degja daru 'l-harba pojavljuje se dva puta ili, tatnije, tri puta u dva hadisa &ija je
autenti¢nost upitna (mursel). Ovi hadis mogu biti koristeni kao pravila samo u veoma
preciznim situacijama.
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stanju ista¢i sustinske uvjete koji jednu teritoriju ili drzavu CcCine
islamskom te koja su to pravila koja odreduju politicke i strateSke
odnose sa ostalim drzavama ili carstvima. Drugo, to im je omogucéilo da
ustanove jasnu razliku, u pogledu pravnih pitanja, izmedu situacije
muslimana koji Zive unutar islamskog svijeta 1 onih koji Zive izvan
njega te onih koji ¢esto putuju kao $to je slucaj trgovaca (i kojima su,
zbog toga, potrebna posebna pravila).

(ulh é-Hudgbijje), upudivanje brojnih misija vladarima susjednih
zemalja u toku narednih pet godina® kao i odnose sa tim zemljama,
klasi¢ni ucenjaci su zakljucili da u pogledu klasifikacije teritorija Cetiri
elementa treba uzeti u obzir:

1. stanovniStvo koje Zivi na odredenoj teritoriji
2. vlasnis$tvo nad zemljom,

3. prirodu vlasti i

4. pravne propise koji se primjenjuju.

Boziji Podlanik (as.) - smatrajuci sebe, u svjetlu Objave, za
poslanika upucenog cijelom Svijetu - poslao je, prema Ibn HiSamu,
najmanje devet izaslanika (tokom petogodiSnjeg perioda) narodima
susjednih zemalja koji nisu nista znali o islamu, ili €iji vladari nisu znali
istinu o0 novoj vjeri 1 koji su zasnivali svoju vladavinu na nepravednim
zakonima. U dva poznata slucaja postupak vladara prema izaslanicima
Bozijeg Poslanika doveo je do rata (koji niti je bio cilj ovih misija niti
pravilo za odnose sa susjednim zemljama). Prvi rat je bio protiv
Bizantijaca poSto je emisar Bozijeg Poslanika Haris ibn Umejr bio
ubijen od strane Amra el-Gassanija, jednog od ministara Carstva, a
drugi rat je bio protiv Perzijanaca, Ciji je vladar pocijepao Kur'an pred
o¢ima izaslanika i naredio jednom od svojih vojnika da ide i dovede
"Zivog tog Muhammeda". Obje ove reakcije bile su shvacene kao
objava rata. U vecini ostalih slu¢ajeva, medutim, Poruka je bila raSirena

% Izmedu Seste godine Hidzre (Sulh e-Hudjbijje) i njegove smrti u desetoj godini po
Hidzri.
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bez rata i bez ograniCenja. Oc¢igledno, prioritet je bio da se poruka
islama ucini dostupnom opcéem stanovniStvu. Vladari su, tokom ovog
perioda, bih neposredno sredstvo za ispunjenje ovog cilja posto je islam
poruka za narod prije nego uputstvo vladarima.

Temelje¢i svoja razmiSljanja na ovim c¢injenicama, ulema je
pokusala da izvede neke principe te da napravi razliku i kategorizira
odlike tzv. islamskih prostora i zemalja i one neislamskih teritorija. Od
samog pocetka, a s obzirom na stvarnost s kojom su se suocavali, njihov
ukupni koncept Svijeta nije mogao biti druk¢iji nego bipolaran. Prema
tome, prije nego Sto se da bilo koja vrsta kontekstualizirane definicije,
prvo temeljno pravilo u pogledu politickih odnosa izmedu muslimana i
nemuslimana je, nakon studiranja prakse BozZijeg Poslanika, postojanje
stanja mira, a ne stanja rata. Drugo pravilo je da je Boziji Poslanik
(as) iznad svega bio zainteresiran da se obrati ljudima, a ne da
preuzme vlast. Tradicija pokazuje da se on uvijek borio protiv vladara
zbog toga §to su oni vr$ili ubistva, izdaje ili nasilja, a da se nikad nije
borio protiv stanovnistva zato $to bi ono odbilo da prihvati islam. On je
zelio da ljudi odaberu, na osnovu punog znanja Sta islam jeste, ono Sto
zele. Nakon toga, on bi prihvatio njihov izbor dajué¢i im pravo da ostanu
tamo gdje jesu, da praktikuju svoju religiju i da placaju porez (dzizje) na
ime zastite koju im je pruzala drzava.

Ulemi je preostalo da definira entitete daru 'l-idama i daru 'l-
harba da bi muslimani imali jasnu sliku geopoliticke stvarnosti svoga
doba. Brojne definicije su predlozene, posebno u okviru cetiri velike
sunnijske Skole prava. Na ovome mjestu je nemoguce da detaljno
prezentiramo odgovaraju¢e radove ovih Skola, ali je korisno da ih
rezimiramo kako slijedi.
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Daru 'l-islam (Teritorija islama)

Uzimajuéi u obzir dva od Cetiri ranije navedena elementa, Ed-
Dusuki, iz malikijske $kole prava, smatra da islamska teritorija* mora
biti vlasni$tvo muslimana i da se u njoj primjenjuje islamsko pravo (¢ak
i kada je zauzmu nemuslimani).® lbn Tejmijje dijeli ovo midjenje.
Ulema hanefijske skole, medutim, naglasava specifi¢nu situaciju
prakticiraju¢ih muslimana postavljaju¢i pitanje da li oni uzivaju
sigurnost ili ne. Prema ovim u¢enjacima, kako navodi Es-Serahsi, dokaz
da se nalazimo na teritoriji islama jest da se muslimani tu osjecaju
Sigurnim i da nemaju straha zbog svoje vjere. Za ovu skolu kljuc¢no je
pitanje sigurnosti 1 zaStite, a ne striktno pitanje islama i kufra
(neprihvatanja islama).

Daru 'lI-harb (Teritorija rata)

Ponudeno je mnogo definicija koncepta daru 'l-harba® i znatne
su razlike medu ulemom u pogledu najbolje od njih. Ipak, ucenjaci se
slazu da je jedna zemlja daru |-harb kada njen pravni sistem i vlast nisu
islamski. Postignut je konsenzus da opis ne ovisi o stanovni$tvu, koje
moze biti u vecini, nego o karakteru prava 1 politickog sistema. Za
hanefijsku pravnu skolu, nasuprot daru 'l-islamu, daru 'l-harb je zemlja
u kojoj muslimani nisu niti zasti¢eni, niti mogu da zive u miru. Ali, kao
Sto razli¢ite definicije pokazuju, postojanje "teritorije rata" ne znaci
nuzno i postojanje ratnog stanja izmedu dvije suprotstavljene 'teritorije'.

* Takoder nazvan daru 'l-adl (teritorija pravde) ili daru 't-tevhid (teritorija vjere u
jednog i jedinog Boga).

> Naovaj nacin Ed-Dusuki uspostavlja razliku izmedu muslimana &ije prisustvo i broj
u stvarnosti izrazavaju ideju "vlasnistva nad zemljom" (el-milkijje li 'l-muslimin) i
vladara koji mogu biti nemuslimani. V. studiju Ikametu [-muslim fi beled gajr islami
(Boravak muslimana u nemuslimanskoj zemlji) koju je napisao Sejh Menna' €l-Kattan
(islamska fondacija za informiranje, Pariz, 1993).

® Takoder nazvan daru &-&rk (teritorija politeizma) nasuprot daru 't-tevhidu.
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Detaljnije analiziranje ove dvije definicije (iako ovdje ne mogu
biti detaljno 1 potpuno predstavljene) pokazuje da kriteriji kojima se
odreduje karakter jedne teritorije nisu striktno suprotstavljeni. Vecéina
uleme insistira na vlasniStvu nad zemljom i primjeni islamskog prava
kao indikatorima za utvrdivanje postojanja daru 'l-idama, dok su
karakter vlade i pravnog sistema relevantni za odredivanje teritorije
rata. U prvom slucaju naglasak je na stanovnistvu, a u drugom na vladi.
Ova asimetrija, ustvari, uzrok je snaznog razilazenja medu savremenim
ucenjacima koji priznaju da se islamski pravni sistem (koji je drugi
uvjet za klasificiranje odredene teritorije kao teritorije islama) danas
nigdje istinski ili u potpunosti ne primjenjuje.

Zbog toga, neka ulema uzima u obzir stanovniStvo i smatrada se
savremene muslimanske zemlje mogu i dalje smatrati daru "I-islamom,
dok drugi, koji uzimaju u obzir karakter vlasti, koje o€igledno, po svim
pokazateljima, ne posStuju islamsko ucenje, drze da se ove zemlje ne
mogu viSe nazivati daru ‘'l-isamom. Medutim, ako u obzir uzmemo
kriterije sigurnosti i mira, na ¢emu insistiraju neki pravnici hanefijske
Skole, zaklju¢ak ne samo da ¢e biti razli€it nego i potpuno suprotan:
muslimani su nekada sigurniji na Zapadu - u pogledu slobodnog
prakticiranja njihove vjere - nego u nekim tzv. muslimanskim
zemljama. Ova nas analiza dovodi do zakljucka da je, s obzirom na
kriterije sigurnosti i mira, opis daru 'l-islama primjenljiv na gotovo sve
zapadne drzave, dok to nije slucaj sa velikom ve¢inom muslimanskih
zemalja u kojima muslimani ¢ine 60, 70, 80, pa i 95 posto stanovniStva.
Ova zamjena u opisima zapadnih 1 muslimanskih zemalja je «zasigurno
nemogucay, smatra Sejh El-Mevlevi, jer osim u pogledu sigurnosti, sve
ukazuje na ¢injenicu da mi uistinu nismo u «muslimanskoj Ze:mlji».7

Ova debata, zajedno sa problemima definiranja koje je iznijela
na povrsinu, zasniva se na starim konceptima koji su daleko od naseg
vremena. Primijeniti ove koncepte, razvijene prije viSe od deset
vijekova, na savremenu stvarnost jeste metodoloska greSka. U Svijetu

" Fejsal el-Mevlevi, El-Usus e3-3er'ijje li 'l-ilakat bejne I-muslimin ve gajri 'I-muslimin
(Islamski principi 0 odnosima izmedu muslimanai nemuslimana), Menilmontat, Unija
islamskih organizacija u Francuskoj (UOIF), 1987, p. 104-5.
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koji je postao jedno selo, gdje je stanovniStvo u stalnom pokretu i gdje
smo svjedoci procesa rastuée kompleksnosti u pogledu finansijske 1
politicke mo¢i kao i raznolikosti u strateSkim savezima i zonama
utjecaja, nemoguce je da se drzimo jedne stare, jednostavne i udvojene
vizije stvarnosti. To bi bilo neadekvatno 1 moglo bi odvesti do
pojednostavljene i u svakodnevnici Stetne predstave o nasem vremenu.

Cak i dodavanje treéega koncepta, koji je uveo E3-Safi, a to je
"teritorija ugovora" (daru ‘'l-ahd), nedovoljno je da nas izvede iz ove
dvopolarne vizije Svijeta. Ova kategorija izrazava ideju da su neke
zemlje, iako neislamske sa politickog stanovista, potpisale ugovor o
miru 1 saradnji sa jednom ili viSe islamskih drzava. Taj ugovor moze
biti privremeni ili stalni te izgleda da nam kategorija daru 'l-ahda otvara
interesantno podrucje za istrazivanje u savremenom medunarodnom
politickom scenariju. Tako, postojanje ustanova kao $to su Ujedinjene
nacije ili Organizacija afri¢kog jedinstva te brojnih ugovora izmedu
drzava moze biti jasan izraz i ostvarenje ovog specifi¢nog stanja stvari.
Ovo je midjenje Mannaa el-Kattana koji kaze da je "ovo danas
odgovarajuca kvalifikacija za ve¢inu zemalja u pogledu njihovih odnosa
sa muslimanima."® Ogigledno je da ovaj koncept osvjetljava nadin na
koji posmatramo svijet oko nas, ali bliza analiza takoder pokazuje da
ova kvalifikacija nije u stanju da nam da odgovarajucu viziju nase
sadasnje situacije. Ustvari, daru 'l-ahd ima specifi¢no znacenje samo u
odnosu na ostala dva koncepta o kojima smo diskutirali ranije. Da bi se
definirao ugovor, potrebno je da znamo prirodu zemalja koje su se
saglasile o njegovim klauzulama; a to znaci da imamo jasnu ideju Sta
daru'l-islamjest, a $ta nije. Mi smo se ve¢ osvrnuli na teskoce koje ova
identifikacija nosi te izgleda da, ako je koristimo za opisivanje naSeg
savremenog Svijeta, daru 'l-ahd postaje jednostavan opis stanja bez rata
prije nego odgovarajuca definicija prostora u kome muslimani Zive.
Kao takva, ova kategorija je interesantna i korisna, ali ne i potpuno
adekvatna, 1 to zbog najmanje tri razloga.

1. Onasetemedlji naidgi dvavirtuana entiteta (daru 'l-isami
daru 'l-harb) koji sklapaju ugovor te je nemoguce da je

8 V. El-Kattan, Ikametu 'l-muslim, p. 7 d.
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koristimo bez doze opreznosti u nasem savremenom
Svijetu. Ovi entiteti nemau stvarnu i definiranu
egzistenciju, a ugovori, zbog zamrSenih politickih utjecaja 1
neuravnotezZene borbe za mo¢, ne mogu se smatrati za izraze
saglasnosti izmedu dviju ili viSe samostalnih i1 slobodnih
vliada

Upotreba iste rije¢i (ahd), kako u odnosu na "ugovore"
izmedu zemalja, tako i na odnose koje muslimani imaju sa
jednom drzavom (i njenim ustavom) moze dovesti do
sustinske promjene u znacenju. To zbog toga Sto sadrzaj
koji imamo na umu nije ni u kojem slucaju iste prirode.
Upotrebljavajuci ova tri stara koncepta, ulema je zanemarila
neke vazne geopoliticke Cinjenice koje treba uzeti u obzir
posto one imaju veliki utjecaj na novu viziju Svijeta koju
moramo razviti.

Na dubljem nivou, smatrati da smo mi, kao gradani, u nekoj
vrsti ugovora sa 'neislamskim' druStvom odrZava ideju da ne
zivimo u svom vlastitom drustvu ve¢ da se mirimo sa
entitetom sa kojim se ne identificiramo. Ideja ahda
upotrijebljena na ovaj nacin bitno je razlicita od ideje
'drustvenog ugovora' izmedu gradanina 1 entiteta ¢iji je on
dio 1 u kojem se osje¢a kao punopravni ¢lan. Govore¢i o
daru 'l-ahdu, ne ¢inimo niSta da to ucinimo efektivnhom
realno$¢u u umovima muslimana.

Pra¢enje diskusija koje se vode medu ulemom pokazuje da
postoji ocigledan jaz izmedu starih referentnih okvira i savremenog
stanja stvari (vaki). Neki naglasavaju ovo posljednje pokusavajuci da
prilagode 1 modificiraju sadrzaj koncepata, dok drugi, privrzeni
naslijedu fikha, nastoje da pojednostave stvarnost i nastavljaju sa
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dvopolarnom vizijom Svijeta koja vise nije odgovarajuca.® To pokazuje
u kakvoj su neugodnoj situaciji u¢enjaci, kako u pogledu kategorijalnog
aparata koji imaju na raspolaganju, tako 1 u pogledu novog svjetskog
politi¢kog i ekonomskog ambijenta sa kojim se suocavaju.

Cetiri elementa koja smo ranije identificirali: stanovnistvo,
vlasni$tvo nad zemljom 1 priroda vlasti i zakona koji se primjenjuju na
odredenoj teritoriji, nisu viSe dovoljni ukoliko Zelimo izgraditi tacno
videnje savremene situacije muslimana u Svijetu. U tom pogledu mogu
se 1iznijeti tri zapazanja. Velike promjene u islamskom zemljama
izazvale su kolonizacija, a zatim i politicke aktivnosti koje su u trajanju
od 150 do 175 godina bile definirane kao razli¢iti oblici 'zastite'.
Saveznistvo znaajnog broja muslimanskih vladara sa Zapadom i
postepeno uvodenje jednog stranog i pozapadnjacenog pravnog sistema
dovelo je do Siroke modifikacije referentnog okvira unutar samih
islamskih druStava. To nije, niti ¢e ikada biti, jedinstven i zatvoren
Svijet 'ocis¢en' od 'stranih' utjecaja.

Ekonomski 1 politi¢ki prioriteti prisilili su milione ljudi da
napuste svoje zemlje trazeci posao ili sigurnost na Zapadu. Ovaj proces
doveo je do njihovog naseljavanja na Zapadu: oni su sada dio
zapadnjackih druStava, ¢ija najznacajnija karakteristika izgleda da je
raznolikost, te multireligijska i multikulturna dimenzija. Muslimani
predstavljaju manjinu na Zapadu, ali se djeca druge i narednih
generacija osjecaju kao kod kuce. Zapad je, s druge strane, sada
svjestan da je znacajan dio njegovog stanovniStva danas potpuno
evropski 1 potpuno muslimanski.

Mi zivimo u vremenu raznolikosti, kompleksnosti i mijeSanja te
se ova stvarnost ne moze razumjeti ili ocijeniti kroz dvopolarnu prizmu,
koja je, koliko simplisticicka, toliko i redukcionisticka. Jasno je da
danas niti je dovoljno niti je relevantno da se koncentriramo na pitanja

® Ova debata je isto tako vazna po&to je putem nje ulema cesto pokuavala da odredi
Sta je temeljni princip (asl za boravak mudimana Kada se definira daru 'l-isam,
princip (ad) je, izgleda, da muslimani morgju tu zivjeti izuzev u vrlo specificnim
sluégjevima. TeSkoc¢a u odredivanju razlicitih podruéja takoder doprinosi odredivanju
ada, pa jeto ono pitanje kojim se mi trenutno bavimo.
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prirode vlasti, zakona koji se primjenjuju ili na vlasnistvo nad zemljom,
posto stanje u kome se Svijet nalazi oteZava sveobuhvatno bavljenje
ovim pitanjima kako u muslimanskim zemljama, tako i na Zapadu.

Proces internacionalizacije i globalizacije vodi nas nazad do
analize koja treba uzeti u obzir stvarnost u kojoj ljudi zive. Takva
studija bi pokazala da je potrebna radikalna promjena stanja naSe
svijesti. Biti dosljedan 1 umjeren musliman danas je teSko, poSto ni
svijet oko nas, ni kriteriji na osnovu kojih se donose procjene, u
muslimanskim ili zapadnim zemljama, nisu viSe konzistentni. To je
najmanje $to se moze re¢i. To znaci da se moramo vratiti izvorima
islamskog ucenja kako bismo ustanovili da li smo u stanju otkriti okvir,
uputu ili pravac koji ¢e nam omoguciti da se suo¢imo sa izazovom koji
pred nas postavlja nasa savremena situacija.

Treba se, medutim, stalno podsjecati na dvije stvari: prvo, da je
za muslimana islamsko ucenje, ako se dobro razumije i primijeni,
pogodno za svako mjesto i za svako vrijeme i da je to znaCenje izraza
alemijjetu 'l-islam (svjetska dimenzija islamskog ucenja). Drugo, da
koncepti daru ‘'l-isam, daru 'I-harb i daru 'l-ahd ne poti¢u ni iz Kur'ana
ni iz sunneta. Ustvari, to su ljudski napori, historijski odredeni, da opisu
svijet 1 da pruZze muslimanskoj zajednici standarde, prilagodene
stvarnosti, kojima ¢e mjeriti svijet. Ova situacija se sada potpuno
promijenila te je danas neophodno da se vratimo Kur'anu i sunnetu i, u
svjetlu naseg okruzenja, produbimo analizu da bismo razvili novu
prilagodenu viziju konteksta i1 iz nje formulirali odgovarajuca pravila.
Preduvjet za to je ponovno promisljanje islamskog ucenja.

U vrijeme kada stari parametri nisu viSe bitni u drustvu i kada je
teSko naci uputstva ili rjeSenja u historijskim radovima, neophodno je
da se vratimo Izvorima i da jasno kazemo $ta su, sa islamskog
stanoviSta, prioriteti u Zivotu vjernika, na nivou pojedinca i na nivou
zajednice. To znaci da definiramo ko sSmo mi i Sta nasa vjera trazi od
nas kao muslimana. Na prvi pogled, ova dva pitanja izgledaju
jednostavna, ¢ak 1 suviSe jednostavna, ali ona su klju¢na s obzirom na
okolnosti s kojima se suocavamo: odreduju¢i op¢i oblik islamskog
identiteta, koji nije vezan za karakteristike odredenog podrué¢ja kao $to
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je Evropa, omoguéava nam da kazemo Sta je to, u evropskom
okruzenju, $to odgovara tom okviru, a Sta trazi promjenu i poboljSanje
da bi se osigurala uravnotezena egzistencija i miroljubiva
koegzistencija.

Islamske nauke samo su sredstvo koje je trebalo da omoguci
muslimanima da zastite svoju vjeru, Zivote i vjersku praksu. Ove nauke
su sredstva putem kojih je ulema dala muslimanskoj zajednici jedno
op¢e razumijevanje i pravni okvir koji joj je omogucavao da bude i
ostane muslimanska bez obzira na promjenu okolnosti. Isto tako
mozemo re¢i da je okruzenje, bez obzira koje vrste, jedan prostor u
kojem musliman treba naci potrebne putokaze koji ¢e mu omoguciti da
djeluje u saglasnosti sa svojim vjerovanjem: u tom smislu, okruzenje je
sredstvo putem kojeg identitet postoji i razvija se.

Filozof Bergson je smatrao da postoje dva nacina spoznaje
predmeta: vanjski, koji se ostvaruje dodavanjem gledistima, i unutarnji,
koji se ostvaruje posebnom vrstom "intuitivnog iskustva" toga
predmeta. Ne slijede¢i ovo "iskustvo" do krajnjih granica, mozemo se
posluziti ovom distinkcijom onda kada zelimo definirati "prostor" u
kome zivimo u meduodnosu sa identitetom pomocu koga mi definiramo
sami sebe te da to definiranje obavimo u svjetlu nasih izvora. Prije nego
prostudiramo izvore muslimanskoga identiteta,'® &ni nam se da je
neophodno izloziti fundamentalne principe koji su preduvjeti prostora
zivjenja i koji omogucuju da se taj identitet razvije. Mi takoder treba da
izbjegnemo metodoloSku gresku Citanja stvarnosti putem preetabliranih
koncepata koji su formulirani u nekom drugom dobu za neki drugi
kontekst. Nasa refleksija ¢e na ovaj nacin postaviti gornju klasifikaciju
preliminarnih temelja za razvijanje «pozitivnog podruc¢ja» koje moze
posluziti kao mjerilo pomoc¢u kojeg mozemo vrjednovati drustveno-
politicko okruZenje na Zapadu. Ovaj novi metod je, kao Sto ¢emo
vidjeti, u nekom smislu vrlo blizak hanefijskoj ulemi koja, kao §to smo
vidjeli ranije, preferira definiranje podrucja (kao daru 'l-islam ili daru
‘I-harb) na temelju sigurnosti (el-emn) vjernika prije nego na

19 Ovoj sekciji ¢emo se vratiti kada budemo razmatrali izvore muslimanskog
identiteta.
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poklanjanju paznje formama pravnog sistema ili vlasti. Na taj nacin, oni
nisu samo u znatnoj mjeri modificirali kriterij 1 uvjete u vezi sa tim
kako ¢e koje ,,podrucje” (dar) biti definirano, nego su oni bili
prethodnica globalne vizije koja nam treba danas kao posljedica
masovnih preokreta ¢iji smo svjedoci bili u proslom stoljecu.

Ono okruzenje koje garantira slobodu savjesti i bogosluzja za
muslimane (tj. slobodu njihove vjere i vjerske prakse), koje $titi njihov
duhovni integritet i njihovu slobodu da djeluju u skladu sa svojim
uvjerenjima - to nije neprijateljsko okruzenje. U Sjevernoj Americi, kao
i u Evropi, pet fundamentalnih prava garantirano im dopusta da se oni
osje¢aju ovdje kao kod kuce u zemljama iz kojih dolaze:™*

— pravo da prakticiraju islam,

— pravo na vjersko obrazovanje,

— pravo na uspostavljanje organizacija,
— pravo na autonomno predstavljanje 1
— pravo na zakonsku zaititu.'?

Vrjednovanje «podru¢ja Zapada» moglo bi biti osnova za
komparativnu analizu dva seta razmiSljanja u vezi sa prethodno
reCenim: na jednoj strani, uvjeta koji su esencijalni za proSirenje
muslimanskog personaliteta, 1 na drugoj strani, pet opcih 1
fundamentalnih prava koja se uglavnom postuju na Zapadu. Otprve je
jasno da su mnogi pravni uvjeti koje smo upravo naveli na Zapadu
ispunjeni te da muslimani, u dobroj mjeri, uzivaju pravo da zive kao
muslimani u Evropi i Sjevernoj Americi, premda ne smijemo zaboraviti
da tu ima mnogo vaznih pitanja o kojima moramo razmisljati, tim prije
Sto se ona javljaju kao prepreke za istinsku i punu egzistenciju

" poglije dogadaja 11. sepptembra 2001. god. situacija se u nekoj mjeri pogordala u
SAD: gradanska prava brojnih gradana ili rezidenata muslimana bila su evidentno
izvrgnuta ruglu i podsmijehu. Isto se deSavalo i u nekim evropskim zemljama gdje su
»sigurnosni razlozi® legitirnirali sve vrste intervencija prilikom kojih se nisu po&tivala
ljudska prava. Ovakve situacije su uvjerile muslimane da oni nisu kod kuc¢e i da nisu
dobrododli kao takvi.

12 7a vige detalja 0 svakom od tih prava v. Biti evropski musliman, Poglavlje 11.
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muslimana na Zapadu. Na primjer, ne smijemo minimizirati teSkocu
koju imamo u za$titi zivog vjerovanja u industrijaliziranim zemljama
podvrgnutim zakonitosti proizvodnje i potro$nje. Duhovnost je jedna od
velikih znacajki islama, i neutralnost javne sfere u sekulariziranim
drustvima cesto moze da se uzme u smislu potpunog odsustva
religioznosti (¢ak 1 njezina kategorickog odbijanja), ili preimudstva
ateistiCke ideologije, ne bas pod tim njezinim izravnim imenom. To nije
sfera gdje su muslimani u konfliktu sa legislativom, zakonima ili
propisima; to je fundamentalni problem koji je svugdje ukorijenjen. To
je, onda, povezano sa jednim pitanjem koje je vitalno za muslimanske
zajednice na Zapadu: na koji nacin zastititi vitalnost duhovnog Zivota u
drustvu koje je postalo moderno - moderno u popularnom smislu te
rijeci, §to Ce reci: koje je sekularizirano i industrijalizirano - i na koji
na¢in pro¢i kroz neophodno obrazovanje koje je jedino u stanju da
osigura autenti¢nu slobodu, taj nezaobilazni uvjet da bi se pristupilo
bilo kakvom izboru. Ovakvo glediSte otkriva jednu drugu seriju
fundamentalnih "problemati¢nih podruc¢ja", problema povezanih sa
pitanjima obrazovanja u op¢em smislu i islamskog obrazovanja
posebno u sekularnom okruzenju, pitanja drustvene 1 politicke
participacije te kulture, na Sta ¢emo se vratiti u Poglavlju II. Bilo kako
bilo, mi ovdje moramo dodati i problem koji svakodnevno postaje sve
akutniji, a to je imidZ islama, imidz koga oblikuju dogadaji koji imaju
medunarodni karakter.

Ozragje politicke situacije iz muslimanskih zemalja, aktivni
interes, a ponekad 1 manipulacije nekih vlada bacaju vrlo negativno
svijetlo na muslimane koji zive na Zapadu i uspostavljaju cijeli niz
predrasuda i isfabriciranih ideja o islamu 1 muslimanima. Posljedica
ovoga je da se zakoni, ¢iji bi sadrzaj trebalo da §titi muslimane, Citaju,
interpretiraju i1 koriste tendenciozno zato §to se sve ovo deSava u
atmosferi sumnji¢enja, te tako postaju «zvani¢no» 1 legitimno
opravdanje za o€iglednu diskriminaciju. Danas bi bilo glupo zakretati
glavu od ove realnosti jednostavno zato Sto ona nije neposredno
kvantitativno odredena ili «zakonski identificirana»: ¢injenica je da ona
¢ini svakodnevno iskustvo hiljada muslimana koji zive na Zapadu koji
se konfrontiraju sa imaginarnom vizijom njihovih sabesjednika mnogo
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¢eS¢e nego Sto su muslimani u sukobu sa ustavom ili zakonima ove ili
one zemlje. Ovakvo predstavljanje islama 1 muslimana Cesto je uzrok
teskoca kroz koje prolaze muslimanske zajednice u nase doba. Mozda je
to ¢ak glavni faktor. Ovaj fenomen je ponekad skriven iza vela
pretpostavljene ,,totalne pravne inkompatibilnosti®, koja ne bi izdrzala
ozbiljne analize. Sigurnost koja se temelji na tome da se pitanje islama
tretira kao prijetnja prouzrokuje istu vrstu problema. Pa ¢ak 1 prije 11.
septembra i1 zlo¢ina u SAD, muslimani su svakodnevno bili
podvrgavani sumnjic¢enju i diskriminaciji. Od 11. septembra stvari su se
pogorsale, i danas je problem «zajednickog zivota» u pluralistickim
druStvima Zapada sveden viSe na nivo «predstavljanja» nego trazenja
jednakog tretmana u upraznjavanju vjere 1 njezinih propisa.
Odgovornost na ovom polju je zajednicka, o ¢emu ¢emo nesto rec¢i i u
narednom poglavlju.

Nezavisno od svih ovih zamki (iako se one ne bi smjele
minimizirati), Zapad je podru¢je na kome muslimani mogu zivjeti u
sigurnosti sa odredenim fundamentalnim pravima koja su im dana i koja
ih stite. Kako ¢emo, onda, nazvati ovo podrucje? Koje ime ¢emo iznaci
koje bi bilo adekvatno i za islamske reference i za nasu sadasnju
situaciju? Ne postoji konsenzus (idZma) oko pitanja identifikacije,
definicije ili imenovanja «podru¢ja Zapada» opcenito. Na jedan Siri
nacin, mi ovdje moZemo razlikovati tri - ne u potpunosti kontradiktorne
- pozicije koje izrazavaju tri specificna pravna glediSta u vezi sa ovim
pitanjem.*® Neka ulema smatra da je stari koncept daru 'l-isama i daru
'I-harba i dalje validan, ¢ak i ako svi relevantni uvjeti nisu u potpunosti
zadovoljeni. Druga ulema kaze da se prilikom ovih razmatranja moraju
u obzir uzeti razumljive promjene i da su uvjeti (Surut) koji se odnose
na ranije izneseno - S$to bi moglo dopustiti da se odredeno podrucje
definira kao daru 'l-islam ili daru 'l-harb - danas ne dogadaju na isti
nacin u razli¢itim dijelovima Svijeta. Prema njihovome misljenju, ovi bi
se elementi obavezno trebali imati u vidu kada se raspravlja o situaciji
muslimana na Zapadu. Kako bi definirali zemlje Zapada, oni

13 O trima razli¢itim pozicijama vjerskih ucenjaka detaljnije v. u Biti evropski
musliman, Poglavlje 11.
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upotrebljavaju Safi'ijev koncept daru 'l-ahda ("podru¢je ugovora" ili
"podrucje sporazuma") ili daru ‘l-emna ("podrucje sigurnosti"). Treca
grupa uleme vjeruje da ovi koncepti nisu validni na duze staze: nastaviti
ih dalje upotrebljavati znacilo bi da nas se prisili da odustanemo od
pitanja koja se ticu 1 ovih koncepata 1 stvarnosti s kojom se suo¢avamo.
Oni smatraju da ulema treba da razmislja o novom nazivu koji bi
odgovarao islamskim izvorima a bio primjeren sadasnjoj situaciji.
Fgsa e-Mevlevi, npr., kaze:"Mi na Zapadu ne zivimo u "podrucju
rata"; prije bi se moglo re¢i da zivimo u "podrucju ugovora (o miru)" ili
u "podru¢ju pozivanja Bogu" (da've). Ukoliko Zelimo da zadrzimo
(tradicionalnu) klasifikaciju Svijeta kakva se nalazi u fikhu: "podrucje
islama", "podrucje rata" i "podru¢je ugovora", mi, u tom slucaju, na
Zapadu Zivimo u "podrucju ugovora". S druge strane, ukoliko smatramo
da se stara klasifikacija iz fikha ne moze viSe primjenjivati na naSu
danasnju situaciju - a to je glediste koje ja preferiram - onda, na tim
osnovama, mi mozemo re¢i da mi zivimo u "podrucju da've" - isto kao i
Poslanik (a.s.) i prvi muslimani u Mekki prije Hidzre. Mekka nije bila
ni daru ‘l-islam ni daru 'l-harb, nego je bila daru 'd-da've,** kao &o jei
cijeli Arapski poluotok u o¢ima muslimana bio daru 'd-da've."*

Ovdje je vazno uociti dva fenomena. Prvi, da tradicionalni
nazivi o kojima raspravljamo - a koji su uglavnom ostavljeni postrani - i
novo ime koje se sugerira u svjetlu izvora (mekkanskoga perioda) vise
korespondiraju sa naSom stvarnoscu, 1 to sa vise strana. Ovaj posljednji
pristup (izraZzen novim nazivom) je, prema naSeme misljenju, slijedeci
naSe analize, korektniji 1 relevantniji. Ukoliko u "podru¢ju" gdje zive
muslimani postoji sigurnost za njih - §to je, ako ¢emo posteno priznati,
slucaj na Zapadu - onda se to mora u bitnome uzeti u obzir. I, izvan svih
sektaskih i1 neprimjerenih klasifikacija, muslimani trebaju da imaju na
umu, u ovom dobu globalizacije i "Novog svjetskog poretka", da se oni
moraju suceliti sa svojim odgovornostima kako bi, s jedne strane, nosili
autenti¢no svjedocenje svoje vjere u jedinost Boga te svoj respekt
prema vrijednostima pravde 1 solidarnosti, 1, s druge strane, da se

% Daru 'd-da've oznatava podrugje gdje se «poziva ljude Bogu» prezentirajuci im
isdam i Sire¢i njegovu poruku.
> EI-Mevlevi, El-Usus, 104.
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prihvate primjerenog djelovanja, kako kao pojedinci, tako i kao drustvo.
Zaista, gdje god musliman koji izjavi: "Ja srcem vjerujem, a jezikom
izjavljuyjem da nema drugog Boga osim Boga i da je Muhammed
Njegov rob 1 poslanik" zivi u sigurnosti 1 moze da ispunjava svoje
osnovne vjerske duznosti, on je kod kuce - budu¢i da je Poslanik (a.s.)
nama rekao da je cijeli svijet - dzamija. Ovo znac¢i da muslimani, ziveci
na Zapadu, kao pojedinci jednako kao i zajednice iz razli¢itih zemalja,
ne samo da mogu da zive ovdje, nego mogu i da budu nosioci ogromne
odgovornosti: oni moraju svome drustvu podariti svjedocenje koje se
temelji na vjerovanju, duhovnosti, vrijednostima, osjecaju prema mjestu
gdje se boravi i stalnom humanom i dru§tvenom angazmanu.

Ova vizija okre¢e percepciju utemeljenu na starim konceptima
koja neminovno podstice muslimane da prihvate onaj reakcionarni stav
sebe kao manjine, Sto ih, posljedicno, vodi da se odlue za svoja
minimalna prava radeéi na tome da zastite samo njih. Ako je ovakav
stav 1 bio shvatljiv tokom prvih dekada muslimanskog prisustva na
Zapadu i medu prvim generacijama migranata, on bi danas trebao biti
izmijenjen. Krajnje je vrijeme da se definiraju odgovornosti muslimana
na Zapadu i, u svjetlu ovih razmisljanja, kao prvo mi bismo trebali i
mogu ovo podrucje gdje Zivimo nazvati "podru¢jem Zapada."

El-Mevlevi predlaze koncept daru 'd-da've naslanjajuéi se na
mekkanski period za vrijeme kojeg su muslimani, iako su bili manjina u
drustvu koje je odbijalo novu Objavu (koje ovaj autor naziv daru 'l-
kufr), smatrajuéi sebe odgovornim za nosenje svjedoCenja svoje vjere
najprije pred svojim narodom 1 svojim plemenom. Na isti nacin 1 mi
bismo mogu govoriti o sadasnjem novom svjetskom poretku, koji je,
izgleda, zaboravio na Stvoritelja 1 koji se oslanja na logiku koja je
pretezno i ekskluzivno ekonomska, gdje se muslimani suceljavaju sa
istim odgovornostima, posebno u industrijaliziranim druStvima. Na
istinski nacin i samopouzdano oni moraju podsjetiti ljude oko sebe na
Boga i duhovnost, a kada na red dodu drustvena pitanja, oni moraju biti
aktivno uklju¢eni u podrSci vrijednostima 1 moralu, pravdi i
solidarnosti. Oni ne bi smjeli pognuti glavu pred svojim okruzenjem
ve¢, obrnuto, posto Zive u sigurnosti, trebali bi da Sire pozitivan utjecaj
u tom okruzenju.
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Iznutra Zapada, Cini se da je jako bitno uciniti jasnom ovu
perspektivu buduci da koncept da've, iako je zivotan, ima mnogo sjena
u svome znadenju i jako ga je tesko prevesti.'® Pogev od istog pristupa
ponovnog is¢itavanja Izvora u skladu sa njihovom vjerodostojnom
intencijom, ali i u svjetlu univerzalne poruke i uc¢enja islama (alemijjetu
'I-isam), mi posteno i korektno, ja vjerujem, moramo shvatiti
predodzbu Sehadeta (Svjedodenja), posebno ukoliko se on uzme u dvije
vazne forme. Prva se vraéa Sehadetu koga svaki musliman, ukoliko se
smatra takvim, mora izgovoriti pred Bogom 1 pred cijelim
covjeCanstvom, i uz pomo¢ koje se uspostavlja njegov muslimanski
identitet: "Nema drugog Boga osim Boga i1 Muhammed je Njegov
poslanik." Druga forma je povezana sa odgovorno$¢u muslimana,
prema kur'anskom nalogu, da "nose Sehadet (svoga vjerovanja) pred
c“:ovje(“:anstvom."17 U ideji Sehadeta, Svjedo¢enja, mi nosimo zajednicke
sustinske elemente muslimanskog vjerovanja: jasno podsjeéanje na
fundamentalnu srz naSeg identiteta vezano za vjerovanje u jedinost
Boga (tevhid) i Njegovu posljednju Objavu dostavljenu poslaniku
Muhammedu te za uzdizanje svijesti da nam je data obaveza da druge
podsje¢amo na Bozije prisustvo i da djelujemo na takav nacin da je nasSe
prisustvo medu njima i sa njima, ustvari, podsje¢anje na Stvoritelja,
duhovnost i etiku.

Dvostruka funkcija Sehadeta mogla bi se jasnije izraziti u Sest
tacaka koje ovdje navodimo, od kojih se prve tri odnose na sami
identitet muslimana, a posljednje tri na njihovu ulogu u drustvu.

1. Izgovarajuéi Sehadet, muslimani svijedoée svoje vjerovanje i
izgovaraju jasan izvor svoga identiteta: oni su muslimani, vjeruju u
Boga, u Njegova Poslanika, u meleke, u objavljene Knjige, u sudbinu, u
Sudnji dan. Oni vjeruju da su ucenja islama dosla iz Objave i da su
¢lanovi muslimanske zajednice, Ummeta (umma).

® pgjam dave &esto se shvata kao izraz inherentne islamske inklinacije ka
prozelitizmu i njegove zelje za preobracanjem. Medutim, taj pojam u sebi prije nosi
idgju prezentiranja i izrazavanja poruke islama budu¢i da preobracanje, koje mora biti
¢in slobodne valje, jeste nedto &to se deSava iskljucivo izmedu Boga i ¢ovjekova srca.
V. Poglavlje 9 ove knjige «Medureligijski dijalogy.

Y Kuran, 2: 143.

135



2. Sehadet ne samo §to je usko vezan za vjerske obrede i praksu,
budu¢i da je on prvi stup islama, nego bez njega ne moze ni
biti stvarnih obreda i1 prakse. Ravnopravan dio muslimanskog
identiteta jest 1 Cinjenca da je on, musliman, u stanju (i da
ima pravo) da klanja, daje zekjat, posti 1 obavi hadzdz. Ovo je jasno
istaknuto u Kur'anu na onome mjestu gdje se govori o "poboZnim
ljudima koji vjeruju u ono §to je izvan ljudske percepcije i1 koji
obavljaju namaz."*®

3. Mnogo Sire, ovo znaci da musliman treba, ili u najmanju ruku
bi mu trebalo biti dopusteno, da postuje naredbe i principe svoje vjere te
da vodi brigu o onome §to je dopuSteno i $to nije dopusteno u islamu.
Muslimani ne smiju biti prinudeni da ¢ine bilo $ta $to je u suprotnosti sa
njihovom savjescu, zbog ¢ega bi mogli da "poreknu svoj identitet."

4. Izgovaranje Sehadeta je ¢in pred Bogom kojim se izrazava
postovanje prema Njegovom stvaranju buduci da je vjerovanje (iman),
ustvari, znak vjernosti (emane). Odnosi medu ljudima se temelje na
postovanju, povjerenju i, vise od svega, apsolutnoj odanosti sporazumu,
dogovoru i ugovoru svejedno da li su oni ucinjeni javno ili nasamo.
Kur'an je jasan: ,,[ ispunjavajte obavezu, jer ¢e se za obavezu, zaista,
odgovarati!“ .*® A vjernici su oni «koji 0 povjerenim im amanetima i
obavezama svojim brigu brinu».?

5. Kao vjernici koji zive medu drugim ljudima, muslimani
moraju nositi svoj Sehadet pred njima. Oni moraju prezentirati islam,
objasniti sadrzaj svoga vjerovanja i ucenja islama opcenito. U svakoj
vrsti drustva, pa tako, naravno, 1 u nemuslimanskom okruzZenju oni su
svjedoci, Suheda , i upravo ovo obuhvata ideju da've.

6. Ovaj Sehadet nije samo verbalni ¢in. Muslimani su jedinke
koje vjeruju i, u skladu sa tim vjerovanjem, stalno djeluju. "Oni koji
vjeruju i dobra djela cine” kaze Kur'an na brojnim mjestima
insistiraju¢i na ¢&injenici da Sehadet neminovno ima utjecaj na

BKuran, 2: 3
YKuran, 17: 34.
2 Kur'an, 23: 8.
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ponasanje muslimana, svejedno u kakvom se drustvu on nasao. Nositi
Sehadet znaci biti drustveno angaZiran u svakom podruéju u kome se
nalaze nezaposlenost, marginalizacija, delinkvencija itd. To isto tako
znaci biti angaziran u procesu koji bi mogao voditi u pozitivnu reformu
kako institucija, tako i pravnih, ekonomskih, drustvenih ili politickih
sistema, sa ciljem wuvodenja S$to viSe pravde i realne ljudske
participacije. ,, Bog nareduje pravedno postupanje “?! aze Kur'an, i to
je konkretna manifestacija "Svjedocenja."

Tako, prema naseme misljenju, ovakav koncept Sehadeta, &ini
se, najprimjereniji je naCin da se izrazi koncepcija koja ujedinjuje
identitet 1 ulogu muslimana u svjetlu islamskog ucenja. Ovakva
koncepcija Sehadeta je primjerena i za nasu situaciju buduéi da ona
dopusta da identitet i drustvena odgovornost muslimana budu
neraskidivo izraZeni i povezani.

Takoder je primjereno da se studira njezina relevantnost U
odnosu na sadasnje stanje u Svijetu i geopoliticku konfiguraciju na
Planeti. Izgleda da je teSko, dok iskuSavamo svjetski proces
globalizacije,22 nastaviti pozivati se na tradicionalnu predodzbu dar-a,
prevodenog kao «kuca», «podrucje», boraviste... Zar nije bolje Citav
Svijet posmatrati kao nase boraviSte? Nas Svijet je nov i, svidalo se to
nama ili ne, to je otvoren svijet. Zaista, ovo je intuicija koja se javlja na
temelju originalnog naziva koga je predlozio El-Mevlevi kada je rekao:
“Prema naSeme misljenju, ¢itav Svijet je «podrucje pozivanja» (daru 'd-
da've)*.?

Prema tome, izgleda da nije primjereno pojam dar-a prevoditi u
njegovom ograni¢enom znacenju boraviSta, nego treba ostaviti
mogucnost 1 da se on prevede u znacenju neogranicenog prostora koji,
kada se odnosi na okruzenje, mnogo jasnije izrazava ideju otvorenog
Svijeta - budu¢i da je muslimanska populacija rasuta po svim
kontinentima. Ove migracije su znacajne i, uprkos vrlo restriktivnim
propisima, ocigledno je da ¢e se populacijska pomjeranja neminovno

2 Iv(ur'an, 16: 90.
%2 Sto ponekad moze izgledati kao proces vesternizacije.
% El-Mevlevi, El-Usus, 104.
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nastaviti. Danas na Zapadu zive milioni muslimana. Njihova sudbina je
povezana sa druStvima u kojima zive, 1 nemoguée je povuci
demarkacionu liniju izmedu njih i nemuslimana samo na temelju
prostora na kome zive. U naSem Svijetu mi ¢emo teSko moci da
operiSemo terminima dviju razli¢itih «kucéa»; bolje je govoriti o
odnosima izmedu ljudi koji pripadaju i identificiraju se sa razli¢itim
civilizacijama, religijama, kulturama i moralnim vrijednostima. To je i
pitanje odnosa izmedu gradana u konstantnoj interakciji sa drustvenim,
pravnim, ekonomskim 1 politickim sistemom koji oblikuje prostor u
kome oni zive i upravljaju njime. Ovaj proces je vrlo slozen i on ima
specifine karakteristike globalizacije, izmijeSanih faktora koji nas
unaprijed onemogucavaju da definiramo razlicite «kucée».

Mi moramo i¢i mnogo dalje: staro binarno geografsko
predstavljanje, sa dvama jukstaponiranim, uporedno postavljenim
svjetovima koji mogu ostati suceljeni u relativnoj stabilnosti, ni na koji
nacin ne korespondira sa stvarno$¢u hegemonije 1 sfera utjecaja u
civilizaciji, kulturi, ekonomiji i naravno, posljedicno tome, u politici.
Vesternizacija, legitimno ¢edo multidimenzionalne globalizacije, bolje
je izrazena pojmovima centra (Zapad i njegov istureni dio na Jugu) i
periferije (ostatak Planete) nego shemom dviju «kuéa» koje Zive u
«konfrontaciji». Muslimani koji zive na Zapadu zive u centru, srcu i
vrhu sistema koji proizvodi simboli¢ku aparaturu vesternizacije. U
ovom specificnom prostoru, u centru, na mnogo zahtjevniji nac¢in nego
na periferiji, muslimani moraju biti nosioci Sehadeta, moraju biti
sviedoci onoga §to oni jesu i vrijednosti do kojih oni drze. Citav Svijet
je, zaista, zemlja Sehadeta, ali postoji jedan prostor, jedna tvrdava kojoj
je povjerena duznost jednog jedinstvenog simbolicnog predstavljanja,
koji je srce cijelog sistema i gdje milioni muslimana danas zive. U
centru, vise nego bilo gdje, princip Sehadeta, koji ima i svoje jezgro i
svoju ljusku, zahtijeva njegovo puno znacenje.

Za muslimane koji zive u srcu Zapada ne moZe doci u pitanje
odbacivanje stare binarne vizije i izbjegavanje neprijatelja; bolje je
snagu troSiti u traZzenje povjerljivih partnera koji su im sli¢ni 1 koji ¢e
napraviti selekciju u zapadnjackoj kulturnoj proizvodnji kako bi
promovirali njezine pozitivne doprinose 1 odustali od njezinih
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destruktivnih tvorevina nastalih na humanoj i ekoloskoj razini.
Opcenitije, to je 1 rad na promociji istinskog religijskog i kulturnog
pluralizma u medunarodnom omjeru. Mnogi evropski i americki
intelektualci bore se kako bi osigurali pravo civilizacijama i1 kulturama
da egzistiraju u medusobnom postivanju. Pred Bogom, zajedno sa svim
ljudima, evro-ameri¢ki muslimani moraju, zajedno sa tim misliocima,
biti svjedoci koji su angazirani u podrSci ovakvoj viziji, za pravdu i za
sve ljude svejedno koje su rase, porijekla ili religije.

Pojam Sehadeta §titi i Guva esencijalne osobine muslimanskog
identiteta, u njemu samom i u njegovom drustvu; taj pojam nanovo
ozivljava stalnu relaciju prema Bogu (er-rebbanijje) i izrazava obavezu
muslimana da Zivi medu ljudima i da nosi Sehadet, djelom i rije¢ju, kao
poruku islama pred cijelim covjecanstvom. Ovo bi trebalo da se dogodi
u svakom drustvu zato §to je to polaziSna osnova u naSim odnosima sa
drugima.

Zemlje Zapada, nazvane daru 'S-Sehade ili alemu 'S-Sehade
(podrugje, ili svijet svjedotenja, Sehadeta), predstavlja okruZenje u
kome se muslimani podsjecaju na bitna ucenja islama i pozivaju da
odigraju svoju ulogu: smatrajuci sebe Suheda’ 'ale 'n-nas, svjedocima
pred svim ljudima, u skladu sa kur'anskim rije¢ima, trebaju te ljude
povesti u odbacivanje svih reakcionarnih i fanatiziranih gledista, u
razvijanje samopouzdanja utemeljenog na dubokom osjecaju za
odgovornost, koji bi u zapadnjackim druStvima morao biti pracen
realnom i konstantnom akcijom za pravdu. Ovaj pristup "iznutra" otvara
mogucnost da se evropsko okruzenje definira kao region odgovornosti
za muslimane. Ovo je precizno zna¢enje podru¢ja Sehadeta koje mi
ovdje predlazemo i1 koje u potpunosti pruza zivotnu perspektivu.
Ukoliko muslimani u narednim godinama sami sebi budu postavljali
pitanje da li 1 na koji nacin ¢e biti prihvaceni, ozbiljno razmatranje 1
usavrSavanje zapadnjackog pravnog okruzenja ¢e im i¢i naruku, u
svjetlu njihova islamskog odredenja, sa njihovim pozvanjem od
vrhunske vaznosti. Ukoliko su oni uistinu uz Boga, njihov Zivot mora
nositi svjedocenje stalnog angazmana i beskrajnog nesebi¢nog davanja
za stvar druStvene pravde, boljitka ljudskog roda, ekologije 1
solidarnosti u svim njezinim manifestacijama. Nekad legitimno
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nadideni 1 ¢ak skriveni u podrucjima "rata" i "kufra (nevjerniStva)",
muslimani danas mogu uéi u svijet Sehadeta, u smislu jaméenja
esencijalne obaveze i zahtjevne odgovornosti - da svugdje, gdje god
mogu, doprinose promociji dobra i pravde u ljudskom bratstvu i kroza
nj. Muslimansko misljenje mora krenuti, kao $to smo ve¢ rekli, od puke
"protekcije" (zastite) ka autenticnom doprinoSenju, "kontribuciji", i
podrzati ovaj model koji se temelji na duhovnim izvorima. Muslimani
su, ziveéi dugo sa drugim ljudima, bogati u etici davanja. Ovo davanje,
zajedno sa svima drugima, bit ¢e posveceno bogatstvu njihovih
drustava.

Identitet i kultura

Ko smo mi? Doti¢emo se klju¢nog pitanja identiteta koji je
okupirao ljudske umove i koji nastavlja da bude jezgro razmisljanja 1
debata. To pitanje je od vitalnog znacaja za muslimansko Zzivljenje na
Zapadu. Ukoliko je poruka u koju oni vjeruju univerzalna, ukoliko se
oni moraju truditi da, bez obzira gdje Zive, ostanu vjerni, i ukoliko je
Zapad ,,mjesto Sehadeta“ koje njima omoguéava da budu to §to jesu i
da se osjec¢aju kao kod kuce, tada postaje imperativno definiranje ko su
oni i §ta oni Zele biti sa ciljem da bi se bolje nosili sa nelagodom koja
moze da se javi kao rezultat nepoznavanja nacCina na koji su
uspostavljene konture toga identiteta. Ova nelagoda je, istini za volju,
skoro stalna karakteristika muslimanske psihe na Zapadu: stari
imigranti nisu bili u potpunosti jasni u vezi sa tim da li Zele biti
muslimani na Zapadu ili, pak, Pakistanci, Turci ili Arapi na Zapadu, i, u
pogledu rodenih evropskih i americkih konvertita, oni su bili
razdijeljeni izmedu onih koji su sebe progonili iz njihovih vlastitih
kultura arabizirajuéi se ili pakistanizirajuc¢i se i onih koji su jednostavno
ostali to Sto jesu, sa aspekta muslimanskih drustava, koji su dolazili
odnekud drugdje 1 zadrzavali svoju kulturalnu razli¢itost.

Sveobuhvatni karakter poruke islama, njegova univerzalnost i
instrumenti koji su nam dati kako bi nam olaksali zivot u vremenu
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trebalo bi da nam pomognu u lije¢enju ovih problemati¢nih nereda i,
naposljetku, u njihovom prevazilaZzenju. Jo§ jedanput, povratak svetim
Izvorima dopusta nam da napravimo razliku izmedu vjerskih principa
koji definiraju identitet muslimana i kulturalne aparature kojom se ovi
principi koriste u skladu sa drustvima u kojima pojedinci Zive.
Fundamentalna razlika je slijede¢a: Upravo kao S$to univerzalnost
principa dozvoljava muslimanima da obaviju ovu istu univerzalnost
velom specifi¢nosti njihovih nacionalnih kultura, kroz proces
integracije, o kome smo ve¢ govorili, tako se ne smije desiti da bilo koja
kultura postaje toliko identificirana sa muslimanskim principima da
ometa prilagodavanje drugom kontekstu, ili, §to je joS ubitacnije, da
sama sebe proglasava jedinom autenti¢cnom muslimanskom kulturom i
jedinim predstavnikom muslimana (kao S§to je to Cesto slucaj sa
arapskom kulturom).

Stoga, mi moramo jasno istaknuti razliku izmedu, s jedne strane,
elemenata muslimanskog identiteta koji su utemeljeni na vjerskim
principima i koji mu daju potrebnu otvorenost koja omogucava vjerniku
da zivi u bilo kojem okruzenju, i, s druge strane, kultura koje su
specifican  nain  prezivljavanja ovih  principa, prilagodene
raznolikostima drusStava, nijedna viSe legitimnija od druge, a sve pod
uvjetom da su ispostovani vjerski propisi. Ukoliko se dalje upustimo u
prvi nivo ovog pojednostavljivanja, moguce je definirati znaaj i1
znacenje ,, muslimanskog identiteta” izlaZzu¢i Cetiri fundamentalna stuba
sa specificnim dimenzijama. Podsjetimo se da je na§ zadatak da
ekstrapoliramo sustinu identiteta iz njegove aktualizacije u odredenom/
partikularnom vremenu i prostoru. Drugim rije¢ima, naSa svrha i cilj se
sastoje u raspoznavanju i apstrahiranju islama od elemenata arapske i/ili
azijske kulture, tradicije i odjeée s ciljem da se dostigne koncepcija
univerzalnih principa kojih se muslimani na Zapadu moraju pridrzavati
ukoliko Zele da ostanu vjerni i, na kraju, njihovo preobrazavanjc u tu
kulturu. Na kraju ovog procesa, ukazat ¢e se nacin kojima se postaje
evropski ili ameri¢ki musliman.
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Jedno vjerovanje, jedna praksai jedna duhovnost

Prvi 1 najvaZniji element muslimanskog identiteta jeste
vjerovanje, Sto je jasan znak da covjek vjeruje u Stvoritelja ne
pripisuju¢i Mu druga. Ovo je znacenje srediSnjeg koncepta tevhida,
vjere u Boziju jedinost, koja se potvrduje i svjedo¢i Sehadetom. U tom
identiteta, izvan vremena i prostora. On je prirodno inkorporiran u
vjersku praksu (namaz, zekjat i post). Veoma blisko povezana sa ove
dvije realnosti, te njihova neposredna posljedica u Zivotu vjernika, je
fundamentalna dimenzija duhovnosti. Duhovnost, sa islamske strane
glediSta, jeste nacin na koji vjernik odrzava svoju vjeru Zivom,
intenzivira je 1 ojacava. Duhovnost je sjeCanje - uspomena i intimna
snaga involvirana u bitku protiv urodene Covjekove tendencije da
zaboravi Boga, smisao Zivota i1 drugi svijet. Svi obicaji propisani
islamom, naroito namaz, jesu, ustvari, sredstva podsjec¢anja (zikr):
., Zaista, Ja sam vaS Bog - nema drugog Boga osim Mene! - pa velicajte
Me i obavljajte namaz kako biste Me se sjec¢ali! “**

Odli¢nost/izvrsnost,  definirana kao 1idealno  ponaSanje
muslimana, predstavljala bi postizanje takvog stanja u kome ne bi bilo
zaboravljanja. Odli¢nost (el-ihsan), kako je rekao Poslanik (a.s.), ge
,velicanje Boga kao da Ga vidis, jer iako Ga ne vidi§, On vidi tebe* 5,
tj. nastojati biti sa Bogom u svakoj situaciji.

U mnogim raspravama koje su vodene medu sociolozima i
politolozima ova dimenzija je Cesto bivala zapostavljana i zaboravljana,
kao da vjerovanje i duhovnost ne mogu biti posmatrani kao naucni
podaci sa objektivnim ,,identitetom”. Ali rije¢ islam, sama po sebi,
zna¢i ,,pokornost® Bogu, izraZzavanje, jasno svjedoCenje, akt
obozavanja, sa svojim duhovnim vidokrugom. Posljedi¢no, priznanje
muslimanskog identiteta iziskuje i priznanje ove prve i fundamentalne
dimenzije vjere te, na osnovu toga, dozvoljavanje muslimanima da
izvrSavaju sve prakti¢ne vjerske obrede koji oblikuju njihov duhovni

2 Kur'an, 20: 14.
% Hadis biljeze El-Buhari i Muslim.
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zivot. Vjerovanje i duhovnost podupiru ove prakse, koje izrazavaju
prisutnost suStinskog uvjerenja koje zivotu daje smisao. Odvojiti
muslimana od njih znaci, ustvari, odvojiti ih od samog njihovog biéa.
Muslimanski identitet, u svom glavnom srediStu, je, prema tome,
vjerovanje, praksa i duhovnost. To je, u sustini, dimenzija intimnosti 1
srca.

Razumijevanje Tekstova i konteksta

Nema istinske vjere bez razumijevanja. Za muslimane to znaci
razumijevanje oba Izvora (Kur'ana i sunneta) kao i razumijevanje
konteksta u kojem zive. Ovo smo naroCito naglasavali u prva dva
poglavlja. Odgovornost muslimana se oslanja na ovo dvojako
razumijevanje: Oni moraju podjednako posvetiti paznju razvijanju
razumijevanja Tekstova kao 1 razumijevanju konteksta u cilju otkrivanja
nacina na koji bi se ostalo vjerno propisima islama. Ovo je osnovno
ucenje islamske pravne prakse, koja se nastavila jo§ odvremena
Poslanika (a.s.) i ve¢ stolje¢ima nije prestala da zaokuplja paznju uleme.
Iz toga slijedi da muslimanski identitet nije zatvoren i1 ogranien
rigidnim, nefleksibilnim principima. Naprotiv, utemeljen je na
konstantnom dijalektickom i dinami¢kom kretanju izmedu Izvora i
okruZenja, €iji je cilj pronalazenje harmoniziranog nacina zivota. To je
razlog zbog cega razvoj intelektualnih sposobnosti ima tako vazno
mjesto u islamu, Sto, ustvari, podize temelje islamskog ucenja.
Musliman ne bi smio biti zadovoljan hipotetickim prirodnim stanjem
stvari: biti musliman iziskuje borbu za povecavanjem sposobnosti i
vjestina, neumorno traganje za znanjem do onog nivoa dok se ne dode
do takvog zakljucka da, u svjetlu islamskih izvora, kada se to tice
kulturalne dimenzije, ,,biti musliman znac¢i uciti“. Posanik (as.) je
rekao: , TraZzenje znanja je obaveza za svakog muslimana 1
muslimanku.“%

% Hadis biljezi Ibn Madze.

143



Opéenito, ovo znanje je preduvjet za razumijevanje ne samo
islamskih izvora, nego 1 Stvoritelja, stvaranja i stvorenja. Prema
Kur'anu, koji nikada ne prestaje podsjecati covjeka na vra¢anje njegovoj
inteligenciji, znanje 1 razumijevanje jesu sredstva produbljivanja
svjesnosti o prisutnosti Boga. Ovo je jedan aspekt razumijevanja.

Drugi aspekt je da bi muslimani, suoceni sa pozivom da djeluju
u skladu sa ucenjima islama, trebali koristiti ove sposobnosti kada
biraju izmedu onoga Sto je dobro i onoga §to je loSe prilikom
pronalazenja najboljeg nacina zadovoljenja Boga, bez obzira kakva je
sredina u kojoj oni zive. Ukoliko je jasno da nema izbora bez slobode,
kao S§to smo prethodno rekli, moramo dodati i da nema izbora bez
znanja i, §to je jo$ vaznije, bez razumijevanja. Izbor i neznanje su
antiteti¢ni, nespojivi. Tako, elementi muslimanskog identiteta koji
djeduju odmah nakon vjere i duhovnosti jesu razumijevanje utemeljeno
na Znanju 1 izbor utemegen na slobodi. Oni zajedno sacinjavaju
dimenziju koju nazivamo odgovornost.

Prema tome, muslimanski identitet, u svome drugom sredistu,
predstavljen je kao otvoren zato S$to se oslanja na stavu intelekta koji
sjedinjuje razumijevanje Teksta i razumijevanje konteksta. On se, dakle,
odlikuje aktivnom i dinami¢nom inteligencijom koja zahtijeva znanje,
slobodu 1 smisao odgovornosti.

Edukacijai transmisija

Vjerovanje (iman) je zavjet (emanet), i od muslimana se
zahtijeva da taj emanet prenesu na svoju djecu i na svoje bliznje te da,
kako smo prethodno objasnih, budu svjedoci te poruke pred
covjeCanstvom. Biti musliman traZi od nas obrazovanje i prenoSenje
znanja; to je naredeno od samog Poslanika ga.s.) u prvim mjesecima
Objave: ,, Upozorite one koji su vam najblizil “*’

2 Kur'an, 26: 214.
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Takoder, muslimanski identitet nije zatvoren niti ograni¢en u
domenu individuanog ili personalnog kao da se ti¢e samo muslimana i
odnosa pojedinca prema Bogu. Naprotiv, biti musliman iziskuje
usvajanje 1 artikuliranje one percepcije Zivota koja je utemeljena na
vjerovanju, duhovnosti 1 osnovnom razumijevanju moralnih propisa.
Obrazovanje djece kako bi ih se osposobilo da prime zavjet i zatim
donesu svoj slobodni izbor dio je muslimanskog identiteta za Zenu, za
majku, za ¢ovjeka, za oca. Jedna od najznacajnijih uloga roditelja, dio
njihovog postojanja, jeste da ponude svojoj djeci ideju 1 gradu onoga Sto
oni jesu, tako da djeca mogu izabrati, kao odgovorna bi¢a pred Bogom,
ono $to oni Zele da budu, jer kako Kur'an kaze, ,,niko ne moze nositi

grijehe drugog.“ ®

U velikim razmjerama, a na ovo smo ve¢ ukazali kada smo
razmatrali ideju Sehadeta, muslimani su uvjereni da je Kur'an
posljednja Bozija Objava i da, kao takva, ima univerzalnu dimenziju.
Njihova odgovornost pred Bogom odnosi se na prenoSenje poruke Za
jeta i objasnjavanje njenog sadrzaja $to je moguce bolje. Ovdje zavrSava
odgovornost, jer ideja preobracanja ljudi je strana islamu: prenijeti
Poruku znaci upozoriti i pozvati [jude istinskom znanju o postojanju
Boga i istinskom razumijevanju Njegovih ucenja. Preobracanje je nesto
Sto samo Bog moze ispuniti, preko Svoje Objave, i to sa svakim
ponaosob, pa nijedno ljudsko bi¢e nema pravo da se u to uplice. To je
zadatak srca te, stoga, ne predstavlja nic¢iju ulogu ili prerogative. Ovo je
stvarno znaCenje izraza ,nositi svjedoCenje o Poruci pred
Covjecanstvom", koji izrazava ideju da bi musliman trebao nositi breme
ove enormne odgovornosti pred onima koji su mu bliski podjednako
kao 1 pred cijelim ljudskim rodom - preko svojih rijeci, ah mnogo vise
preko svoga ponaSanja.

Tre¢e srediSte muslimanskog identiteta je otvoreno i aktivho

izrazavanje ovog posljednjeg elementa utemeljenog na ,,biti musliman®,
akoji je odreden djelima obrazovanja i prenoSenja/transmije.

B Kur'an, 6: 164.
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Djelovanjei sudjelovanje

Vanjsko izraZzavanje muslimanskog identiteta je artikulacija i
demonstracija vjerovanja kroz konzistentno ponaSanje. Vjerovanje,
razumijevanje, obrazovanje i transmisija zajedno ¢ine supstrat islamske
etike te bi, stoga, trebah biti vodi¢ vjernikovog djelovanja. Biti
musliman znaci djelovati u skladu sa u€enjima islama, bez obzira kakvo
je okruzenje, i nema apsolutno nista u islamu §to nareduje muslimanu
da se povuce iz drustva kako bi bio blizi Bogu. Zapravo, upravo je
suprotno. U Kur'anu, vjerovanje je vrlo ¢esto, skoro sustinski, povezano
sa dobrim ponasanjem i Cinjenjem dobra. Poslanik (a.s.) nikada nije
prestao ukazivati paZznju na ovu dimenziju muslimanskog identiteta, 1
njegovo autenticno manifestiranje zahtijeva mogucénosti da se pojedinac
ponasa u skladu sa onim $to on jestei u skladu saonim u Staon vjeruje.

Ovo "djelovanje", u bilo kojoj zemlji ili okruzenju, temelji se na
cetiri vazna aspekta ljudskog Zivota: razvijanju 1 zastiti duhovnog Zivota
u drustvu, proSirivanju vjerskog kao 1 sekularnog obrazovanja,
zalaganju za pravdu u svakoj sferi druStvenog, ekonomskog ili
politickog zivota, unaprjedivanju solidarnosti sa svim grupama
siromasnih ljudi koji su zaboravljeni, nepravedno zapostavljeni ili
marginalizirani. Kako na Sjeveru, tako 1 na Jugu, kako na Zapadu, tako
1 na Istoku, musliman je musliman kada on ili ona razumije temeljne
dimenzije njegovog ili njenog postojanja na zemlji: biti sa Bogom znaci
biti sa ljudskim bi¢ima, ali ne samo sa muslimanima nego, kako je
Poslanik (a.s.) naglasio, "sa ljudima", odnosno sa cjelokupnim
covjecanstvom: "Najbolji medu vama su oni koji se najbolje ophode
prema ljudima".?

Kod pojedinca, vjerovanje treba biti prevedeno u djelo koje je u
skladu sa tim vjerovanjem. On moze djelovati sam za sebe pred Bogom.
Ali ovo ocito nije dovoljno, i svako je duzan da se krece u pravcu
sudjelovanja, koje jasno izrazava ideju djelovanja sa drugima u datom
drustvu, sa gradanima od kojih je to drustvo sastavljeno. Cetvrto

 Hadis biljezi El-Bejheki.
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srediSte muslimanskog identiteta ujedinjuje ove dvije dimenzije
djelovanja i sudjelovanja, ili, drugim rije¢ima, individualno i drustveno
bi¢e, §to odreduje muslimansko bi¢e u relaciji sa druStvom i sa
svijetom.

Navedena cetiri elementa daju adekvatan prikaz temelja
muslimanskog identiteta, individualnog i drustvenog, odvojeno od
njegovog kulturalnog tumacenja u specificnom podruc¢ju u Svijetu.
Jezgro vjerovanja, sa praksom i duhovnoséu, jeste svjetlo kojim Zivot i
svijet bivaju opazani. Razumijevanje Tekstova i konteksta dopusta
covjeku da upravlja svojim razumom kako u odnosima sa samim
sobom, tako 1 u odnosima sa okruzenjem. U Sirim razmjerama,
obrazovanje i transmisija omogucavaju oboje; predavanje zavjeta kao
dara i prenosenje Poruke. Konacno, ¢ak i u Sirem kontekstu, djelovanje
I sudjelovanje su potpuna demonstracija ovog identiteta na nacin na koji
se pojedinac ponasa za sebe, prema drugima, i prema stvaranju
(djelovanje) i1 sa drugim gradanima 1 sa cijelim covjeCanstvom
(sudjelovanje). Postaje ocigledno da definicija muslimanskog identiteta
moze biti zasnovana samo na neCemu otvorenom 1 dinami¢nom;
naravno, na temeljnim principima, ali u konstantnoj interakciji sa
okruzenjem.

Velika odgovornost muslimana na Zapadu tice se inkorporiranja
ove Cetiri dimenzije njihovog identiteta u zapadnjacku kulturu, a
istovremeno zadrZavajuci vjernost islamskim izvorima, koji, uz njihovu
koncepciju Zivota, smrti 1 stvaranja, ostaju temeljni okviri njihovog
djelovanja i ponaSanja. Imaju¢i u vidu razliku izmedu usula
(fundamentalnih elemenata vjere) i furu'a (sekundarnih elemenata), tri
nivoa maslehe - tj., ed-darurijjat (ono $to je nuzno), €-hadzijjat (ono
§to je potrebno, komplementarno) i et-tahsinijjat (ono $to dodatno
unaprjeduje, usavrSava) - kao 1 podrucja u kojima je moguce primijeniti
idztihad - muslimani, kao i ulema i lideri, trebali bi opskrbiti evro-
americke muslimane odgovarajué¢im ucenjima i propisima koji ¢e im
omoguciti da zaStite 1 aktualiziraju svoj muslimanski identitet, ali ne
kao Arapi, Pakistanci ili Indijci, nego kao Zapadnjaci. Ovaj spori proces
zapravo je aktualan tek posljednjih dvadesetak godina, 1 on traje
otvaraju¢i moguénost da se rodi jedan novi i autenti¢ni muslimanski
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identitet, niti u potpunosti rastvoren u zapadnjackom okruzenju, niti
usmjeren protiv njega, nego radije oslonjen na vlastite temelje u skladu
sa vlastitim islamskim izvorima. U drugom dijelu ove knjige pokusat ¢u
da donesem konkretne primjere ove dinamike i pravca u kojem bi se, po
mome misljenju, trebalo kretati.

U srediStu izmedu biti musliman bez islama i biti musliman na
Zapadu ali izvan Zapada, nalazi se realnost muslimana svjesnih cetiri
dimenzije njihovog identiteta i spremnih da se, dok potvrduju zahtjeve
koje ¢e izvrsiti, ukljuce u svoje drustvo i1 odigraju svoju ulogu
muslimana i1 gradana. Ne postoji kontradikcija izmedu ove dvije
odanosti sve dotle dok muslimani pridaju vaznost svojoj obavezi da
budu aktivni sudionici u skladu sa zakonom i dok se od njih ne
zahtijeva da se odreknu bilo kojeg dijela svoga identiteta. To znaci da
njihovo vjerovanje, njithova percepcija zivota 1 njihova duhovnost, koji
su im potrebni kako bi naucili i razumjeli, govorili 1 obrazovali se i
zalagali se za pravdu 1 solidarnost trebaju biti postovani u zemlji u kojoj
su ili nastanjeni ili gradani.

Takoder, ne bi smjelo biti bilo kakve zakonske ili
administrativne diskriminacije protiv slobode muslimana da se
organiziraju 1 da adekvatno i djelotvorno odgovore zahtjevima svoje
vjere i svoje savjesti. Ove prepreke svakodnevno susre¢emo u zapadnim
zemljama uglavnom zato §to je imidZ islama umnogome oskrnavljen od
strane pojedinih mas-medija i1 kao rezultat rasprostranjenog osjecaja da
postoji "islamska prijetnja" Svijetu, koju pojacavaju novosti o
dramaticnim dogadajima u Alziru, Afganistanu 1 u Sjedinjenim
Americkim Drzavama u 2001. godini. Mnogi Zapadnjaci - politicari 1
intelektualci, kao 1 obi¢ni ljudi - koji su navikli da Zzive u
sekulariziranim dru$tvima, smatraju da jedini muslimani kojima mogu
vjerovati jesu oni koji ne prakticiraju svoju vjeru i ne objelodanjuju
nidta od svoga muslimanskog identiteta. Sto iz straha, $to iz zle
namjere, oni interpretiraju zakone svoje zemlje tendenciozno i
diskriminatorno, ponekad ne oklijevaju¢i opravdati svoje ponasanje
pribjegavajuéi  argumentu da se oni moraju  oduprijeti
"fundamentalistima" 1 "muslimanskim fanaticima".
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Takvi stavovi se mogu lahko dokazati ako pogledamo brojna
prava koja se poriCu muslimanima (npr. izgradnja dzamija,
organiziranje aktivnosti, alokacija donacija ili, jednostavno, sloboda na
drustvenom nivou), dok druge vjere 1 institucije, podlozne primjeni istih
zakona, uzivaju ta prava ve¢ desetlje¢ima.

Pored svega, zakon je taj koji bi trebao biti kriterij i referentna
tacka. Jedna detaljna studija je pokazala da u vecini zapadnih zemalja
ustav dopusSta muslimanima da u velikoj mjeri zive u skladu sa svojim
identitetom u onom smislu koji smo prethodno definirali. Muslimanske
vode i intelektualci bi trebali, s jedne strane, traziti i zahtijevati
pravednu 1 jednaku primjenu zakona sa punim poStovanjem svih
gradana i svih vjera, a s druge strane, oni bi se trebali suociti sa svojim
odgovornostima koriste¢i Siroku slobodu koju uZivaju na Zapadu pa
muslimanskim zajednicama putem kurseva, nau¢nih skupova i svih
vrsta institucija i organizacija koje imaju za cilj Cuvanje islamskog
vjerovanja i duhovnosti zivim pokusati obezbijediti bolje razumijevanje
i islama 1 okruzenja, obrazovati i prenositi poruku islama i, konacno,
utjecati da muslimani budu zaista involvirani u druStvima u kojima Zive.
Nista ih ne sprje¢ava da to Cine i, uprkos tome §to su ucinjene mnoge
inicijative u ovom pravcu u proteklih nekoliko godina, dato ucenje je, u
velikom broju slucajeva, ostalo tradicionalno. Mi ¢emo se poslije vratiti
ovim formama islamskog obrazovanja, koje se nude bez mnogo
razmiSljanja o kontekstu u kome muslimani Zive.

Ovaj prijedlog, iznad svega, zna¢i da moramo razvijati, kao Sto
smo prije rekli, novi 1 uvjerljiviji stav, utemeljen na jasnom
razumijevanju suStinskih karakteristika naseg "biti Zapadnjak".
Razumijevanje bi trebalo voditi muslimane ka objektivnom 1 fer
vrjednovanju njihovog okruzenja. Dok postuju zahtjeve svoje vjere, oni
ne smiju poricati vazan potencijal za prilagodavanje, Sto je
karakteristicna osobina islama. To je ono S$to je omogucéilo
muslimanima da se etabliraju na Srednjem Istoku, u Africi i Azijiida, u
ime jednog 1 istog islama, daju svome identitetu konkretnu realnost u
specificnim 1 raznolikim oblicima i1 formama. Dakle, islam kao
referentna tacka je jedan, ali njegova realizacija pretpostavlja
priznavanje povijesti i drustvenog i kulturalnog konteksta koji postoji.
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U tom smislu, kao $to je prije receno, tada bi trebalo govoriti o islamu
koji ima Korijene u zapadnjatkom kulturalnom univerzumu, kao i o
islamu koji je ukorijenjen u africkoj ili azijskoj tradiciji. Islam, sa
svojim islamskim izvorima, je jedan i jedinstven; metodologija za
njegovu zakonsku primjenu je nekolicina, a njegova konkretizacija u
datom vremenu i prostoru je, po prirodi, mnogostruka. Sa islamske
tacke gledista, prilagodavanje, za nove generacije, ne znaci Cinjenje
ustupaka kada se radi o suStinskim stvarima, nego izgradivanje,
iznalazenje, traZzenje najboljih rjeSenja kako bi se ostalo dosljedno i
vjerno islamskim principima a istovremeno otvorila vrata evoluciji. Sa
ovim ciljem, muslimani bi trebali prednjaciti u najefektivnijim
metodama (npr. u poduc¢avanju, menadzmentu) i nau¢nim i tehnoloskim
otkri¢ima (koji sami po sebi nisu u konfliktu sa islamom, kao §to se
tvrdi), a sve kako bi njihovo okruzenje bilo odgovaraju¢e opremljeno.
Ova postignuéa pripadaju ljudskom naslijedu i dio su zapadnjackog
drustva, 1 muslimani, narocito oni koji Zive na Zapadu, ne mogu ih
ignorirati ili jednostavno odbiti samo zato $to nisu "islamski".

Naprotiv, islamsko ucenje je ovdje izrazito eksplicitno: U
podrucju drustvenih odnosa (el-mu'amelat) svi nacini i sredstva -
obi¢aje, umjetnosti, odjeca - koji se, niti sami po sebi niti po svrsi u
koju se koriste, ne sukobljavaju sa islamskim pravilima, postaju ne
samo prihvatljivi nego 1 islamski, po definiciji. Kao rezultat toga,
muslimani bi trebali da se krecu ka upraznjavanju izbora iznutar
zapadnjackog konteksta kako bi posvojili ono §to je u harmoniji sa
njihovim identitetom 1, istovremeno, razvili i modelirali imidz svog
zapadnjackog identiteta za sadasnjost i buduénost.*

Pripadnost i lojalnost

Definirati prostor u kome Zivimo kao i otvorene aspekte naseg
identiteta jeste od suStinske vaZnosti, ali ne 1 dovoljno. Danas
muslimani doZivljavaju, ponekad i sa velikim dozama napetosti, sukobe

%Na ovo ¢emo se vratiti u I dijelu.
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pripadnosti, i ukoliko se oni sami ne osjecaju tako, njihovi sugradani
ponekad uspijevaju da ih pripoje drugim pripadnostima - "njihovim
zajednicama", "njihovoj braéi" iz nekog drugog mjesta; kao da je ovo
pripisivanje jo§ jedan od znakova da oni zaista ne pripadaju
zapadnjackim nacijama. Desetlje¢ima se isti medunarodni proces vodio
1 u Evropi protiv jevreja, u ¢iju se istinsku odanost oduvijek sumnjalo.
Muslimani su se suocili sa istim sudom, i medunarodna desavanja su ih
odgurnula ¢ak i mnogo viSe u defanzivu. Tako da sa ovim pitanjem
treba postupati posebno jasno.

Zapitajmo se jednostavno: Da li bi muslimani trebali biti
definirani u svjetlu ideje zajednice (ummet) ili su oni jednostavno
muslimanski gradani jedne ili druge zapadnjacke drzave? Kojoj grupi ili
kolektivitetu oni najprije pripadaju, Ummetu ili zemlji u kojoj Zive kao
rezidenti ili gradani? Ovo su vrlo osjetljiva pitanja, jer iza njihovog
vanjskog znacenja mi pronalazimo jedno fundamentalno pitanje: Da li
je moguce da musliman bude autenti¢ni Evropljanin ili Amerikanac,
istinski gradanin, lojalan gradanin?

Pripadanje islamskom ummetu

U prethodnom dijelu objasnili smo da je suStina muslimanske
licnosti potvrdivanje Sehadeta®™ Ako tragamo za minimalnim
elementom za definiranje identiteta, o kojem su saglasni muslimani,
zasigurno ¢emo naci da je to temeljno svjedocenje vjere, koje, kada
jednom bude iskreno izgovoreno, ¢ini jednu osobu muslimanom.

Sehadet, medutim, nije samo izjava, po§to on ukljuuje jednu
duboku percepciju stvaranja koja, sama, podstice specifiCan nacin
zivota kako za pojedinca, tako i1 za druStvo. Ova stalna veza sa Bogom,
sjetanje da Mu pripadamo i da ¢emo Mu se vratiti, baca intenzivno
svjetlo na naSu vlastitu licnost poSto razumijevamo da Zivot ima

1 To zna&i, naravno, da se priznaju i svi prethodni poslanici i knjige koje je Bog
objavio kroz historiju.
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znacenje i da ¢e svako biti pozvan da polozi racun o svojim djelima.
Ovo intimno razmiSljanje o vlastitim djelima jedna je od najvecih
dimenzija islamske duhovnosti koja, bez bilo kakve vrste
institucionaliziranog posredovanja, tjera svakog vjernika da odredi
putokaze u vlastitom drustvenom zivotu.

Vjerovanje je, zajedno sa sjeCanjem na Bozije prisustvo, nacin
razumijevanja vlastitog zivota medu stvorenjima 1 ljudima, jer, sa
islamskog stanovista, biti sa Bogom znaci biti sa ljudima. To je
znaCenje tevhida, koji smo razmatrali u prvom dijelu ove knjige. U
islamu postoje Cetiri kruga, ili prostora, koji, na razli¢itim nivoima i sa
razli¢itim prerogativima, objasnjavaju druStveni obim islamskog ucenja,
od porodice, preko ummeta do ¢ovjecanstva.

Neposredno nakon priznanja da postoji Stvoritelj, Sto predstavlja
temeljnu vertikalnu dimenziju, otvara se prvi horizontalni prostor koji
se odnosi na meduljudske odnose. Snazno potvrdivanje Bozije jednoce i
sluzenje Bogu povezani su, kao jedan od njegovih unutrasnjih uvjeta, sa
postovanjem i1 dobrim ponasanjem prema vlastitim roditeljima. Ovaj
prvi prostor druStvenih odnosa, koji se temelji na porodi¢noj vezi, jest
od najveéeg znacaja za muslimana. Kur'an, u brojnim ajetima, povezuje
stvarnost tevhida sa postovanjem roditelja: "Ne stavljaj uz Boga nekog
drugog boga - da ne bi osudu zasluzio i bez podrske ostao! Gospodar
tvoj zapovijeda da se samo Njemu klanjate i da roditejima
dobrocinstvo cinite. Kad jedno od njih dvoje ili oboje, kod tebe starost
dozive, ne reci im ni: "Uh!" - i ne podvikni na njih, i obracaj im se
rijecima postovanja punim! Budi prema njima pazljiv i ponizan i reci:
"Gospodaru moj, smiluj im se, oni su mene, kad sam bio dijete,

njegovali!"*

Pokoravati se roditeljima, biti dobar prema njima, jest najbolji
nacin da se bude dobar s Bogom; to je jedno od najvaznijih ucenja
islama koje je Boziji Poslanik (a.s.) stalno naglasavao u svojim
preporukama kao $to je poznati hadis. "Dzennet je pod majcinim

%2 Kur'an, 17: 22-4
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nogama."*® Postoji samo jedna situacija kada se sin ili kéerka ne smiju
pokoriti svojim roditeljima, iako treba da ostanu puni poStovanja i da se
ponasaju blago, a to je kada roditelji od njih traze da ucine nesto Sto je
protivno Bozijim zapovijedima. Najvaznija zapovijed je, naravno, da se
ne pridruzuje niko Bogu, 1 ako roditelji traZze od svoje djece da to ucine,
djeca to moraju odbiti: «A ako te budu nagovarali da drugog Meni
ravnom smatras, onoga 0 kome nista ne znas, ti ih ne usaj i prema
njima se, na ovom svijetu, velikodusno ponasaj, a slijedi put onoga koji
se iskreno Meni obraca,; Meni Cete se poslije vratiti i Ja ¢u vas o onome
&o ste radili obavijestiti.»**

Odbijanje da se pokori ovakvom pritisku od strane roditelja
pokazuje jasno S$ta su prioriteti autoriteta sa islamskog stanovista:
musliman mora zadovoljiti 1 Boga i svoje roditelje ali ne moZe biti
nepokoran Bogu da bi zadovoljio roditelje. Ovo je potvrdio Boziji
Poslanik (a.s.) u izjavi opéeg karaktera: "Nema pokornosti stvorenju
ako to znaci nepokornost Stvoritelju."35 Ovo znaci da, iako je krvna
veza vazna, ona nije sustinski prostor identiteta i pripadanja muslimana,
i ona nije prvi i najvazniji kriterij koji odreduje i usmjerava ljudske
odnose. Ako musliman treba birati izmedu pravicnosti, ¢iju primjenu i
postovanje je Bog naredio, i samog sebe, roditelja ili rodaka, on se treba
odluciti za pravdu, posto je to istinsko svjedoCenje njegove vjere: , O,
vjernici, budite uvijek pravedni, svjedocite Boga radi, pa i na svoju
Stetu ili na Stetu roditelja ili rodaka, bio on bogat ili siromasan, ta
Bozije je da se brine o njima! Zato ne slijedite strasti - kako ne biste bili
nepravedni, a ako budete krivo svg’edoéili ili svjedocenje izbjegavali, -
pa Bog zaista zna ono &to radite!“ *°

Musliman prvo pripada Bogu, i ovo pripadanje utjeCe i
osvjetljava svaki aspekt drustvenog prostora u kome on zivi i kojim se
bavi. Vjerovati u Boga i svjedociti Njegovu poruku pred covjeCanstvom
znaci da temeljne vrijednosti koje je Bog objavio, kao §to su postenje,

% Hadis biljeze El-Buhari i Muslim.
34Kur'an, 31:15.

* Hadis biljezi Muslim.

% Kur'an, 4: 135.
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vjernost, pravicnost i pravednost, imaju prednost nad roditeljskim
vezama. Prema tome, musliman mora poStovati svoje porodicne (a u
Sirem smislu 1 plemenske, grupne ili nacionalne) veze sve dotle dok ga
one ne prisiljavaju da djeluje protiv svog vjerovanja i svoje savjesti.’
Ovo prvo podrucje islamskih odnosa u islamu povezuje roditelje vrlo
blisko sa konceptom porodice i, dalje, prema Sirokom islamskom
znacenju ovog termina, sa rodacima i daljom rodbinom (akrebin).

Individualno potvrdivanje islamskog vjerovanja putem Sehadeta
1 priznanje porodice kao glavne c¢elije drustvenog zivota jest preduvjet
za ulazak u drugi krug drustvenih odnosa u islamu. Svaki od cetiri
prakti¢na stupa islamskih obreda ima dvostruku dimenziju, individualnu
i kolektivnu. U nastojanju da postignu savrSenstvo u prakticiranju svoje
vjere, muslimani se pozivaju da se suoce sa kolektivnom dimenzijom
1slamskog nacina zivota. Vecina kur'anskih obracanja vjernicima je data
u mnozini: "O, vi koji vjerujete... ", a kada musliman u¢i uvodnu suru
Kur'ana (Sura el-Fatiha) na svakom rekjatu namaza, predstavlja se kao
¢lan zajednice, govoreci: ,, Tebi se klanjamo i od Tebe pomo¢ trazimo!
Uputi nas na Pravi Put.” 3

Sam pred Bogom, on treba da ucini najvise $to moze da razvije
liénu 1 intimnu svijest o Bogu ali on nikada ne treba zaboraviti da
pripada zajednici vjere. Boziji Poslanik (a.s.) je rekao: "Namaz u
dzematu je vrjedniji od pojedinaénog 27 puta".* Namaz je najvazniji
stup islama. To je njegova sustina koja izrazava vezu sa Bogom, kao i
temeljnu jednakost medu vjernicima: brat do brata, sestra do sestre - Svi
oni mole za uputu utemeljenu na vjeri i bratstvu kao $to su i u¢eni. Ovo
osjecanje zajednice potvrduje se i ojacava ostalim vrstama obreda, a
posebno zekjatom, koji je, suStinski, davanje u korist siromasSnih i
onima kojima je pomo¢ potrebna. Sto je jada nasa veza s Bogom, treba

pokazuje nam snaznu drustvenu poruku islama: moliti se Bogu znaci

% Na ovu vaznu karakteristiku muslimanskog pripadanja vratit ¢emo se kada budemo
diskutirali koncept ummeta.

% Kur'an, 1: 5-6.

¥ Hadis biljeze El-Buhari i Muslim.
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davati braci i sestrama. To je temelj islama kao §to ga je razumio i Ebu
Bekr, koji je upozorio, nakon Poslanikove smrti, da ¢e se boriti protiv
svakog onog koji zeli da pravi razliku izmedu namaza i davanja zekjata
(a to se 1 stvarno desilo sa juznim plemenima u Arabiji). Isti smisao
moZe se naci u propisivanju posta tokom mjeseca ramazana. Kao akt
sluzenja Bogu po sebi, on takoder usmjerava muslimane da osjete
neophodnost jela i pi¢a 1 da, dosljedno tome, pruze svakom ljudskom
bi¢u dovoljno da moze Zivjeti. Ramazan treba biti period u kojem
vjernik jaca svoju vjeru i duhovnost dok razvija vlastiti smisao za
drustvenu pravdu.

Hadzdz oc¢igledno ima istu dvostruku dimenziju, posto je skup u
Mekki veliko svjedoCenje zajednice vjere koja postoji medu
muslimanima. Ljudi i Zene, zajedno u Centru, mole se jednom 1 jedinom
Bogu, clanovi jedne zajednice dijele jednu istu nadu, a to je da
zadovolje svoga Stvoritelja, da im bude oprosteno i da budu nagradeni
na buducem svijetu. Svakodnevna praksa vjere daje muslimanima
duboko ukorijenjeni osjecaj pripadanja zajednici. Ova dimenzija je
urodena u islamskoj vjeri 1 naCinu Zivota koje su oboje, zauzvrat,
ojacane, oblikovane i usmjerene ovim osjecanjem zajednice: , Vjernici
su samo braca,* % stoji u Kur'anu. Gdje god muslimani Zive, vidimo da
nastaju zajednice formirane i utemeljene na namazima u dzematu i
propisanim obredima, a zatim rastu prate¢i muslimansko razmisljanje 1
uspostavljanje drustvenih aktivnosti oko dzamije ili posredstvom ostalih
islamskih institucija. Ovaj proces je vidljiv Sirom Svijeta kako u
islamskim, tako i u zapadnim zemljama. Izgovoriti Sehadet, koji je,
kako smo rekli, sustina muslimanskog identiteta, znac¢i posjedovati ovaj
osje¢aj za zajednicu sa njegovim neposrednim posljedicama za
drustvene aktivnosti. Filozofskim rjecnikom moze se re¢i da je ovo
osjecanje dio muslimanskog identiteta, odnosno da je to jedna od
njegovih distinktivnih karakteristika. Boziji Poslanik (a.s.) je rekao:
"Morate se okupljati, jer vuk napada usamljene ovce!"**

4 Kur'an, 49: 10.
“! Hadis biljeze Ahmed i Ebu Davud.
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Ponovno Ccitanje gornje analize u vezi sa kolektivnim aspektom
Cetiri prakticna stupa islama pokazuje postojanje razvoja u osjecanju
pripadanja. Namaz uspostavlja veze sa naSim muslimanskom susjedima,
u jednom odredenom mjestu, dok zekjat prosiruje krug nasih drustvenih
odnosa, poSto se iznos Zekjata mora dati ljudima kojima je pomo¢
potrebna unutar podrucja gdje je novac sakupljen.42 Post razvija jos Siri
osje¢aj pripadanja zajednici poSto, putem posta i razmiSjanja
uspostavljamo duhovno jedinstvo sa siromaSnima Sirom Svijeta. Ovo
jedinstvo, na kraju, zadobiva stvarni i fizi¢ki oblik hodocas¢em Mekke,
svetog mjesta okupljanja miliona muslimana i simbola Ummeta.

Ovo je, ustvari, tre¢i krug koji odreduje pripadanje muslimana:
Ummet je zajednica vjere, osjecanja, bratstva, sudbine. Svaki musliman,
pojedinaéno izgovarajuéi Sehadet, treba znati i razumijeti da je taj
njegov pojedina¢ni ¢in jedan dio, sustinski dio Sehadeta koji nosi cijela
zajednica vjernika: svaki musliman pojedina¢no preuzima kolektivnu
obavezu da svjedo¢i Poruku pred ¢ovjeCanstvom. To je pravo znacenje
ajeta koji smo vec citirali i1 koji povezuje koncept Ummeta (tijela, u
jednini) sa duznos§¢u vjernika (¢lanova, u mnozini): «l tako smo od vas
stvorili pravednu zajednicu da budete svjedoci pred ostalim
ljudima...»*

Na ovaj nacin, svaki musliman, muskarac i zena, ne samo da
licno posjeduje ovu dimenziju nego, isto tako, i razumijeva da je
njegova duznost da je proSiri 1 prenese svojoj djeci. To je, ustvari, jedno
aktivno pripadanje koje je posljedica dubokog razumijevanja tevhida:
Bozije jednoce, koja baca posebno svjetlo na Ummet i njegovu
odgovornost prema Bogu. Usljed toga, ono $to se dogada unutar
Ummeta treba interesirati svakog muslimana jer je to dio njegovog
identiteta. Izjava Bozijeg Poslanika u ovom pogledu je jasna: "Onaj ko
se ne brine za stvari muslimana ne pripada nama".* Biti musliman, bilo
gdje u Svijetu, znaci iskusiti i razviti ovaj osjecaj pripadanja Ummetu

42 Kur'an, 2; 143.

3 Taj iznos se moZe potrositi izvan podrugja u kojeme je prikupljen samo ako su u
datom podrucju zadovoljene sve potrebe ili zbog striktno definirane

“ Hadis biljezi El-Buhari.
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kao da je pojedinac organ jednog velikog tijela. Boziji Poslanik (a.s.) je
rekao: "Ummet je 5jedno tijelo: ako je jedan njegov dio bolestan, cijelo
tijelo to osjeca..."*

Da li to znaci da ovo pripadanje, utemeljeno na vjeri, ljubavi i
bratstvu, nema nikakvih ogranienja 1 da je ono jedini kriterij za
vrjednovanje dopustaju¢i nam, npr., da kazemo: "Sve Sto je uradeno u
ime 1 za Ummet je dobro, a $to nije - treba biti odbaceno"? Ovaj navod,
izgovoren nekada i od samih muslimana, ni u kojem slucaju ne izrazava
islamsko ucenje, jer isto kao Sto postoje ograni¢enja necije pokornosti
roditeljima, tako isto postoje principi na kojima musliman gradi svoje
pripadanje, a zatim 1 svoju podrSku. Veli¢ina islamskog ummeta treba
da se razumije putem cCinjenice da je to zajednica srednjeg puta, koja
mora svjedoCiti vjeru pred covjeCanstvom. To ¢ini braneéi i Sireci
pravdu, solidarnost 1 vrijednosti koje se odnose na postenje,
darezljivost, bratstvo i ljubav. Osjeéaj pripadanja ne znaci da je jednom
muslimanu dozvoljeno prihvatiti ili podrzati neku nepravdu samo zato
Sto ju je pocinio njegov brat u vjeri; naprotiv, u ime svoje vjere i kao
¢lan Ummeta, on mora da ga zaustavi i da mu se suprotstavi. Boziji
Poslanik (a.s.) je naglasio: ,Pomozi svome bratu bilo da je on nasilnik
ili da mu je uéinjeno nasilje.” Jedan Covjek zapita: Boziji Poslanice,
mogu da razumijem da treba pomoc¢i onome kome je ucinjeno nasilje,
ali kako da pomognem onome koji €ini nasilje?' Boziji Poslanik (a.s.)
odgovori: ,Zaustavi ga u cinjenju nasilja: na taj nain ¢e§ mu
pomoc’:i.“46

Osjecaj pripadanja treba da bude voden principima koje je Bog
objavio, ina¢e moze postati vrsta krvnog ili plemenskog pripadanja, $to
je u potpunoj suprotnosti sa porukom islama. Ranije smo pokazali da se
cak 1 najblize veze, one izmedu roditelja i djece, ograniene principom
pravde, a to je slucaj, ocigledno, i sa odnosima unutar Ummeta, kao i
odnosima sa ostalim narodima ili drzavama. Pravda ima prioritet nad
emocijama, bilo da se radi o privlac¢enju ili odbijanju:

“ |sto.
“® Hadis biljeze El-Buhari i Muslim.
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» O Vvjernici, duznosti prema Bogu izvrsavajte i pravedno
svjedocite, neka vas mrznja koju prema nekim ljudima nosite nikako ne
navede da nepravedni budete! Pravedni budite, to je najblize Cestitosti i
bojte se Boga, jer Bog dobro zna ono §to cinite! “*'

Ako je osjecaj pripadanja Ummetu uroden islamskoj vjeri i dio
sustine tevhida, treba, medutim, da naglasimo da se ova privrzenost
zasniva na pravilnom razumijevanju misije muslimanske zajednice kao
cjeline, a to je da svjedoci svoju vjeru u Bozije prisustvo pred cijelim
CovjeCanstvom podrzavajuci pravdu i ljudsko dostojanstvo u svakoj
prilici, prema muslimanima kao i prema nemuslimanima.*®

Princip pravde je, ustvari, glavni kriterij 1, kao dio njegove
istinske primjene, postoji u Kur'anu i u sunnetu jedna veoma specifi¢na
situacija koja po svojoj prirodi usmjerava, a nekada i ogranicava -
angaziranje u Ummetu 1 za Ummet, a to je vezanost muslimana za
odredeni ugovor ili sporazum. Kada smo raspravljali koncept Sehadeta,
naglasili smo znacaj ugovora u islamu. Objava je veoma jasna u ovom
slu¢aju: "l ispunjavajte obavezu, jer cée se za obavezu, :zaista,
odgovarati!"* A vjernici su oni "koji 0 povjerenim im emanetima i
obavezama svojim brigu brinu.">

Ovo je tacno ¢ak i u mjeri da, ako su muslimani nepravedno
tretirani 1li progonjeni u jednoj zemlji sa kojom druga muslimanska
zajednica ima sklopljen ugovor, muslimanska zajednica ne moZe
intervenirati, jer postivanje ugovora dolazi na prvo mjesto. Ovo je jasno
navedeno u Kur'anu: ,, Oni koji vjeruju i iseljavaju se i u borbi na
Bozijem Putu zalazu imetke svoje i Zivote svoje, i oni koji daju utociste i
pomazu, oni jedni druge nasljeduju. A onima koji vjeruju a koji se nisu
isdlili - vi ne mozete, sve dok se ne isele, nasljednici biti. A ako vas
zamole da ih u vjeri pomognete, duzni ste da im u pomo¢ priteknete,

a Kur'an, 5: 8.

“8 Osam ajeta sure En-Nisa' (Zene), trazi od Bozijeg Poslanika da oslobodi jednog
jevreja, koji je bio nevin, i da umjesto njega osudi stvarno krivu osobu, koja je bila
musliman.

4 Kur'an, 17: 34

0 Kur'an, 23: 8.
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0SiM protiv naroda sa kojim o nenapadanju zakljucen ugovor imate. - A
Bog dobro vidi ono &o radite. >

Iako se ovaj ajet odnosi na situaciju gdje je postojao jedan
entitet - muslimanska drzava kao Sto je ona u Medini, i nemuslimanski
susied - moguce je da iz njega izvedemo najmanje tri vazna zakljucka.

1. Muslimani nisu odgovorni za svoje istovjernike koji odaberu
zivjeti u nekom drugom podrucju i koji su vezani za neku drugu drzavu
(putem izricitog ili preSutnog ugovora);

2. DuZnost je muslimana da reagira kada su njihova braca i
. v . .. . . . .7 52
sestre izloZene progonima zbog svojih vjerskih vjerovanja;”

3. Duznost pomaganja progonjenim ljudima ne moze se izvrsiti
ako postoji ugovor (o savezu ili o nemijesanju) s obzirom da bi u tom
slu¢aju intervencija oznacavala jednostrani prekid ugovornih obaveza.

Ova tri zaklju¢ka su od velikog znacaja kada razmatramo
koncept Ummeta i karakteris tike pripadanja Ummetu. Dio
muslimanskog identiteta usmjeren je putem principa pravde i oblikovan
1 ograni¢en ugovorima koji mogu biti sklopljeni od strane muslimana -
kao pojedinaca ili kao zajednice - u jednoj ili drugoj situaciji.

Zivotopis Bozijeg Poslanika uéi nas da se on podvrgao
Dogovoreno je da, ako neko napusti Medinu 1 ode u Mekku, bit ¢e mu
dopusteno da tu ostane, a ako neko izbjegne iz Mekke, BoZiji Poslanik
(a.s.) ga nece prihvatiti i1 takva osoba ¢e biti vracena u Mekku. Kada je
kasnije jedan musliman bio osloboden iz Mekke i dosao u Medinu,
Boziji Poslanik (a.s.) je odbio dozvoliti da tu ostane posto bi to znacilo
iznevjeravanje ugovora: na veliko zaprepastenje ashaba, Poslanik (a.s.)
je poslao covjeka nazad, pokazujuéi svojim stavom da poStivanje
ugovora ne dopusta nikakav izuzetak. Tek kasnije, kad je pleme Kurgj$S

5t Kur'an, 8: 72.

2 Treba ista¢i da je sloboda vjeroispovijesti sveto pravo u islamu koje mora biti
zasti¢eno i branjeno bez obzira na religiju progonjenog stanovnistva. To nije predmet
ajeta koji se citira, ali je jasno poruka islama kao cjeline.
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odlucio uputiti svoju vojsku prema Mekki.

Prema tome, sazimajuc¢i nasu diskusiju o konceptu Ummeta,
mozemo spomenuti tri stvari. Prvo, ideja pripadanja utemeljenog na
vjeri, religiji 1 bratstvu dio je suStine islamskog ucenja 1 jedna od
njegovih razlikovnih obiljeZja, poSto kazuje da je veza sa Bogom
(rebbanijje) potpuno ostvarena putem aktivnog i pozitivnog
ukljucivanja u drustvo, od male porodi¢ne cjeline do sveobuhvatne
stvarnosti Ummeta. Drugo, u svjetlu svoje vjere, musliman je podvrgnut
principu pravde koji, u svakom slucaju, mora biti njegov kriterij, prije
negoli neki apstraktni osjecaj pripadanja koje se zasniva samo na
¢injenici da smo "mi svi muslimani". Jasno rekav$i, musliman mora
osjecati da on prvo pripada Bogu i da Stvoritelj nikad nece prihvatiti
neistinu, izdaju ili nepravdu od strane muslimana pojedinaca ili
muslimanske zajednice, poSto oni, naprotiv, moraju biti modeli
ispravnosti, poStenja, pravde i istinoljubivosti. Treée, ugovori odreduju
na$ status, potvrduju nasa prava i duznosti i usmjeravaju prirodu i
podrucje nasih akcija. Kada je jednom postignuta saglasnost, odredbe
ugovora trebaju se postovati i ako ima neka tacka koja djeluje protiv
muslimanskih prava - ili ¢ak njihove savjesti kao vjernika - 0 tome se
mora diskutirati i ponovo ugovarati posto muslimanima nije dozvoljeno
da jednostrano prekrSe ugovor. U ovoj tacki njihova lojalnost ne smije
poznavati izuzetaka.

Gradanska vjernost na Zapadu

Prethodne analize bi nam trebale pomo¢i da se nosimo sa
problemom muslimanskih rezidenata 1 gradana u Evropi 1 Sjevernoj
Americi 1 da odgovorimo na pitanja koja se odnose na karakter i
integritet lojalnosti. Ve¢ smo objasnili vrstu privrzenosti/odanosti koja
je povezana sa midljenjem Ummeta i kako ona treba biti realizirana u
svjetlu principa pravednosti i postivanja ugovora. Ovo objaSnjenje je od
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velike koristi kada se dode do pitanja gradanstva, toliko da struktuira
razli¢ite nivoe pripadanja.

Prije nego $to zapocnemo ovu raspravu, neophodno je pojasniti
jedno sustinsko pitanje koje se Cesto javlja u raspravama o statusu
muslimana u Evropi, a to je da i oni smatraju sebe prvo muslimanuna
ili Evropljanima. Iza ovog naizgled jednostavnog pitanja moze se uociti
zabrinutost pomijeSana sa sumnji¢enjem ovih novih rezidenata ili
gradana. Medutim, iako, na prvi pogled, ovo pitanje izgleda valjano,
dublje razmisljanje pokazuje da to, ustvari, nije problem, posto vjera i
drzavljanstvo, kako se razumiju u okviru vazecih drzavnih ustava, nisu
iste prirode. Biti musliman znaci potvrdivati amanet koji daje znacenje
necijem zivotu, tj. biti prozet jednom sveobuhvatnom percepcijom
zivota, smrti 1 sudbine usmjerene vjerovanjem u Stvoritelja. Filozofski
govorec¢i, "muslimanski identitet" odgovara na pitanje bivstvovanja i,
kao takav, on je osnovni i temeljni, posto opravdava sam zivot. Koncept
drzavljanstva, kako se razumijeva u industrijaliziranim zemljama,
potpuno je drukcije prirode: kao element identiteta, on strukturira -
unutar datog ustava i datog prostora - nacin na koji pojedinac treba da
se odnosi sa svojim sugradanima i ostalim ljudskim bi¢ima.
Muslimanski identitet je odgovor na pitanje zasto? a gradanski identitet
odgovara na pitanje kako?, pa bi bilo besmisleno i naivno oc¢ekivati da
geografsko pripadanje dode na prvo mjesto ili da rijeSi pitanje
bivstvovanja. Kada se neSto razmatra, sve zavisi od konteksta u kojem
se govori. Tako, u kontekstu jedne filozofske rasprave, pojedinac je
musliman  americkog, britanskog, francuskog ili  belgijskog
drzavljanstva na isti nacin kao i u slucaju kada bi neki humanist ili
krS¢anin bio pitan da iznese svoje poglede na Zivot. Kada se diskusija
vodi na drustvenom ili politickom nivou, tada je pojedinac Amerikanac,
Britanac, Francuz ili Belgijanac muslimanske vjere na isti na¢in na koji
su drugi jevrejske ili krS¢anske vjere. Ustvari, sporenje oko
terminoloskog izbora izmedu "muslimanski Amerikanac" ili "americki
musliman" je, pravo govoreci, besmisleno.

Istinsko pitanje nije, s muslimanskog stanovista podstaknuto, da
se opravdava prva privrzenost vjernika - koja, naravno, pripada Bogu i
njihovoj vjeri - nego, specificnije, da se razjasni priroda artikulacije
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koja postoji izmedu naloga islamskih izvora i1 konkretne stvarnosti
drzavljanstva u jednoj evropskoj zemlji. Da li islamski izvori dopustaju
muslimanu da bude istinski evropski gradanin ili da li postoji neka
kontradikcija koja bi sintagmu "muslimani Evropljani" ucinila
nemogucom da se realizira? Neki elementi odgovora na ovo pitanje vec
su spomenuti u nasoj diskusiji o Ummetu, ali u svome razmisljanju
moramo i¢i korak dalje, posebno o pitanju «druStvenog ugovoray.

Prvi princip podrazumijeva da se od muslimana o¢ekuje da se, u
bilo kojem kontekstu, bore za unaprjedivanje pravde i da pokuSavaju
reformirati i poboljsati situaciju, sukladno rije¢ima Poslanika (a.s.):
»Ako neko od vas uoci da neko ¢ini gnusno djelo, neka ga sprijeci
svojom rukom; ako ne moze, neka ga upozori rije¢ima; a ako ne moze
ni to, onda neka to ucini svojim srcem - ali to je najslabiji stepen
imana."> U drustvenom, politickom, pa cak i1 finansijskom domenu,
ljudski poslovi su utemeljeni na sporazumima i ugovorima, koji, kako
smo ve¢ naveli, obavezuju muslimane da ih poStuju i koji njima treba da
budu prioritetni. Fejsal el-Mevlevi jasno isti¢e Cinjenicu da su, prema
ve¢ini uleme, muslimani duzni pridrzavati se odluka 1 djela
nepravednog vladara ili diktatora ,,sve dok on ne pocini grijeh ili
o¢igledno djelo koje je protiv u¢enja islama".> U takvoj situaciji, oni
prestaju biti obavezni slijediti njegove upute, jer je na taj nafin on
prekrSio preSutni sporazum izmedu njega i njegovog naroda da ce
postivati autoritete islamskih izvora. Kao rezultat, oni imaju pravo i
obavezu da ga se odreknu i da mu oduzmu vlast u okvirima zakona koji
je na snazi, odnosno «svim raspolozivim zakonskim sredstvimay.

Slijede¢i prvu opservaciju, koja je ve¢ naglasila vaznost
ugovora, mi moramo naglasiti da se muslimani danas, ¢ak i ako ne
priznaju korumpirane lidere i totalitarne politicke sisteme U SvOjim
zemljama porijekla, moraju drzati sporazuma koje je njihova vlada
potpisala sa drugim zemljama sve dok ti sporazumi njih ne prisiljavaju
da prihvate nesto suprotno njihovoj vjeri. Posljedi¢no, ovi medunarodni
sporazumi, kao 1 vize koje muslimani upotrebljavaju s ciljem putovanja

*% Hadis biljezi Muslim.
> El-Mevlevi, El-Usus, 101.
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u zemlju, jesu zakonski obavezujué¢i za muslimane rezidente, jer su on
gradani koji podlijeZu autoritetu nacionalnog ustava. Opce pravilo ovdje
glasi: Muslimani su obavezni postivati u jete ugovora,” osim u
specificnom slucaju gdje bi oni bili prisijeni da djeluju protiv svoje
savjesti. Ovako precizna upotreba termina je neophodna zbog toga Sto
pojedine radikalne islamske grupacije smatraju da musliman ne moze
postivati ustav koji autorizira kamatu (riba), konzumaciju alkohola
(hamr) 1 druge oblike ponasanja koji su kontradiktorni ucenjima islama.

Sada, ¢ak i ako u praksi pojedini evropski ustavi autoriziraju
takve poslove i ponasanja, oni ne prisijavaju muslimane da ih koriste ili
da ih ¢ine. Tako, oni mogu, s jedne strane, da poStuju zakon protiv svoje
volje - zato $to njihovo prisustvo u zemlji zna¢i preSutan ili izricit
sporazum - ili, s druge strane, da se uzdrze od svih aktivnosti i svakog
uceSc¢a koji bi bio protivan njihovoj vjeri. Stoga, vidimo da je potpuno
jasno da, u ime postivanja islamskog ucenja Seri ata, muslimani mogu
zivjeti na Zapadu i da bi trebali postivati zakon zemlje u kojoj zive.
Drugim rije¢ima, islamski zakon i jurisprudencija nareduje
muslimanskim pojedincima da se potcine pozitivnom zakonu koji je na
snazi u njihovoj zemlji prebivaliSta u ime presutnog moralnog
sporazuma koji ve¢ podupire njihovo prisustvo. Odnosno,
primjenjivanje Seri’ata za muslimanske gradane ili rezidente na Zapadu
znadi izri¢ito pridrzavanje zakonskog i ustavnog okvira zemlje u kojoj
Su oni nastanjeni.

Ukoliko se ovo razumije, onda je odgovornost muslimana da
zajedno pravnim strucnjacima proucavaju svaku situaciju u kojoj bi se
mogle javiti poteSkoce, npr. u pitanjima obaveznog osiguranja,
nasljedstvaili braka. Pravila morgju biti formulisana - kao $to i jesu po
brojnim tackama - uzimajuéi u obzir zakonodavstvo zemlje, ucenja
islama (u svjetlu njegovih pet sustinskih naprijed pobrojanih pravila) i
potrebe koje se javljaju iz okruzenja sa kojim se muslimani suocavaju.
Sve ovo zahtijeva minuciozan pravnicki rad: zakonodavstvo u raznim
zapadnjackim zemljama nije isto 1 nije zatvoreno; ono ostavlja prostor

*® Ovo je znacenje hadisa Poslanika (a.s.): "Muslimani se vezani svojim uvjetima (tj.
uvjetima iz ugovora koje su prihvatili)". BiljeZi ga El-Buhari.
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za interpretaciju i primjenu. Stavise, postoje zakonske procedure kojima
se muslimani mogu vratiti kako bi se nosili sa svojom situacijom na
nacin koji je blisko uskladen sa njihovom savjes¢u. To zahtijeva da oni
rade u granicama onoga S§to zakon dopuSta kako bi pronasli
odgovarajuéu prilagodbu $to blizu uéenjima islama. Cesto se dolazi do
zakljucka da postoji samo vidljiva kontradikcija i da djelovanje ka
prilagodbi unutar granica koje dozvoljava zakon nudi neka interesantna
rjeSenja (u podru¢ju zakonske interpretacije i striktne jurisprudencije/
sudstva). Zadatak je muslimanskih pravnika da razmotre kako se ovim
aranzmanima moze rukovoditi rade¢i u etapama i u razli¢itim oblastima
zakona - od bra¢nih ugovora i nasljedstva do oblasti finansija i trgovine.
Na kraju ove naSe rasprave, mogucée je eksplicitno formulirati tri
principa. Prvi, da islamski izvori dopuStaju muslimanima da Zive na
Zapadu. Drugi, oni su pod autoritetom sporazuma ¢iji uvjeti moraju biti
postovani sve dok ne prisiljavaju muslimane da djeluju protiv svoje
savjesti. | tre¢i, ukoliko se javi ocCit sukob izmedu referentnih okvira
(terms of reference), $to je rijedak slucaj, trebalabi biti uradena posebna
studija od strane muslimanskih pravnika koja bi formulirala zakonsko
misljenje (fetva), oblik prilagodbe koji bi mogao biti moguc i koji bi
muslimanu osigurao zadovoljavaju¢e rjeSenje, 1 kao praktiénom
vjerniku i kao rezidentu i/ili gradaninu. Jasno je, iz prethodnih
posmatranja i u svjetlu islamskih izvora, da je nezakonito za muslimana
da zivi na Zapadu a da djeluje protiv zakona ili da poduzima djela
zloupotrebe zakona, pronevjere ili obmane. Jednom kada je sporazum
sklopljen, djelovanje u skladu sa zakonom je samo po sebi nacin
bogosluzenja. Cak je i Ebu Hanife bio dalekovidan u dozvoljavanju
muslimanima da, pod odredenim uvjetima, prakticiraju kamatu (riba)
kada trguju u nemuslimanskim zemljama (daru ‘'l-harb), Sto jasno
ukazuje da je bilo dozvoljeno poslovati sa nemuslimanima u skladu sa
propisima koji su na snazi u njihovim zemljama, ali ne na nacin da ih se
obmanjujeili vara. Za muslimanske gradane i rezidente (u zemljama sa
nemuslimanskom vecinom) djelovanje sa cestitoS¢u, poStenjem 1
dignitetom je najbolji nadin da zaStite i afirmiSu svoj identitet kao
muslimani i da budu svjedoci islamske poruke pravednosti medu svojim
sugradanimai komSijama
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Klauzula o prigovoru savjesti

Pokazali smo kako je oblikovana i izgradena ideja pripadanja
Ummetu i kako, putem koncepta ugovora, prividna suprotnost izmedu
Ummeta i zemlje u kojoj se zivi nestaje. Osim toga, prethodna analiza
je pokazala da je muslimanu dozvoljeno zivjeti u neislamskoj zemlji
ukoliko je u stanju da zadtiti svoj identitet i prakticira svoju vijeru™ te da
je njegov boravak zasnovan na presutnom ili izri¢itom ugovoru koji, sa
stanoviSta islamskog ucenja, mora da postuje. Kao rezident ili kao
drzavljanin, musliman je obavezan postovati odredbe ustava zemlje u
kojoj zivi. To je upravo ono §to useljenik musliman mora izjaviti kad
odluci da primi drzavljanstvo neke zapadne zemlje, nakon §to je proveo
tu nekohko godina kao rezident: zakletva (kasem) koju tada poloii57
znaci da ¢e poStovati 1 zemlju 1 njen ustav. Od njega se ne trazi da voli
ili da se slaze sa svakim zakonom ili propisom koji su na snazi u toj
zemlji ili da c¢ini sve ono S§to je dozvoljeno prema njenom
zakonodavstvu, ali od njega se trazi da prizna (ja'terif) zakonodavstvo i
da djeluje saglasno zakonima (jeltezim bi 'l-kavanin). Ovo su uvjeti
zakletve 1, kada je ona jednom polozena, za muslimana je obavezujuca,
kao $to je navedeno u dobro poznatom islamskom pravilu: El-Muslimun
'inde Surutihim: Muslimani su vezani uvjetima koje su prihvatili.

Prema tome, muslimani, kao drZavljani, moraju praviti izbore i
na¢i svoj put u zapadnjackom okruzenju. Unutar Sirokog podrucja

% V. raniju diskusiju, a posebno uvjete koje smo naveli.

" Neki muslimani tvrde da je zabranjeno da se poloZi zakletva ove vrste posto je to
slicno saveznis§tvu, a Boziji Poslanik (a.s.) ga je odbacio u hadisu kojeg navode
Muslim, Ebu Davud i Tirmizi: "Nema saveznistva (hilf) u islamu; ko god sklopi
savezni$tvo, to je sliéno vremenu dZahilijjei islam ¢e mu to otezati".

Medutim, kao §to primjecuje Menna' el-Kattan, savezni§tvo koje se spominje u ovom
hadisu je ono koje je ucinjeno protiv islama i njegovog ucenja, a ne ono koje ga
postuje ili koje je uéinjeno radi vrSenja dobrih djela (tj. pomo¢i siromasnim, razmjeni
iskustva, zastiti potlacenih, itd.). On spominje kako je Boziji Poslanik, koji je bio
svjedok Hilfu “I-fudula (Saveza ¢asnih), da je bio mlad, rekao da, kad bi bio pozvan da
ucini slicno saveznistvo, odgovorio bi pozitivno.
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onoga §to je dopusteno u tim druStvima oni moraju odluciti savjesno
kao muslimani $ta mogu Ciniti a ¢ega se moraju kloniti. Neke od ovih
posljednjih stvari su veoma jasne, kao $to je to u sluc¢aju onoga Sto je
zabranjeno u islamu, ali dozvoljeno u zapadnjackom zakonodavstvu,
kao opojna sredstva (alkohol, i ono §to se nekada naziva blage droge),
kamata i izvanbra¢ni odnosi. Musliman ima moguc¢nost izborai on treba
razviti volju da se drzi podalje od onoga §to ne odgovara njegovom
identitetu i1 ispravnoj praksi islama. Medutim, u brojnim pitanjima,
pravilan nacin reagiranja nekada nije tako ocit i zahtijeva izuCavanje i
pojasnjenje, jer neka pitanja (npr. obrazovanje, kultura, slobodne
aktivnosti, ekonomija) zahtijevaju specificne odgovore kojima ¢emo se
vratiti u Il dijelu. Ipak, ovi uistinu stvarni problemi moraju se
razlikovati od glavnog pitanja, pitanja zakonodavstva u ¢ijem okviru
muslimani treba dadjeluju.

Drugim rijecima, ono $to puni okvir drzavnih ustava dozvoljava
jest jedna stvar, a ono $to muslimani moraju odabrati, unutar izbora koji
im receni okvir dopusta, da zive u skladu sa svojom vjerom, jeste druga
stvar. Muslimani se upucuju na svoju odgovornost kada se radi o
ukljucivanju u obrazovne, drustvene i kulturne aktivnosti na Zapadu da
bi dli konkretan oblik najboljem na¢inu ponasanja i da bi sebi osigurali
odgovore adekvatne vlastitoj realnosti (ili moguéim prilagodenim
institucijama). Prema tome, ovo nije striktno pravno pitanje posto je
ono, opcéenitije, stvar promisljanja oblika jednog specificnog aktivnog
ukljucenja koje ¢e nam omoguciti da Zivimo nase prisustvo na Zapadu,
s njegovim zahtjevima i perspektivama, smirenog uma.

Kada se jednom ova razlika formulira i razumije, vidjet ¢e se da
je odgovornost muslimanskih gradana u Evropi velika. Ne samo da oni
treba da budu gradani koji postuju svoje duznosti, nego moraju, Stavise,
odrediti izvore 1 sadrzaj svog "zapadnjacko-muslimanskog identiteta",
koji ¢e im dozvoliti, u jednom takvom okruzenju, da razviju
uravnotezene licnosti od djetinjstva do odraslog doba. Ovo je stvarno
tezak zadatak 1 izazov, ali on je neizbjeZan poSto je to izgleda jedini
nacin (kada se prizna da je naseljavanje na Zapadu dozvoljeno) za
muslimanske zajednice da uzmu u ruke svoju buducnost u takvom
oc¢igledno promjenljivom kontekstu. Ovo prakticno znaci da u svakoj
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evropskoj zemlji muslimani treba da povecaju svoje napore kako bi
svojim zajednicama osigurali sve potrebne institucije, organizacije i
mjesta za obrede - u saradnji sa ostalim sluzbenim tijelima - radi
ispunjenja ovoga zadatka. Nema apsolutno nikakve suprotnosti u ovom
pogledu izmedu njihovog drzavljanstva i1 toga Sto su muslimani: zakon
im dozvoljava da djeluju u ovom smislu, a njihova vjera im to nareduje.

Sto se ti¢e zapadnjatkog zakonodavstva, dakle, u njemu je
podruc¢je dopustenog Sire negoli podru¢je prinude. Pa i pored toga,
moze se dogoditi da status drzavljanina pojedinca moze dovesti da se
suoci ili da osjeca veliku tenziju izmedu svoje vjere, svoje savjesti i
duZznosti koje status gradanina podrazumijeva. U takvoj situaciji,
muslimani se mogu obratiti na pravni koncept "prigovora savjesti", koji
im omogucava da jasno kazu da su neka djela ili oblici ponasanja u
suprotnosti sa njihovom vjerom.

Takvi slucajevi su rijetki - bar §to se ti¢e njihovoga pravnog
aspekta - ali je, 1 pored toga, neophodno da se njima pozabavimo posto
oni upotpunjuju sliku o muslimanskim evropskim gradanima. Tri stvari
u tom smislu se mogu spomenuti; prve dvije bave se konceptom
"prigovora savjesti", dok je posljednja vezana za priznanje koncepta
"nuzde", koji ponekad podrazumijeva razvoj islamskog fikha unutar
zapadnjackog konteksta.

Ranije smo spomenuli da je za muslimana "princip pravde",
nakon vjerovanja u jednog 1 jedinog Boga, temeljni kriterij za
drustveno, ekonomsko i politicko angaziranje. Ovaj princip za
muslimana dolazi na prvome mjestu, prije njega samog, njegovih
roditelja, bogatih, siromasnih i prije samog Ummeta. To je isto i sa
drzavljanstvom. Ako je, npr., musliman pozvan da ucestvuje u ratu koji
je nepravedan ili utemeljen samo na teznji za mo¢i ili kontrolom
(teritorije, interesa ili necega drugog), on ne treba, u dobroj vjeri,
sudjelovati u takvom ratu. Njemu nije dozvoljeno da se bori ili da ubija
za novac, zemlju ili mo¢, pa, prema tome, on mora apsolutno izbjeci da
bude ukljucen u rat koji ima za cilj osvajanje ili tlacenje. U takvom
slu¢aju, u ime "odredbe o savjesti", on moze iznijeti "prigovor savjesti",
posto za muslimane vjera 1 savjest ne mogu podnijeti krSenje principa
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pravde pred Bogom. Ovaj princip mora biti pojedinacno postovan u
svakoj situaciji kada se vidi da razlog rata nije odbrana pravde, bez
obzira na identitet i religiju protivnika. Brojne osobe pozvale su se na
"prigovor savjesti" tokom historije. Slucajevi boksera Muhammeda
Alija (Cassiusa Claya) 1 brojnih kr§¢ana tokom vijetnamskog rata jos su
u sje¢anju. Oni su prihvatili da budu osudeni na kazne zatvora zbog
toga Sto su odbili da se pokore drzavi 1 vojnim zapovijestima. Na isti
nacin treba da reagiraju muslimani u slicnim prilikama. Zatvor je bolji
nego vrSenje nepravde kao §to je Jusuf (a. s.) rekao kada je bio navoden
da grijesi: "Gospodaru moj," - zavapi on - "draza mi je tamnica od
ovoga na S§ta me one navracaju! o8

Postoji opce islamsko pravilo koje zabranjuje muslimanima da
se bore ili ubijaju druge muslimane, i takvo ponasanje bi trebalo
izbjegavati. Neki ljudi bez ikakve analize isti€u ovaj argument, ali mora
se imati na umu da je to princip koji je odlucujuci kada dode do ulaska
u konflikt sa muslimanom kao i sa nemuslimanom. Moglo bi se desiti
da je stav muslimanskog lidera prema neprijateljskoj zemlji nepravedan
1 da on ocigledno nije u pravu.” U ovom slucaju, poslije dubokog
proucavanja sveukupnog konteksta, mora se donijeti specificna odluka,
1 bila bi obaveza uleme da formulira misljenje, u svjetlu ucenja islama i
s obzirom na situaciju, u pogledu toga da li je muslimanima dozvoljeno
da se ukljuce u takav konflikt. Zabrana ubijanja muslimana i dalje
ostaje generalno pravilo, ali princip pravednosti je taj koji prvo mora
u¢i u razmatranje. (Rasprave medu ulemom o ovoj temi su bile veoma
intenzivne i ponekad veoma zucne kroz historiju, ali se Cini da glediste
koji mi ovdje razvijamo je ono koje treba uzimati i preferirati (terdzih),
posebno u svjetlu nasega konteksta). U sluc¢aju kada se sukobljavaju dva
nepravedna uzroka, savjestan prigovor je takoder znak mudrosti i treba

8 Kur'an, 12: 33.

* Ovo se moze desiti u slu¢aju o&igledne nepravde pocinjene od strane jedne grupe,
kako Kur'an' navodi u suri El-HudZzurat, 9.: Ako se dvije skupine vjernika sukobe,
izmirite ih; a ako jedna od njih ipak uéini nasilje drugoj, onda se borite protiv one koja
je ucinila nasilje sve dok se Bozijim propisima ne pokloni. Pa ako se pokloni, onda se
nepristrano izmirite i budite pravedni; Bog zaista voli one koji su pravedni". Opet,
princip pravednosti je iznad svega taj koji treba biti uzet kao kriterij.
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ga preferirati. Muslimanski gradani zapadnih zemalja bi, stoga, trebali
razvijati zrelost za analizu 1 preuzeti odgovornost za izbore koje prave -
i to sami pred Bogom, savjesno i nakon konsultiranja sa kompetentnim
zakonskim autoritetima.®

Desava se ponekad da rezidenti ili gradani zapadnih zemalja
smatraju da su primorani da ucestvuju u poslovima koji su zabranjeni
njihovom vjerom. Mi smo ve¢ rekli da je "domet moguéeg" veoma
Sirok 1 da, u slucaju kada imaju izbora, muslimani trebaju izbjegavati
sve Sto se ne slaze sa zahtjevima islama. Bilo kako bilo, postoji
odredeni broj propisa koji je obavezan (npr., u sluc¢aju nekih vrsta
osiguranja, bankarstva, klanja Zivotinja, sahrane) i to zahtijeva posebno
istrazivanje. Muslimani koji zive u zemlji ¢ije su zakone odlucili
prihvatiti moraju pronaci put, izmedu ponekad ogranicene prirode tih
zakona 1 islamskih izvora, koji ¢e im omoguditi Zivot u miru sa
njihovom savjescu. Bilo bi potrebno izvesti jedno ciljano vrjednovanje
svakog od ovih probnih slucajeva (od strane obi¢nog muslimana kao i
od strane uleme), kako bi se odredio stepen odnosne obaveze (i, shodno
tome, stepen "nuznosti" ). Ovdje bi trebalo uzeti u obzir i prirodu i
strukturu prinude, stepen poteskoce, mogucée postojanje i prirodu
mogucée maslehe (ako je uopée ima), kao i prostor i sredstva raspoloZiva
za djelovanje manje ili viire uskladeno sa islamskih zahtjevima. Tek
nakon analiziranja, evaluacije i razmatranja treba biti formulirana jedna

% To je upravo ono 3to se dogodilo kada je ameri¢ka Vlada odlugila da bombardira
Afganistan nakon grozota 11. septembra. Pojedini americki muslimanski gradani su se
zapitali da li bi oni mogli biti involvirani u ove bombaske operacije. Neki ucenjaci su
odgovorili da njihova lojalnost prema zemlji njima dozvoljava da ucestvuju u
konfliktu. Drugi autoriteti su odgovorili odri¢no. Na kraju, individualna savjest je ta
koja mora donijeti krajnju odluku. Ako pojedinac smatra da je bombardiranje
afganistanskog naroda bilo pravedno, tada je ucesce u konfliktu islamski konzistentno.
Ali ako se, nakon analiza, ustvrdi da je ova osvetnicka operacija nepravedna, trebalo
bi uloziti prigovor savjesti. Ovaj proces razmisljanja i debata koja bi ga trebala
slijediti, bili su, nazalost, izopaceni u Sjedinjenim Drzavama: Muslimanski gradani su
bili pod tolikim pritiskom da dokazu svoj patriotizam i svoju iskrenu privrzenost da je
jednostavno postavljanje pitanja legitimnosti bombardiranja Afganistana samo po sebi
bilo dokaz neodlu¢nosti koja je za osuditi. Osjeéajnost je razumljiva, ali i opasna kada
pritisak ugusuje sposobnost ljudskog bi¢a da odgovori svojoj savjesti.
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odgovarajuca fetva. Ovo je slucaj fikha, prava i islamske jurisprudencije
eksplicitno razvijenih na principu prilagodavanja okruZenju. Ovaj
mehanizam moze biti samo dinamican, profinjen, onaj koji je u toku, i
konstantno razradivan kroz godine. To je dalekosezan proces pravne
integracje u kojem ¢e ova pravna misljenja, uzeta zajedno, omoguditi
pojavu korpusa prilagodenog prava, tzv. fikha za Zapad. Moze se uociti
da se to upravo desava u zapadnjackim zemljama u posljednjih dvadeset
godina, 1 brojne fetve su donesene, npr., 0 namazima u toku radnog
vremena, isklju¢ivanju muslimanskih djevojaka 1z obrazovnih
institucija, odnosima sa bankama, ili osiguranju.** U posljednjim
godinama, muslimani su osjecali jacu potrebu nego inace da se
prilagodavaju i razmisljaju, i1 inicijative ove vrste su postale sve
brojnije, kao $to smo mogli vidjeti. Mora se naznaciti da su ove fetve
specifi¢ne 1 ¢esto privremene s obzirom da muslimanima daju odgovor
u preciziranom kontekstu. Ni zapadnjacki zakonodavni sistemi nisu u
potpunosti vjecni, pa je normalno razmisljati o fikhu kao ne¢emu Sto
reagira na evoluciju i promjene. Zakoni zapadnjackih zemalja su
izradivani 1 elaborirani za druStvo u kojem nema muslimana; u osnovi,
treba naglasiti da oni ne predstavljaju znacajnu prepreku za zakonsku i
druStvenu integraciju muslimana (ako su, kao $to smo rekli, primjenjuju
u skladu sa intencijom Tekstova, a ne kroz izoblicujuéu prizmu
sadadnjih videnjaislama).

Medutim, ne bismo trebali poricati da, u nekim specificnim 1
tijesnim situacijama, pojedinac ponekad mora pristati na aranZman u
pogledu zakona 1 njegove primjene (mozda samo na nivou
precedentnog prava), kako bi dostigao visi stepen zakonske jednakosti
za populaciju koja se prepoznaje kao vjerski raznolika. Nije ni
realisticno niti mudro suprotstavljati se ideji takvih aranzmana:
Evolucija individualnih prava je sama suStina zakona, i bilo bi
nepromisljeno navaljivati, u ime rasirene bojazni od "novog prisustva
muslimanskih  kolonista", na isklju¢ivo dogmatsko iSCitavanje
zakonodavstva pod izgovorom borbe za oZivljavanje vjerske dogme.
Ovo uopée ne zna¢i da, gledaju¢i iz ovog ugla, mi pokuSavamo

®1 pogledaj "Recueil de fatvas'.
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potkopati temelje nacije ili zahtijevati "specijalne zakone za
muslimane". Naprotiv, muslimanski gradani jesu gradani, i oni takoder
imaju pravo, unutar okvira nacionalnog zakonodavstva, da budu
postovani kao muslimani. Tlo zapadnjackih drustva je popriste klju¢nih
evolucijskih procesa u posljednjih Cetrdeset godina te je stoga samo
pitanje biti pravedan i konzistentan i imati mudrosti pa uzeti ove
promjene u razmatranje. Kao dio zapadnjackih drusStava, muslimani
sada imaju odgovornost, u skladu sa uc¢enjima islama, da pocaste svoju
odanost zakonima (njihovih usvojenih zemalja), da zastite svoj identitet
i da, unutar Sirokih granica slobode koje su im otvorene, rade i djeluju u
svim razli¢itim podrucjima (drustvenom, zakonskom, ekonomskom 1i
politickom) 1 da, koliko je moguée, dalje promisljaju dimenzije jedne
unaprijedene harmonije izmedu muslimanske licnosti i zapadnjackog
tla

Ustvari, osim u dva slu¢aja koja sam naveo, ja mislim da nije
moguce pozivati se na klauzulu o savjesti. Postoje neki ograniceni
slucajevi koji moraju biti pazljivo razmotreni. Mnogi muslimani tvrde
da ne mogu prihvatiti nacin na koji se brakovi zvani¢no obavljaju na
Zapadu ili zapadnjacke obrazovne programe, ili druge sli¢ne prakse,
zato Sto oni nisu konzistentni sa njithovom vjerom te su, stoga, u
"konfliktu sa njihovom savje$¢u". Ovdje moramo biti veoma jasni i
precizni, jer su ove izjave od razli¢itog znacaja. Postoje neka pitanja
koja izviru iz suStine islamskog vjerovanja i, prema tome, imaju
prioritet i moraju biti uzeti u obzir gdje god da musliman Zivi. Sloboda
ibadeta, poStovanje za princip pravednosti i zabrana ubijanja za mo¢ ili
novac jesu pitanja ove prirode. Manjak poStovanja za ove zahtjeve
podriva temelje muslimanskog identiteta. Oni saCinjavaju, kako smo
ve¢ rekli, ogranicen broj slucajeva, zbog ¢ega smo ukazali na "klauzulu
savjesti". Sto se drugih stvari tice, kao $to su Skola, obrazovanje, brak,
sahrane, one ne zahtijevaju isti nivo paznje u svjetlu islamskih ucenja.
Oni su sigurno od primarne vaznosti, ali jo§ uvijek je moguce naci
rjeSenje u okvirima zakonodavstva, to znaci, u saglasnosti sa uvjetima
sporazuma sklopljenog izri€ito ili preSutno ulaskom u odredenu zemlju.
Shodno tome, ova pitanja ne potpadaju pod domen klauzule savjesti
nego prije traze od muslimana da poduzme ono §to je u njegovoj moci
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da pronade adekvatno rjeSenje, i to je ono Sto ¢emo mi pokusati prouciti
u Il poglavlju.
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CITAJUCI KUR'AN?

Za muslimane, Kur'an predstavlja tekst upute, izvor i esenciju
poruke koju je UzviSeni Stvoritelj obzananio i poslao cijelom
covjecanstvu.

To je posljednja u nizu velikih objava koje su u toku historije
bile objavljivanje ljudima. Kur'an je Bozija Rijec - ali to nije sam Bog.
Kur'an obznanjuje, otkriva i vodi; on je svjetlo na putu potrage za
znacenjem. Kur'an je podsjetnik na sve predaSnje poruke, i Ibrahimove,
Musaove i Isaove a.s. Kao $to su to Cinile i predhodne objave, Kur'an
nas opominje i poducava nasu svijest da Zivot ima svoj smisao i svoje
znaCenje i da su ¢injenice znakovi.

Kur'an je knjiga svih muslimana u cijelom svijetu. Medutim,
paradoksalno je da to nije prva knjiga koju bi trebalo da procita neko ko
zeli da upozna islam. (Knjiga o zZivotu poslanika Muhameda a.s. ili bilo
koja druga slicna knjiga vjerovatno bi bila bolji uvod u toj prilici.)
Razlog za to je cCinjenica da je Kur'an, u isto vrijeme, veoma
jednostavan ali i tako duboko sloZen. Priroda duhovnih, ljudskih,
historijskih i drustvenih naucavanja koja se iz Kur'ana mogu apstrahirati
moze se razumijevati na razli¢itim nivoima. Postoji samo jedan Tekst,
ali su njegova Citanja i razumijevanja visestruka.

Za muskarce i Zene, ¢ija su srca prihvatila poruku islama i
ucinila je svojom, Kur'an govori i obrata se njima samima. On je
istovremeno i glas i put. UzviSeni Bog se obra¢a covjekovom
unutarnjem bicu, njegovoj svijesti, njegovom srcu i vodi ga ka znanju o
samom sebi, na sastanak sa samim sobom: "Ova Knjiga, u koju nema
nikakve sumnje, upustvo je svima onima koji se budu Allaha bojali."

! Tekst je objavljen u: Islamske informativne novine - Preporod, br. 3/893, 15. januar
2009. god., a prethodno je bio objavljen u New York Times-u, 6. januar 2008. god.
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Kur'an je mnogo vise od pukog teksta; on je Covjekov saputnik na
njegovom putovanju koji se recituje, uci ili slusa.

Sirom muslimanskog svijeta, u dzamijama, u domovima i na
ulicama, mozemo cuti ljude koji predivnim glasovima uce Bozije
Rijeci. U Kur'anu se ne pravi razlika izmedu uleme i lakka Kur'an se
svakome obraca na njegovom jeziku, pristupajuci, na razini njegove
inteligencije, direktno njegovom srcu, odgovarajuci na njegova pitanja,
na njegovu srecu, na njegovu bol. To je ono $to ulema naziva Citanje il
slusanje Kur'ana Casnoga uz doboko obozavanje. Dok muslimani &itaju
ili slusaju Tekst, trude se da se utope u duhovnu dimenziju njegove
poruke, da budu izvan vremena, izvan historije i miliona ljudskih bica
koji naseljavaju planetu Zemlju. Bog se obraca svakom ljudskom bicu
ponaosob, zove, podsjeca, poziva, upucuje, savjetuje i nareduje. Bog
odgovara i njemu i njoj, i srcima obadvoga; ne postoji nikakav
posrednik, sve se desava u dobokoj intimnosti.

Nema potrebe za studijama niti diplomama, niti za drugim
gospodarima i vodi¢ima. U ovom slucaju, nakon §to napravimo prvi
korak, Bog nas po¢ne podrzavati jednostavnos¢u dolaska u Njegovu
blizinu. Kur'an pripada svima, slobodan je od razlikovanja i hijerahije.
UzviSeni Bog odgovara svakom onom ko se priblizi Njegovoj Rijeci.
Cesto mozemo vidjeti muskarce i Zene, siromasne i bogate, obrazovane
1 neobrazovane, Isto¢njake 1 Zapadnjake, koji se, tihi 1 potiSteni,
gledajuc¢i u daljinu, izgubljeni u svom razmisljanju, povlace u samocu i
placu. Ovdje se potraga za znaCenjem susrece sa Svetim. Bog je blizu:
"Zaista, Ja sam blizu. Odazivam se molbi molitelja kada me zamoli."

Dijalog je zapocCeo. Snazan, permanentan i uvijek iznova
obnavljan, dijalog izmedu Knjige koja beskrajnom jednostavnoséu
govori o obozavanju Jednog i Jedinog i srca koje ulaze izvanredne
napore potrebne da se oslobodi i sastane s Njim. Kur'an Casni lezi u
srcu stremljenja svakog srca. On Siri mir i slobodu.

Svakako, Kur'an se moze Citati na nekoliko razli¢itih nivoa, u
popriliéno razliitim sferama. Medutim, €italac prvo mora biti svjestan
nacina na koji je tekst Kur'ana sastavljen. Kur'an je objavljivan u
sekvencama razli¢itih duzina, ponekad cijela poglavlja (sure)
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odjednom, u toku 23 godine. U svom kona¢nom obliku, Tekst ne slijedi
ni hronoloski, a ni ti striktno tematski redoslijed. Dvije stvari odmah na
pocetku Sokiraju ¢itaoca Kur'ana: ponavljanje prica o poslanicima i
informacije koje se odnose na specificne historijske situacije koje
Kur'an dodatno ne pojasnjava. Razumijevanje, na ovom prvom
pocetniCkom nivou, od C¢itaoca zahtijeva dvostruki napor: iako je
ponavljanje, u duhovnom smislu, podsjetnik 1 ozivljavanje, u
intelektualnom smislu ono nas vodi do pokuSgja da se ovi dogadaji
rekonstruiSu. Price o Havi i Ademu ili o Musdu, ponavljaju se po
nekoliko puta sa razliCitim, ali ne i kontradiktornim elementima:
zadatak za ljudsku inteligenciju je da ponovo sastavi naracijsku
strukturu, da uklopi sve elemente, i dozvoli nam da shvatimo ¢injenice.

Medutim, moramo razmotriti kontekst na koji se ove €injenice
odnose: svi komentatori, bez razlike kojoj pravnoj Skoli pripadaju, slazu
se da odredeni aeti objavljenoga Teksta (posebno, ali ne iskljucivo, oni
koji govore o ratu) govore o specificnim situacijama koje su bile
aktuelne u trenutku objavljivanja spomenutih ajeta. Bez uzimanja u
obzir nepredvidenih historijskih dogadaja, nemoguce je dobiti opéu
informaciju o ovom ili bilo kojem drugom aspektu islama. U ovakvim
slucajevima, nasa je inteligencija pozvana da posmatra ¢injenice, da ih
prou¢ava u odnosu na specificno okruzenje, te da iz njih izvlaci
principe. To je veoma zahtjevan zadatak, koji podrazumijeva
proucavanje, specijalizaciju i1 ekstremnu opreznost, odnosno, drugacije
rec¢eno, ekstremnu intelektualnu umjerenost.

Drugi nivo nije niSta manje zahtjevan. Kur'anski tekst je, kao
prvo, objava poruke Ciji sadrzaj ima, prije svega, moralnu dimenziju.
Na svakoj stranici Kur'ana moZemo pratiti formiranje etike, stubova,
vrijednosti i hijerarhije u islamu. U ovom smislu, linearno Citanje
Kur'ana ¢e vjerovatno samo dezorijentirati ¢itaoca 1 naglasiti moguce
postojanje nepovezanosti, pa ¢ak i kontradikcije. Bilo bi pogodno ako
bismo, u pokusaju da odredimo moralnu poruku islama, tekstu Kur'ana
pristupili iz jedne druge perspektive, iz jednog drugacijeg ugla
sagledavanja stvari. Dok se prie o poslanicima mogu sastaviti iz
nekoliko puta ponovljenih naracija, proucavanje etickih kategorija, s
druge strane, zahtijeva da prvo pristupimo shvatanju poruke u Sirem

176



smislu, pa da tek nakon toga izvla¢imo principe i vrijednosti koje
sa¢injavaju moralni red 1 poredak. Metode koje bi se trebale primijeniti
na ovom drugom nivou ¢itanja i razumijevanja Kur'ana su sasvim
razli¢ite od metoda prvog nivoa. One nadograduju prvi nivo i
omogucavgu Vjerskim ucenjacima prelaz sa prica o poslanicima na
kodifikaciju duhovnih i etickih ucenja.

Medutim, postoji i tre¢i nivo Citanja Kur'anskog teksta, koji
podrazumijeva potpuno intelektualno i duhovno uranjanje u Tekst i
objavljenu poruku. U ovom slucaju, zadatak je da se izvedu islamski
propisi koji ureduju pitanja vjere, vjerske prakse i njenih osnovnih
pravila. U Sirem smislu, zadatak se sastoji u donoSenju zakona i
odredivanju pravila, §to ¢e svim muslimanima ponuditi okvir preporuka
za izvrSavanje obaveza, izbjegavanje zabrana, poznavanje osnovnih i
izvedenih stvari vjerske prakse, kao 1 onih iz drusStvene sfere.
Jednostavno ¢itanje Kur'ana nije dovoljno. Ne samo da je proucavanje
Kur'anskih nauka prijeka potreba, nego je i poznavanje segmenata
poslanicke tradicije neophodan preduslov razumijevanju Kur'ana.
Covjek ne moze nauéiti kako da klanja iz ¢itanja Kur'ana. Kako bismo
odredili pravila i pokrete tijela u namazu moramo se okrenuti
autenti¢noj tradiciji poslanika Muhammeda, a.s.

Kao §to smo kazali, postoji i tre¢i nivo Citanja Kur'ana, koji
zahtijeva posjedovanje jedinstvenog 1 specificnog znanja i1
kompetencije, koji se mogu ostvariti jedino kroz obimno 1 mukotrpno
proucavanje tekstova, njihovih okruzenja i, naravno, intimno
poznavanje klasi¢ne 1 sekularne tradicije islamskih nauka. Nije samo
opasno, nego i fundamentalno pogresno stvarati generalne sudove o
tome &ta muslimani moraju, a $a ne smiju bazirati na pukom i
jednostavnom ¢itanju Kur'ana. Neki muslimani, pristupajuci Citanju
Kur'ana doslovno i dogmatski, postali su zastupnici sasvim pogre$nih i
neprihvatljivih tumacenja Kur'anskih ajeta. Medutim, oni ne posjeduju
ni sredstva niti inteligenciju da govore o perspektivama ove
sveobuhvatne poruke. Odredeni orijentalisti, sociolozi i nemuslimanski
komentatori Kur'ana sijede njihove primjere. Oni iz Kur'ana izuzimaju
pojedine dijelove a zatim ih zasebno analiziraju, ne obrac¢ajuc¢i nikakvu
paznju na metodoloske metode kojima se koristi ulema.
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Iznad i1 izvan ovih razli¢itih nivoa c¢itanja Kur'ana, moramo
razmotriti 1 postojanje njegovih razli¢itih tumacenja koja nam je u
emanet ostavila svijetla islamska klasi¢na tradicija. Nedvojbeno je da
Svi muslimani smatraju da je Kur'an posljednja Bozija objava.
Medutim, razmatraju¢i direktna iskustva Poslanikovih, a.s., ashaba,
jasno nam je da je priroda intepretacije Kur'anskih ajeta oduvijek bila
pluralistiéna i da je medu muslimanima oduvijek postojala i bila
prihvacena raznolikost u ¢itanju Kur'ana.

Neki pogresno shvataju 1 govore da su, zato Sto muslimani
vjeruju da je Kur'an Bozija rije¢, razli¢ita tumacenja i reforma
nemoguci. Ovo pogresno shvatanje se dalje citira kad se ho¢e navesti
razlog zasto se historijski i kriticki pristup na moze upotrijebiti u
tumacenju teksta Objave. Razvoj Kur'anskih nauka - metodoloskih
pristupa koje je oblikovala 1 koje koristi ulema 1 historija tumacenja
Kur'ana - dokazao je da su ovakvi zakljucci neosnovani. Od samoga
pocetka, postojanje tri gore navedena nivoa razumijevanja Kur'ana
vodila su ka opreznijem pristupu Tekstu, pristupu koji je od svakoga ko
preuzme taj zadatak zahtijevao da bude u skladu sa vremenom u kojem
zivi 1 da stalno obnavlja svoja razumijevanja. Dogmatska i Cesto
mumificirana i1 uskogrudna ¢itanja Kur'ana ne govore o Autoru Teksta,
ve¢ o inteligenciji i psihi osobe koja ¢ita Kur'an. Isto onako kako
mozemo Citati 1 razumijevati djela ljudi, od Marksa do Keynesa, na
uskogrudan 1 rigidan nac¢in, moZemo na sli¢an nacin pristupati i tekstu
Objave. Umjesto toga, trebalo bi da budemo kriticki nastrojeni,
bespredrasudni 1 britki. Povijest islamske civilizacije nudi nam bezbroj
takvih primjera.

Kada se bavimo pruc¢avanjem Kur'ana, nije odgovorajuce, niti
nam moze pomo¢i da pravimo razliku izmedu pristupa srca i pristupa
uma. Svi veliki poznavaoci Kur'anskih nauka, bez izuzetka, naglasavaju
vaznost duhovne, ali i intelektualne dimenzije, istrazivanja znacenja
Kur'anskoga teksta. Srce posjeduje svoju vlastitu inteligenciju. "Zar oni
nemaju srca da razumiju”, Kur'an nas poziva i kao da zeli da naglasi da
samo svjetlo intelekta nije dovoljno. Muslimanska tradicija, od pravnih
struc¢njaka do sufijskih mistika, stalno oscilira izmedu ova dva pola:
inteligencija srca Siri svjetlo pomocu kojeg inteligencija uma posmatra,
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shvata i izvlaci znacenja. Kao sveti tekst, Kur'an sadrzi mnogo toga §to
je ocigledno. Medutim, on takoder sadrzi tajne i tiSine kroz koje se
blizina bozanskoga otkriva samo poniznoj, poboznoj i misaonoj
inteligenciji. Razum otvara Knjigu i ¢ita je. Medutim, on to radi u
drustvu srca, odnosno uz pomo¢ duhovnosti.

Za muslimansko srce i svijest, Kur'an je ogledalo univerzuma.
Ono S§to su prvi zapadni prevodioci, pod utjecajem biblijske
terminologije, preveli engleskom rije¢ju "verse" (stih) u arapskom
jeziku doslovce znaci "sign" (znak). Objavljena Knjiga, zapisani tekst
Knjige, nacinjen je od znakova, na isti na¢in na koji je univerzum, kao
tekst podastrt pred nasim oc¢ima, obiluje ovim znakovima. Kada
inteligencija srca - a ne sama analiti¢ka inteligencija - ¢ita Kur'ani ovg
svijet, ovo dvoje komuniciraju medusobno, slazu se 1 govore jedno od
drugom i o Jednom Jedinom. Znakovi nas podsje¢aju na znacenje:
rodenja, Zivota, osje¢aja, misli, smrti.

Medutim, ovaj eho je dublja tiSina, koja poziva |judsku
inteligenciju da razumije Objavu, stvaranje i njihovu medusobnu
harmoniju. Isto onako kao &0 univerzum posjeduje svoje
fundamentalne zakone i predstavlja potpuno regulisani red - koji ljudi,
ma gdje bili, moraju posStovati kada djeluju u svom okruzenju -
Uzviseni Kur'an donosi zakone, moralni zakonik i skup praksi koje
muslimani moraju poStovati u bilo kojem vremenu 1 okruZenju. To su
univerzalne 1 nepromjenjive vrijednosti univerzuma i Kur'ana. Vjerski
ucenjaci upotrebljavaju rije¢ gati' ("nedvosmislen", "koji nije subjekat
tumacenja") kada govore o onim Kur'anskim gjetima (ili o autenti¢noj
Poslanikovoj tradiciji - hadisu) ¢ije su formulacije jasne i ekplicitne i ne
nude moguénost figurativnog tumacenja. U tom smislu, i samo
stvaranje se bazira na univerzalnim zakonima koje ne mozemo
ignorisati. Svijest vjernika povezuje pet stubova islama sa zakonima
gravitacije, tako da oni postaju zemaljska stvarnost izvan svakog
vremena i prostora.

Univerzum je u stalnoj kretnji, obogacen beskrajnom
raznoliko$¢u vrsta, bica, civilizacija, kultura i druStava. I Uzviseni
Kur'an je upravo takav. Velikih opsegom, raznolikih tumacenja, koje
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nudi vecina Kur'anskih ajeta, uopéenosc¢u Kur'anskih principa o
druStvenim pitanjima koje sadrzi, Kur'an omogucuje ljudskoj
inteligenciji da shvati evoluciju historije, mnogobrojnost jezika i kultura
1 da na taj nacin uroni u vremenska prostranstva i prostorne $irine.

Izmedu univerzuma i Kur'ana, izmedu te dvije stvarnosti,
izmedu ta dva teksta, ljudska inteligencija mora da razluéi i razlikuje
fundamentalne i1 univerzalne zakone od promjenjivih 1 historijskih
modela. Ljudska inteligencija mora pokazivati poniznost u prisutnosti
ovoga reda, ljepote 1 harmonije stvaranja i objavljivanja. U isto vrijeme,
ona mora odgovorno i kreativno upravljati svojim vlastitim
postignu¢ima i tumacenjima, koje su izvori izvanrednog uspjeha, ali
koje, s druge strane, mogu biti izvor nepravdi, rata i nereda. Izmedu
Teksta 1 konteksta, inteligencije srca i analiticke mo¢i donose norme,
prepoznaju eticke strukture, proizvode znanje, njeguju 1 razvijaju
svijest, podsti€u stvaranje inicijativa i razvijaju kreativnost u svim
sferama ljudske aktivnosti.

Daleko od toga da bude zatvor ili prepreka, objava je poziv
ljudskoj vrsti da se pomiri sa suStinom svoga bica i da upravo tu
pronade i prepozna svoja vlastita ograni¢enja i izvanredne potencijale
svoje inteligencije 1 maste. Potpuno se pot€initi redu Jednog i1 Jedinog i
njegovoj vjecnosti znaci razumjeti da smo slobodni i potpuno ovlasteni
da reformisemo sve ljudske nepravde, koje su dio svakog reda ili
nereda

Kur'an je knjiga i1 za srce 1 za um. U njegovoj blizini, Zena ili
covjek, koji posjeduju barem iskru vjere zna koji ¢e put slijediti,
prepoznaju sve svoju neadekvatnost i nesavrSenost. Nije nam za to
potreban Sejh, ne treba nam nikakav mudrac, nikakav prisni prijatelj. U
principu, srce najbolje zna. To je ono $to je Poslanik odgovorio kad su
ga upitali o0 moralnom osjecaju. Odgovarajuci u svjetlu Kur'ana, on je
rekao: "Potrazite odgovor u svom srcu." I u slucaju da nasa inteligencija
zaluta 1 da se izgubi u kompleksnosti razli¢itth nivoa Ccitanja, od
primijenjene etike do principa prakse, nikada ne smijemo zaboraviti da
se ogrnemo intelektualnom umjerenoscu, zato §to nam samo ona moze
otkriti tajne Teksta. To je tako zato $to "nisu oci te koje su slijepe, nego
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su dijepa srca u grudima’. Jedino takvo srce, ponizno i pripravno,
odani je prijatelj Kur'ana.

S engleskog preveo: Asmir Dori¢, prof.
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BORBA ZA EVROPSKI VJERSKI IDENTITET"

Nekoliko reCenica koje je izrekao papa Benedikt XVI bile su
dovoljne da zapale poZar zastra§éenih reagiranja. Sirom muslimanskog
svijeta, vjerski lideri, predsjednici, politi¢ari i intelektualci udruzili su
glasove sa masama koje su protestirale gnjevne onim S$to su primile kao
uvredu svojoj vjeri. Vecina nije procitala papin govor. Ostali sU se
oslonili na S§turi saZzetak prema kojem je papa povezao islam sa
nasiljem. Medutim, svi su se pobunili protiv onog §to su smatrali
nepodnosljivom uvredom.

Kakve god prosudbe ovih uéenjaka i intelektualaca bile, nadali
smo se ¢e oni ponuditi dosta pribraniji pristup u svojim kritickim
opaskama, a za ovo ima dva razloga.

Prvi, uza sve postovanje koje muslimani imaju prema Poslaniku
Muhammedu, odredene grupe ili vlade manipuliraju krizama ove vrste
kao siguronosnim ventilom koji sluzi i za njihovo nemirno stanovnistvo
1 za njihov politi¢ki kontekst. Kada se ljudima uskrate njihova osnovna
ljudska prava, nista ne kosta da im se dozvoli da ispusu svoj gnjev na
danske karikature ili rije¢i pontifa.

Drugi, masovni protesti kojima smo svjedoci, koji su u osnovi
karakterizirani nekontroliranim izljevom emocija, zavrSavaju kao zivi
dokaz da se muslimani ne mogu angazirati u razumnoj debati i da su
verbalna agresija i nasilje u vecini slucajeva pravilo vise nego $to je to
izuzetak. Muslimanski intelektualci nose primarnu odgovornost da ne
dopuste kredibilitet ovoj kontraproduktivnoj igri.

Ima dovoljno razloga da se ¢ovjek zgrazi nad opskurnim citatom
iz 14. stolje¢a koji kritikuje “zlonamjerna djela” poslanika islama.
Doima se, do¢im, da je cijeli papin govor bio prije nedoreCen, nejasan,

! International Herald Tribune, 20. septembra, 2006. godine.
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povrSan pa cak i pomalo taturav. Medutim da li je to uvreda za koju
treba traziti formalno izvinjenje? Da li je mudro i pravedno da
muslimani budu uvrijedeni sadrzajem citata, jednostano zbog toga Sto
ga je papa izabrao, dok svakodnevno zanemaruju pitanja s kojima se
suocavaju u zadnjih pet godina o znacenju dzihada 1 koriStenja sile?

Benedikt je covjek svog vremena, a pitanja koja on postavlja
muslimanima su pitanja danasnjice: pitanja na koja se moze 1 mora dati
jasan odgovor, uz, dakako, ¢vrste argumente. Za pocetak, ne smijemo
prihvatiti da se dzihad prevodi kao “sveti rat”. Na§ prioritet bi trebao
biti da objasnimo principe legitimnog otpora i islamske etike u
konfliktnim situacijama, a ne da hrabrimo ljude da nasilno protestiraju
protiv optuzbi da oni vjeruju u nasilnu religiju.

.....

debata koju je Benedikt pokrenuo zanemarena od starane vecine
komentatora

U svom obracanju prosle sedmice (12. septembra, 2006) na
Univerzitetu Regensburg, Benedikt je razvio dvostruku tezu. On je
podsjetio one racionaliste sekulariste koji bi zeljeli da Prosvjetiteljstvo
otrgnu od njegovog pozivanja na korijene u krS¢anstvu da su ovi
korijeni integralni dio evropskog identiteta. Njima ¢e biti nemoguce da
se upuste u meduvjerski dijalog ako ne mogu prihvatiti krS¢anske
temeljce svog vlastitog identiteta, bilo da su vjernici ili ne.

Onda je papa pokusSao da trasira jedan evropski identitet koji bi
bio kr§¢anski po vjeri i gr¢ki po filozofskom promisljanju. Islam, koji
navodno nema takav odnos sa razumom ili promisljanjem, bi na taj
nacin bio stran evropskom identitetu koji je izgraden na vrhu ove
tradicije.

Prije nekoliko godina, kada je bio kardinal Joseph Ratzinger,
javno je iznio svoje protivljenje integraciji Turske u Evropu na sli¢nim
osnovama. Muslimanska Turska nije nikada bila 1 nikada nece biti u
mogucénosti tvrditi da posjeduje autenti¢no evropsku kulturu. Ona je
druga stvar: ona je Drugo(tno).
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Ovo su poruke koje vape za odgovorom, daleko vise od price o
dzihadu. Ovaj nadasve evropski papa poziva narode kontinenta da
postanu svjesni srediSnje stvari, neizbjeznog kr$¢anskog karaktera svog
identiteta, kojeg izlazu riziku gubljenja. Poruka bi mogla biti legitimna
u ovim vremenima krize identiteta, medutim ona je duboko
problemati¢na i potencijalno opasna u svom redukcionizmu.

Ovo je ono na $to muslimani, iznad svega, moraju odgovoriti.
Oni moraju podvrgnuti izazovu shvatanje historije evropske misli iz
koje je uloga muslimanskog racionalizma izbrisana, u kojoj bi arapsko-
muslimanski doprinos bio reduciran na puko prevodenje velikih dijela
Grcke 1 Rima.

Selektivno sjecanje, koje tako lahko zaboravlja odlucujucée
doprinose muslimanskih mislilaca racionalista poput al-Farabija (10.
stoljece), Ibn Sinaa (11. stoljece), Ibn Rusda (12. stoljece), al-Ghazalija
(12. stoljece), Ash-Shatibija (13. stoljece) 1 Ibn Khalduna (14. stoljece),
predstavlja rekonstruiranje jedne Evrope koja praktizira samoobmanu o
stvarima svoje vlastite prosSlosti. Ako Zele da ponovno zadobiju svoje
naslijede, muslimani moraju pokazati, na na¢in koji je i razuman i
osloboden emocionalnih reakcija, da dijele temeljne vrijednosti na
kojima su Evropa i Zapad zasnovani. Ni Evropa ni Zapad ne mogu
prezivjeti ako nastavimo pokusavati definirati sebe iskljucujuéi, ili
udaljujuci sebe od, Drugo(tno)g — od islama, od muslimana — kojih se
bojimo.

Mozda stvar koju Evropa danas najviSe treba nije dijalog sa
drugim civilizacijama, ve¢ istinski dijalog sa sobom, sa onim stranama
sebe koje je isuvise dugo odbijala da prizna, koje je ¢ak i danas
sprijeCavaju da u punini koristi bogatstvo svojih religija i filozofskih
tradicija koje je sacinjavaju.

Evropa mora nauliti pomiriti sebe sa raznolikoS¢u svoje
proslosti s ciljem da upravlja imperativnim pluralizmom svoje
buduénosti. Papin redukcionizam nije niSta ucinio da pomogne ovaj
proces. Kriticki pristup ne bi trebao ocekivati od njega da se izvine ve¢
mu on mora jednostavno i razumno dokazati da je historijski, naucno 1
konaé¢no, duhovno, napravio grjesku.
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To ¢e takoder danas$njim muslimanima ponuditi na¢in pomirenja
sebe sa neizmjerno obilatom kreativnoS¢u evropskih muslimanskih
mislilaca iz proslosti, koji su prije deset stoljeCa s pouzdanjem
prihvatali svoj evropski identitet (neoptereéeni niti pod opsesijom
trenutnih sterilnih debata o “integraciji”), a koji su duboko obogatili
svojim kritickim promisljanjem i Evropu i Zapad kao cjelinu.

prijevod s engleskog: Mirnes Kovac
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JA NISAM ONO CEGA SE VI BOJITE?

Tarik Ramadan, profesor islamskih nauka i filozofije na
Fribourg univerzitetu u Svicarskoj, autor je djela Biti evropski
musliman i Zapadni muslimani i buducnost islama. Magazin Time ga je
opisao kao jedriog od stotinu najvjerovatnijih inovatora 21. stoljeca.
Zadnji dan augusta ove godine trebao je poceti drzati predavanja na
poznatom katolickom univerzitetu Notre Dame u SAD. Nekoliko
sedmica prije pocetka nastave poniStena mu je viza na intervenciju
Ministarstva za domacéu Sigurnost, vjerojatno po osnovi, Patriot Acta.
Ovo je jedna od reakcija Tarika Ramadana na optuzbe kojima je u
zadnje vrijeme izloZen i koje su, vjerojatno, dovele do uskracivanja vize.

Za dvadeset godina moga studiranja i predavanja filozofije
naucio sam cijeniti tezinu definiranja i spoznavanja ,,istine. Dekart je
to jednostavno iskazao: ,Jasna i ocigledna ideja je istinita“. Kant je
sasvim primjereno dodao ,,dosljednost/konzistentnost* kao neophodan
element. Moje li¢no iskustvo tokom proteklih 15 godina omoguéilo mi
je da dam drugu definiciju.

U danasnjem svijetu komunikacija i masovnih medija, istina nije
prvenstveno utemeljena na konzistentnosti 1 jasno¢i ve¢ prije na
ucestalosti. Cesto ponavljana hipoteza ili sumnja postaje istina. Tri puta
ponovljena pretpostavka neprimijetno postaje Cinjenica. Ne postoji
potreba za provjerom, jer to je ,,oCigledno*; konacno ,,culi smo to
mnogo puta® i ,,to svi govore*.

Odnedavno prolazim kroz jedno zanimljivo iskustvo. Stalno mi
se govori ,istina“ o tome ko sam ja: ,,Vi ste kontraverzna licnost";
»dluzite se duplim govorom, Sirite plemenitu poruku na francuskom i

! Tekst je objavljen u: 1slamske informativne novine - Preporod, br. 19/789, 1. oktobar
2004. god.
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engleskom, i radikalnu - pa i ekstremnu na arapskom ili muslimanskim
slusaocima privatno®; ,,Povezani ste sa ekstremistima®, ,,Vi ste
antisemit®, ,,Prezirete Zene®, itd.

Kada pitam za izvore ovih informacija, odgovor je uvijek isti:
Ovo je odve¢ poznato. Nalazi se posvuda. Provjerite internet 1 naci ¢ete
hiljade stranica koje o tome govore.

Pazljivije istrazivanje pokazuje da ono §to mi imamo su novinari
ili intelektualci koji medusobno citiraju jedni druge, sugestivno
izvjeStavaju¢i i beskrajno ponavljajuaci Sta su drugi jucer rekli, uz
upozorenje. Umjesto da to bude povod za razmiSljanje, reakcija na
takav nalaz je obi¢no ,,Mora da u svemu ovome ima istine®.

Zaista, ¢udna istina! Napisao sam preko dvadeset knjiga 1 oko
osam stotina ¢lanaka; stotinu i sedamdeset kaseta s predavanjima je u
opticaju, 1 ja uporno pitam moje klevetnike: Jeste 11 procitali ili saslusali
jjedan moj materijal? Mozete li dokazati vaSe tvrdnje? Ponavljati ih ne
znaci dokazati ih. Gdje je dokaz moga duplog govora? Da li ste procitali
i jedan od mnostva clanaka u kojima pozivam muslimane da jasno
osude radikalna gledista i djela ekstremizma?

Sta je sa mojom izjavom od 13. septembra 2001., koja poziva
muslimane da se jasno oglase, da osude teroristicke napade 1 priznaju da
neki muslimani izdaju ucenje islama?

Sta je sa ¢lancima u kojima osudujem antisemitizam, kritikujuéi
one muslimane koji ne prave razliku izmedu politiCkog izraelsko-
palestinskog sukoba i neprihvatljivog iskusenja odbacivanja jevreja
jednostavno stoga $to su jevreji?

Jeste li upoznati sa tekstovima i snimljenim predavanjima u
kojima promoviram prava Zena i preporod koji vodi islamskom
feminizmu, odbijajuci sve vrste zlostavljanja Zene (nasilje u porodici,
prisilni brakovi, obrezivanje Zene, itd)?

Na kraju, jeste 1i upoznati sa mojim opseznim proucavanjem
iIslamskih vjerskih izvora i naporima na promoviranju novog
razumijevanja, i novog puta za muslimane da ostanu vjerni svojim
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principima i u isto vrijeme da budu sposobni da se suoce sa izazovima
savremenog svijeta?

U potrazi za ,,istinom* moramo ¢itati, pazljivo slusati, dvaput
provjeriti jasno¢u i konzistentnost, ali i biti pripravni da, bar za
momenat, budemo izvan centra. Vrlo Cesto, ¢ak 1 u akademskim
krugovima, sreCem osobe koje nisu upoznate s mojim nauc¢nim radom.
Kada to u toku rasprave postane ocito, njihov krajni argument je: ,,Pa
dobro, niste li Vi unuk Hasana el-Bennaa, osnivac¢a Muslimanske
brac¢e?* Kao da je to dovoljan dokaz za sve optuzbe.

Moj odgovor je: Pa §ta? Uostalom, Sta vi doista znate o njemu i
njegovom Zzivotnom putu? Osim toga, da li se iCije ideje genetski
prenose, ili da 1i i¢iji moral i etika potjeCu od poroka i vrlina jednog
njegovog pretka. Ova opsjednutost mojim rodoslovljem je, iskreno
govore¢i, pogubna jer ne dopusSta daljnji razgovor. Ti koji su tako
ospjednuti mojom genealogijom trebali bi ispitati moj intelektualni
pedigre, koji uz mog djeda i oca ukljucuje 1 Dekarta, Kanta, i Nicea.

Oni bi trebali poznavati moj akademski doprinos i godine koje
sam proveo putujuci i radeci u saradnji sa Dom Helder Camarom, Dalai
Lamom, Majkom Terezom, Abbot Pierreom i bezbroj obic¢nih ljudi iz
Kanade, Juzne Amerike, Azije, Afrike, Evrope i Amerike; kr§¢anima i
jevrejima, agnosticima i ateistima. Tokom dvadeset godina svako me je
nesto naucio, dirnuo me u srce, ojatao moj duh, oblikovao moju misao i
ojacao moju vjeru 1 odlu¢nost. To, a ne moje genetsko naslijede, je moje
zivotno naslijede. Usput naucio sam da je nesSto nedostaalo
Dekartovom govoru o istini. Jasnoc¢a i doslijednost nisu dovoljni:
potraga za istinom zahtijeva duboku poniznost i beskompromisan trud.
Moje iskustvo zivljenja s ljudima razliCite religiozne pripadnosti,
porijekla i kultura naucilo me da onaj ko je u sukobu sa sobom nikad
nece zivjeti u miru s drugima.

Ova jednostavna istina je srz moje poruke muslimanima diljem
Svijeta: Znajte ko ste i Sta zelite da budete i pocnite razgovarati i raditi
sa onima koji nisu kao vi. Nadite zajedni¢ke vrijednosti i gradite S
vasim sugradanima druStvo zasnovano na razli¢itosti i ravhopravnosti.
Istog onog momenta kada uvidite da ne postoji kontradiktornost izmedu
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toga da budete muslimani i da budete Arnerikanci, ili Evropljani, vi
obogacujete vase drustvo.

Promovirajte univerzalne principe pravde i slobode sa svoje
tacke glediSta, 1 ostavite ostala druStva da pronadu vlastiti model
demokratije baziran na njihovoj kolektivnoj psihologiji 1 kulturnoj
bastini. Put pred nama je dug i tezak, ali ne postoji drugi nacin da se
uspije izuzev da se sruSe naSi intelektualni getoi, da bismo radili
zajedno izvan uskog kruga kome pripadamo. i da bismo izgradili
medusobno povjerenje u Cijem odsustvu je zajednicki Zivot gotovo
nemogu¢. Potraga za istinom, pojedinacna ili kolektivna, zahtijeva
istrazivanje; da se nikada ne donosi sud dok se stvar ne istrazi, dok ne
postane jasna, dok se ne dokaZe njena doslijednost, a uz povjerenje,
poniznost 1 ustrajnost s naSe strane.

Moj odlazak u Ameriku 1 moje postavljenje na univerzitetu
Notre Dame pruzali su mi mogucnost da promoviram i podijelim ovu
poruku s muslimanskim zajednicama 1 sugradanima. Je li ovo prijeteca
poruka? Nije li to hitna, poruka koju Amerika treba nakon 11.
septembra?

Priredila: Meliha Softi¢-Alibasic¢
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RAMAZAN KAO VRIJEME KADA SE
DUBOKA VJERA SPAJA SA DUBOKOM,
KRITICKI ORIJENTIRANOM,
INTELIGENCLJOM*

Vecina klasi¢nog vjerskog ucenja o mjesecu ramazanu insistira
da se postuju pravila i odredbe kao 1 duboka duhovna dimenzija ovog
mjeseca posta, ustezanja, ibadeta 1 meditacije. Dok o njemu podrobnije
razmi$lja, covjek zapaza da ovaj mjesec spaja naizgled kontradiktorne
zahtjeve koji, pri svemu tome, zajedno d&ine univerzum vjere.
Razmisljati o ovim razli¢itim dimenzijama odgovornosti je obaveza
svake svijesti, svake Zene, svakog muskarca i1 svake zajednice vjernih,
ma gdje oni bili.

Nikada ne mozemo dovoljno naglasiti vaznost ovog “povratka
sebi” koji je potreban tokom ramazanskog perioda posta. Ramazan je
mjesec vrletnih promjena. Ovo je istina u slucaju ramazana viSe nego u
bilo kojoj drugoj situaciji. U sredi$tu naSeg konzumerskog drustva,
gdje smo navikli na lahak pristup robama i imovini, gdje nas vodi
primjetan individualizam naSih svakodnevnih Zivota, ovaj mjesec
zahtjeva od svakog da se vratimo u srediSte znacenja naSeg Zivota.
U Sredistu je Bog i1 ¢ovjekovo srce, kao Sto nas Kur’an podsjeca: “I
znajte da (znanje o) Bog(u) lezi izmedu covjeka i njegovog srca.” U
tom SrediStu, od svakoga se trazi da se upusti u dijalog sa Najve¢im 1
Najblizim... u dijalog intime, iskrenosti i ljubavi. Postiti znaci tragati
lucidno, strpljivo 1 sigurno, za pravdom i mirom sa sobom.

Mjesec ramazan je “mjesec (otkrovenja) Znacenja” - Staje to
zivot? Gdje je mjesto Boga u mome Zivotu? Gdje su moja majka i moj
otac... jo§ uvijek zivi ili su ve¢ otisli? Sta je sa mojom djecom? Mojom

! Tekst je objavljen u: 1slamske informativne novine - Preporod, br. 19/885, 1. oktobar
2008. god.
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porodicom? Cemu ovaj univerzum i ovaj ljudski rod? Kakvo znadenje
ima moj svakodnevni Zivot? Koje znacenje sam u stanju dosljedno da
slijedim? Poslanik islama (Mir neka je njemu) upozorio je: “Neki ljudi
od svog posta imaju samo gladovanje i Zed!” On govorase o onima koji
su mehanicki postili kao $to su mehanicki 1 jeli. Oni sebi uskracuju jelo
sa istom nesvjesnosS¢u i istim besmislom kao §to to rade kada jedu i
piju. Ustvari, oni to pretvaraju u kulturolosku tradiciju, nesto Sto je
moderno, ¢ak u mjesec zakuski i “ramazanske no¢i,” postekstremnog
otudenja, post kontra svog Znacenja.

Dok nas ovgy mjesec poziva ka dubokim horizontima
samoispitivanja i znacenja, podsjeca nas na vaznost detalja, preciznosti i
discipline u nasoj svakodnevnoj praksi: precizan poc¢etni dan ramazana
koji se tatno mora utvrditi, precizan €as prije zore kada osoba mora
prestati jesti 1 piti, molitve koje se moraju obaviti “u tatno odredenim
vremenima”, tacno vrijeme prekida posta. U samom vremenu naSeg
duhovnog uzdizanja i razgovora sa Bogom 1 sa samim sobom, ¢ovjek
pomisli da je moguce uroniti u osjecaje u tolikoj mjeri (zbog toga Sto je
potraga za znaCenjem tako duboka) da bi mu cak trebalo biti i1
dozvoljeno zaobilaziti neka pravila i programe. Medutim, stvarno
iskustvo ramazana uci nas suprotnom: nema prave duhovnosti, nema
istinske potrage za znacenjem bez discipline i strogosti u sprovodenju
pravila koja se trebaju ispoStovati i vremena koje se treba sti¢i. Mjesec
ramazan spaja dubinu znacenja 1 preciznost forme. Postoji shvacanje
posta koje potice upravo iz realnosti ovog spoja (braka) izmedu sadrzaja
1 forme: postiti tijelom je svojevrsna Skola za izvjezbavanje uma.
Iznenadne promijene koje se namecu postom su jedna pozivnica na
transformaciju 1 duboku reformu covjeka 1 njegovog Zzivota koja se
jedino moze desiti kroz rigorozno intelektualno samoispitivanje
(muragaba). Da bi se postigao kona¢ni cilj posta koju nasa vjera
propisuje jedan zahtjevan, lucidan, iskren i posten um koji je u stanju
podvrgnuti se jednoj razboritoj samokritici. Svako bi to trebao moci
uciniti za sebe, pred Bogom, u svojoj osami kao i uz privrzenost ostalim
ljudskim bi¢ima. To je pitanje vladanja emocijama, suofavanja sa
sobom 1 donoSenja pravilnih odluka u pogledu transformacije svog
zivota s ciljem da bi se priblizilo SrediStu i Znacenju.
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Muslimani dana$njice trebaju se, vise nego ikad, uskladiti sa
Skolom potpune duhovnosti uz to primjenjuju¢i snazanu i kriticki
orijentiranu inteligenciju. Posebice na Zapadu! U vremenu kada je
strah svugdje unaokolo, kada je sumnja veoma raSirena, kada su
muslimani u iskuSenju opsesijom da moraju stalno sebe braniti i
konstantno dokazivati svoju nevinost, mjesec ramazan ih poziva
njihovom dignitetu kao i njihovim odgovornostima. Veoma je urgentno
da muslimani nau¢e vladati svojim emocijama, da nauce prevazici
strahove i sumnje i da se vrate sustini smjelo i sigurno. Takoder im je
imperativ da sebi nacine pravilo da budu rigorozni i stameni u
sagledavanju svoga ponasanja, individualno i kolektivno: samo-Kkritika i
kolektivno samo-propitivanje su sustinske na svakom koraku, da bi se
postigla istinska transformacija unutar muslimanskih zajednica 1
drustava.

Umjesto okrivljavanja “onih koji dominiraju,” “Drugog,”
“Zapada,” itd, potrebno je usvojiti lekciju mjeseca ramazana: ti si,
uistinu, ono $to udini§ za sebe. Sta radimo danas sa sobom? Koji su
nasi doprinosi u oblasti obrazovanja, drustvene pravde i slobode? Sta
&inimo u pogledu promocije digniteta Zena, djece? Sta ¢inimo na polju
zastite prava siromasnih i marginaliziranih ljudi u naSem drustvu? Koje
modele duboke, razumne i aktivne duhovnosti nudimo danas ljudima
oko nas? Sta smo u¢inili sa nafom univerzalnom porukom pravde i
mira? Sta smo udinili sa naSom porukom individualne odgovornosti,
ljudskog bratstva i1 ljubavi? Sva ova pitanja su u naSim srcima i
umovima, a postoji samo jedan odgovor kojeg inspiriSe Kur’an, a
uzgaja ga mjesec ramazan: Bog nece niSta promijeniti na dobro, ako vi
nista ne promijenite!
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SARAJEVO JE SIMBOLICKO MJESTO, VRLO
VAZNO ZA ISLAMSKU MEMORIJU |
BASTINU U EVROPI?!

U povodu objavljivanja knjige dr. Tariga Ramadana "Biti
evropski musliman” na bosanskom jeziku, Glavni odbor Udruzenja
ilmijje Islamske zajednice u BiH organizirao je posjetu autora Sarajevu,
kojom prilikom je dr. Ramadan ucestvovao na tradicionalnoj tribini
"Ummet danas' govore¢i 0 temi "Evropski muslimani izazovi i
mogucnosti" te promociji svoje knjige na Fakultetu islamskih nauka.

Svoj kratki boravak dr. Tariq Ramadan iskoristio je da, pored
Sarajeva, posjeti i Mostar. Inace, ovaj mladi i za nas, nazalost, sve do
prijevoda ove knjige, gotovo nepoznati autor, roden je 1962. godine u
Svicarskoj od oca Sayyeda Ramadana, poznatog islamskog mislioca iz
oblasti Islamkog prava, i djeda utemeljitelja islamskog pokreta
"Muslimanska bra¢a" Hasana Bennaa. Predaje filozofiju na
univerzitetima u Genevi 1 Fribourgu a svojim tekstovima zna¢ajno
doprinosi raspravama O islamu i muslimanima na Zapadu i u
savremenom svijetu. Objavio je viSe knjiga i tekstova o muslimanima i
sekularizmu, izazovima modernosti, muslimanima u Francuskoj,
toleranciji 1 slobodi 1 drugim pitanjima. Dr. Tarig Ramadan ljubazno se
odazvao da za nas list odgovori na nekoliko pitanja. Razgovor je vodio
recenzent knjige na bosanskom jeziku "Biti evropski musliman” mr.
Ahmet Alibasi¢.

Preporod: Dr. Ramadan, u Bosni ste ve¢ tri dana. Kakvi su prvi
utisci?

Y Intervju je objavljen u: Islamske informativne novine - Preporod, br. 21/742, 1.
oktobar 2004. god.
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Dr. Tariq Ramadan: Euzubillahi mineS-Sgjtanir-radzim.
Bismillahir-rahmanir-rahim.

Ja sam impresioniran. Znao sam da radite velike stvari.
Medutim, ono §to sam vidio tokom svoje posjete je mnogo impresivnije
od onoga $to sam ocekivao i to na dva nivoa. Na intelektualnom nivou
mislim da imate ogromne ljudske potencijale koji govore arapski i
engleski 1, svakako, bosanski, 1 istovremeno razumiju $ta se deSava oko
njih..., koji imaju Siroko poimanje izazova pred muslimanima na
Zapadu. Uz to, oni imaju dobru procjenu onoga Sto se deSava u
muslimanskom svijetu; u Maleziji, Indoneziji, Egiptu... Vazno je to $to
imate globalno razumijevanje dok ste lokalno angazovani. To je Sto se
ti¢e intelektualnog nivoa. Pored toga vi oko intelektualaca imate mnogo
mladih ljudi koji razumiju izazove. To je budu¢nost. To je veliko. Vrlo
sam sretan $to sam imao priliku posjetiti vas. Nadam se da je ovo, ako
Bog da, samo prva u nizu posjeta.

NuzZnost povezivanja zapadnoevropskih i isto¢noevropskih
muslimana

Preporod: Vise ste puta ovih dana naglasili potrebu za
povezivanjem zapadnoevropskih i istochoevropskih muslimana. Koliko i
kako je to ostvarivo?

Dr. Tariq Ramadan: Prvo $to moramo shvatiti je da su te veze
nuzne. Problem je &o to nismo ranije uocili. Od kada sam poceo
posje¢ivati SAD tamosnjim muslimanima govorim da morgu biti
povezani sa zapadno-evropskim muslimanima jer se susre¢u sa istim
problemima. Usput, knjiga Biti evropski musliman bolje se prodaje u
SAD nego u zapadnoj Evropi - vjerovatno zbog engleskog. Sada kad
sam u isto¢noj Evropi vidim da je krajnje vrijeme da uspostavimo ove
veze. Postoji potreba da razumimo ono sa ¢im se vi suoCavate veé
najmanje sedamdeset godina; da razumimo vase odgovore na pitanje
kako ostati musliman; da razumimo vase iskustvo iz rata i neke vrste
kolonizacije. Mi u zapadnoj Evropi se suoCavamo sa istom stvarnoscu.
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Vasa specifi¢nost je $to niste imigranti. Ovo je vasSa zemlja i vi na
izazove pokuSavate odgovoriti iznutra, a ne kao dosSljaci. To je jako
znacajno.

Kako uspostaviti veze? Prvo treba pokusati uspostaviti mrezu.
Potrebno je da stupimo u kontakt jedni s drugima na lokalnom nivou.
Vi imate jaku predstavni¢ku organizaciju §to je ogroman kapital. Cini
se, medutim, da na grass-root nivou trebamo vise unutrasnjeg dijaloga.
Potom dolazi evropski nivo. U zapadnoj Evropi u zadnje tri godine
radimo na “Evropskoj platformi”. U tome nam trebaju naucnici. Trebaju
nam vasi naucnici i aktivisti da budu s nama. Naprimjer, prva tema koju
smo izucavali je pitanje gradanstva. Sada pripremamo broSuru na tu
temu. To je vazno i za vas i mi vas trebamo na tom nivou.

Drugo, postoji potreba da organiziramo posjete; da neki aktivisti
iz Bosne dodu u Evropu 1 obratno... O tome sam ovdje razgovarao sa
mnogo brace i mislim da to mozemo uciniti; da to nije teSko. Ja idem
nazad u Zenevu sa namjerom da tako ne$to organizujem.

Tre¢i nivo jeste razmjena iskustava i ideja. Naprimjer, vi ste
preveli ovu knjigu. Postoje medutim mnoge stvari na bosanskom koje
su nepoznate zapadnoevropskim muslimanima. Ja mislim da ih treba
uciniti dostupnim. Treba razmjenjivati knjige, ideje 1 iskustva. Na sva
ova tri nivoa mozemo uciniti ponesto. I to je mislim jedan od glavnih
ciljeva u bliskoj buduénosti — da uspostavimo ovu vrstu veza.

Preporod: Ovdje ste poznati i po tome Sto ste unuk i sin lidera
savremenog islamskog budenja. Kako gledate na ocjene da ono nije
uspjelo?

Dr. Tariq Ramadan: Mislim da trebamo izbjeci esencijalisticki
pristup ovom pitanju. Postoje sociolozi koji govore da su islamski
pokreti krenuli sa nekim idejama koje su dugo zagovarali i1 koje su sada
napustili jer nisu uspjeli. Mislim da je od pocetka reformistickim
misliocima 1 liderima bilo jasno Sta Zele: ostati muslimani, odgovoriti
na izazove modernog drustva i stvoriti moderno islamsko drustvo. To
su govorili u Tunisu, Egiptu, ovdje, u Pakistanu i drugdje. Medutim, oni
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su iskusili diktature, kolonijalizam... i oni su jo$ tu. Mi znamo da su u
svim muslimanskim zemljama najjata opozicija upravo stranke sa
islamskim zaledem. Mislim da je to stvarnost. Treba kazati i to da su
njihove ideje evoluirale, vremenom sazrijevale... Ali to je prirodno...
Sada islamski pokreti mnogo vise govore o gradanstvu, demokratiji,
slobodnom drustvu... Oni time ne izdaju islamsku bastinu. Ne. Oni
samo iznova ¢itaju izvore i1 pokuSavaju naci izlaz. Takoder smatram
vaznim da uvijek pravimo razliku izmedu modernog i vesterniziranog
drustva. To nije isto i mislim da moramo biti oprezni sa tim.

Mi trebamo unijeti svoje vrijednosti i dati svoj doprinos
pluraistickom drustvu svojim islamskim vrijednostima i principima.
Trebamo pronaci specifi¢ni natin kako da organizujemo svoja drustva u
kojima su muslimani vetina. Ono $to nam sada treba je demokratski
proces; da pustimo ljude da misle, da kreiraju, doprinose i budu
inovativni, svakako u dobrom a ne loSem smislu rijeci. To je vrlo vazno.
Ono §to kao Evropljani treba da shvatimo u tom pogledu je da je nasa
odgovornost velika. Mi trebamo biti glas za one bez prava glasa.
Trebamo traziti od svojih vlada posebno u zapadnoj Evropi i Americi da
uticu na ove zemlje da dopuste ljudima da izaberu... Demokratija nije
samo za nas na Zapadu. Mi moramo podrzati demokratizaciju i u
muslimanskom svijetu. Mislim da moramo prvo biti gradani svojih
drzava da bismo mogli pomo¢i nasoj braci i sestrama u muslimanskim
zemljama. To je vazna odgovornost muslimana koji zive u zapadnoj
Evropi i Americi.

Cesto govorimo o muslimanskom bratstvu ali ga ne
osjecamo

Preporod: Jedno od pitanja koje se nametnulo u razgovoru ovih
danajei pitanje pluralizma islamskih organizacija i u Evropi i u Bosni.
Jeli taj pluralizam slabost ili bogatstvo?

Dr. Tariq Ramadan: Mislim da u startu muslimani trebaju
shvatiti dapostoji razlika izmedu jednog islamakoji prihvata razli¢itosti
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I jedne vrste standardiziranog misljenja sto nije isamski. Ako smo od
samog pocetka unutar sunnijske tradicije imali viSe od osamnaest
mezheba to znaci da su te Skole postovale jedna drugu. Kur’an je, kada
su sekundarna pitanja islamskog prava u pitanju, moguce razlicito Citati.
Nemoguce je po tim pitanjima imati jedno misljenje. To je prosto
nemoguce. Imali smo, imamo i imat ¢emo, ako Bog da razlicitosti.
Jedni druge trebamo postivati. To je pitanje inteligencije: kako ljudi
¢itgju Kur’an, kako ruzumijevaju ulemu, kako shvatgju jednu recenicu
ili ¢ak rije¢. To je normalno. To je dio naSe islamske bastine i to je
bogatstvo muslimanske zajednice. Problem je u tome Sto kapital kojim
lose upravljate postaje slabost i opterecenje. Mislim da se trebamo
organizovati. Znate, neki ljudi su danas lijeni. Oni zele da predstavnicko
tijelo uCini sve. Da, moramo traziti od svojih predstavnika da ¢ine
najbolje $to mogu. Ali 1 mi smo dio procesa. Mi nismo zrtve naSih
predstavnika. Trebamo biti odgovorni. Na obi¢nim je muslimanima da
pocnu ovaj proces dijaloga unutar zajednice. Mozemo se ne slagati o
mnogim sekundarnim pitanjima iz oblasti islamskog prava, ali i oko
strategije. Nemamo svi istu procjenu situacije. Vi mozete misliti da je
obrazovanje prvi i glavni prioritet. Mozete misliti daje to solidarnost ili
politika... Svako moZe imati svoje prioritete. Vazno je sjetiti se rijeci
rahmetli ReSida Ridaa da kada imamo zajednic¢ki program na njemu
skupa radimo a da se respektujemo tamo gdje se ne mozemo sloziti.
Problem je Sto respekt moze proiste¢i iz osjecaja bratstva, a mi Cesto
govorimo o muslimanskom bratstvu ali ga ne osje¢amo. To su samo
rije¢i. To nije stvarnost. Bratstvo je zahtjevan koncept. On nam kaze:
respektuj me i1 kad sam s tobom, kad te podrzavam ali i kad se ne
slazem s tobom dokle god sam unutar granica islama. Stavise, trebate
me postovati i ako sam izvan granica islamskih u¢enja da mi pomognete
da se vratim... Znate, jednom sam govorio o univerzalnom ljudskom
bratstvu i jedan selefija koji je doslovno shvatao stvari mi je rekao:
“Takvo S§ta ne postoji. Postoji samo muslimansko bratstvo.” Rekao sam
mu da to nisu moje rijeci ve¢ En-Nevevijeve iz njegovog komentara
cetrdeset hadisa. Naime, kada komentariSe hadis “Necete vjerovati dok
ne budete Zeljeli svome bratu Sto zelite sebi”, En-Nevevi kaze da se to
odnosi 1 na nemuslimana. Nemuslimanu trebamo Zeliti da postane
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musliman. Zeliti mu to Zelimo i sebi. To je to. Mi imamo koncept
ljudskog bratstva i to muslimani trebaju shvatiti. Medutim, u ovoj
oblasti mi se ne moramo oslanjati na autoritet. To je pitanje
individualnog mentaliteta. Pomozi svome bratu. Pomozi svojoj sestri
kada se slazes s njom. A kada se ne slaze§ pokusaj je respektovati. To je
islamski. Pitati se je li pluralizam dobar ili ne, ustvari, nema smisla jer
jeto ¢injenica. Mi pluralizam moramo organizovati.

Na Zapadu su emocije, kod nas je duhovnost

Preporod: Za novembar ste najavili svoju novu knjigu Zapadni
muslimani. Mozete li nam je ukratko predstaviti ?

Dr. Tariq Ramadan: JoS dok sam pisao Biti evropski musliman
pravio sam zabiljeSke za drugu knjigu. Od pocetka sam bio svjestan da
Biti evropski musliman tretira uglavnom teoretska pitanja:
metodologiju islamskog prava i neka ogjetljiva pitanja o identitetu, daru
‘I-harbu... No to nije dovoljno. Iz toga moramo izvuéi nesto prakti¢no.

Prvi dio nove knjige sam poceo sa zakljuccima o identitetu, daru
‘I-harbu i daru ‘S-Sehade iz prethodne knjige ali u globalnoj
perspektivi, a polaze¢i od vazne tacke da je islam univerzalna poruka.
Poceo sam sa tim da trebamo govoriti o univerzalnoj poruci islama, o
tevhidu koji je sustinsko ucenje i osovina svega. Pojasnio sam da
moramo prestati sebe razumijevati kroz binarnu viziju stvari. To je
grcko shvatanje, ne islamsko. U islamu je sve pitanje centra i periferije:
Kaba i sve ostalo oko nje, tevhid i sve drugo okolo,... To moramo
objasniti ljudima. Simbolika Kabe je vazna: jedan centar i pravac u
kome okrecemo svoje lice 1 zivote. Prvi dio knjige, dakle, govori o
univerzalnosti, Bogu 1 konceptu ljudskog bic¢a, koji je odsutan u svim
naSim diskusijama kada tretiramo zapadnu filozofiju i teologiju.
Trebamo duboko razumjeti koncept ljudskog bi¢a u islamu - koncept
fitre koji oznacava prirodnu sklonost ¢ovjeka ka transcendentnom,...
potrebu naseg srca za Njim - Allahom... Zelim biti jasan: biti evropski
ili zapadni musliman ne znaci relativiziranje naSe poruke. To samo
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znaél SUOCiti njen univerzalni aspekt, razumijevanje svega sa vrlo
konkretnom, lokalnom primjenom.

Drugi dio knjige pocinje sa diskusjom o duhovnosti i
emocijama. Uvijek naglaSavam da trebamo biti oprezni sa tim. Emocije
su povrsne. Ljudi na Zapadu mnogo govore o emocijama. Kod nas tako
Sto ne postoji. Mi imamo duhovnost, a razlika izmedu emocija i
duhovnosti je ta $to duhovnost treba disciplinu, dzihad. Emocije su
povrsni aspekt ljudske psihe, duhovnost je vrlo zahtjevan proces. To je
prvo poglavlje. U drugom poglavlju govorim o obrazovanju i islamskim
Skolama. Naprimejr, kako da se postavimo prema opstim Skolama na
Zapadu? Kako moZemo prenijeti svoju duhovnost? Zatim govorim o
drustvenoj participaciji, politickom angazmanu i1 medureligijskom
dijalogu i kulturi. Koju kulturu zapadni muslimani trebaju?

.....

pitanjima kako da se postavimo u svom okruzenju. Moja ideja je da
pocnemo graditi viziju onoga S§to zelimo. Jer kada sam bio u SAD 1
kada sam u zapadnoj Evropi, pa ¢ak i ovdje, ¢ini mi se da nesto
nedostaje — nedostaje nam vizija. Sta taéno hoéemo? Mislim da je
krajnje vrijeme da izgradimo svoju viziju.

Usmyjeriti paznju zapadnih muslimana prema Sarajevu

Preporod: Ovdje se povremeno moze cuti ideja o Sarajevu kao
centru islama u Evropi. Sta mislite o toj ideji?

Dr. Tariq Ramadan: Tri dana nisu dovoljna. Medutim, moj
osjecaj 1 ono §to sam procitao o vasem naslijedu me tjera da kazem da
se morate osloboditi osjecaja inferiornosti zato $to dolazite iz Bosne, §to
niste dio arapskog svijeta... Mislim da ono §to vi ve¢ sada imate u formi
knjiga i ideja koje su jednom bile stvarnost muslimana u Bosni treba
biti prezentirano muslimanima zapadne Evrope i muslimanima uopste.
Zato je vazno S$to imate osobe koje govore engleski i arapski. To vam
treba da prevodite ne samo na bosanski ve¢ i sa bosanskog...
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Sarajevo je simboli¢ko mjesto, vrlo vazno mjesto za islamsku
memoriju i bastinu u Evropi zbog svega §to je uradeno i stvoreno ovdje.
Ove institucije koje imamo... Takvu bastinu viSe nemamao ni u
Andaluziji. Imamo sjecanje ali nemamo islamske institute ili islamske
univerzitete. Mi to tamo nemamo. Zato je Sarajevo vazno i zato se
moramo vratiti na prvo pitanje o uspostavi veza i zajednickom radu
zapadnoevropskih 1 isto¢noevropskih muslimana. Mozda bismo paznju
muslimana u zapadnoj Evropi trebali usmjeriti na Sarajevo; na ono $to
vi ovdje ¢inite. Svakako najvazniji su ljudski resursi koje imate. Ne
znam gdje jo§ mozete naci toliko doktora, profesora i studenata koji
znaju dva evropska jezika i arapski. NaZzalost arapski, koji je nuzan za
Citanje izvora islama, druga i tre¢a generacija muslimana u Francuskoj i
Britaniji zaboravlja.

Preporod: U svojim knjigama i nastupima posebno naglasavate
duhovnost. U susret nam dolazi Ramazan. Sta biste porucili
muslimanima tim povodom?

Dr. Tariqg Ramadan: Ramazan je velika Skola. To nije samo
prilika da ljudima oko nas kazemo da ne jedemo, ne pijemo i sli¢no
tome. Ramazan je mnogo vise od toga. Ramazan je skola u kojoj iznova
ucimo $ta je dzihadu ‘n-nefs, Sta je disciplina. Moja je osnovna briga da
muslimani iskoriste ovaj mjesec za dvije stvari. Prvo, da povezu svoja
srca sa Kur’anom. Ramazan je mjesec Kur’ana. Moramo se vracdli
izvoru... Knjizi. A Knjiga znaci da Allah govori vama danas. Ramazan
je prilika da osnazimo ovu vezu. Znate, ramazan je prekid sa navikama.
Trebamo ga dozivljavati kao prelazak sa adeta na ibadet. Ostaviti
navike 1 predati se ibadetu, Sto znaci: ja mislim o onome Sto radim.
Mislim o tome da jedem, da pijem. Ramazan je mjesec svjesnog
Zivljenja.

Preporod: Ramazan je i mjesec solidarnosti?

Dr. Tarig Ramadan: Da, ali tu moramo biti oprezni. Budimo
solidarni prvo sa sobom. Ako zaboravimo sebe izgubljeni smo. Kada
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govorimo drugima obi¢no zaboravljamo sebe. I govor o islamu moze
postati navika. To je dzihad, shvatimo to. Ramazan je i vazna Skola u
smislu da u njemu drugima pokazujemo koliko truda i discipline
ulazemo da sebe odgojimo. To je onda Skola i1 za njih. Kada govorite
nastojite govoriti istinu, 1 Sto god radite trudite se maksimalno da to
uradite dobro. Mislim da ramazan treba biti unutrasnja, intimna i
izvanjska Skola. A Allah zna najbolje.
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EVROPLJANI NE RAZUMIJU VLASTITU
CIVILIZACIJU!

Dr. Tariga Ramadana (1962) su i Prospect i Foreign Policy
proglasili osmim najutjecajnijim svjetkim intel ektual cem danasnjice. Uz
to, on je u sredistu kontroverzi. Ramadan je u isto vrijeme persona non
grata i u nekim islamskim zemljama i u SAD-u, americke viasti su mu,
naime, 2004. godine odbile izdati vizu usprkos cinjenici da je postavijen
za profesora na Univerztetu Notre Dame u saveznoj drzavi Indiana. U
razgovoru je samouvjeren i direktan, ne libi se podic¢i glas kada Zeli
zvucati ubjedljivije. Na spominjanje Cestih optuzbi na njegov racun o
dvostrukom diskursu, odgovara skoro krleZijanski: da su takve optuzbe
tacne, ne bi me napadali i liberali i radikali.

Oslobodenje: Vase ime se Cesto spominje uz sintagmu evropski
islam. Koliko znam, u BiH ste Cetvrti ili peti put u zadnjih Sest-sedam
godina, pa me zanima kako vidite bosanske muslimane u kontekstu tog
evropskog islama?

Dr. Tarik Ramadan: Znate, ja sam napisao knjigu Biti
evropski musliman* 1995. ili 1996. godine. Pisao sam je iz zapadnjacke
pozicije, pisao sam tamo o muslimanskim emigrantima u zapadnoj
Evropi. Usprkos univerzalnosti islama, mislim da ima smisla govoriti o
evropskim muslimanima; iz perspektive religije - muslimanima, iz
perspektive kulture - Evropljanima. Kasnije sam putovao u istocnu
Evropu, u Poljsku, Madarsku, na Balkan i shvatio, zapravo, da ni sami
Evropljani ne razumiju vlastitu civilizaciju. Evropa ne treba samo
razgovarati s drugim, kako se to kaze, Evropa treba razgovarati i sa
samom sobom. Islam je ve¢ stolje¢ima i evropska religija; bosanski
muslimani su Evropljani. Druga je stvar §to se Evropa odrice dijela
svog sopstvenog naslijeda, ne samo onog islamskog nego vrlo Cesto i

! Intervju objavljen u: Oslobodenje, Sarajevo, 20.12.2008. god.

203



jevrejskog. Odnos islama i Evrope mora se prestati promatrati
iskljucivo u kontekstu emigracije.

Oslobodenje: U VaSem predavanju govorite o identitetu u
razlic¢itosti, govorite zapravo, da je savrseno normalno biti istovremeno
musliman i Svicarac. Zanima me koliko Vam je poznata specificnost bh.
situacije, cinjenica da su Bosnjaci u bivsoj (socijalistickoj) Jugoslaviji u
nacionalnom smislu bili nominirani kao Muslimani...

Dr. Tarik Ramadan: Meni se ¢ini da je to bio rezultat Titovog
pokusSaja da ovdje ljudi medusobno zive u miru. Takva nacionalna
nominacija imala je smisla u specificnom vremensko-geografskom
kontekstu. Sada su okolnosti drukcije. Izmedu Titovog 1 sadasnjeg
vremena desio se grozan rat, koji je ostavio vidne oZiljke. Mislim da su
etikete opasne. Svima treba biti jasno da se u isto vrijeme moze biti
Srbin 1 Bosanac, kr$¢anin i Bosanac, musliman i Bosanac. Identiteti
trebaju biti otvoreni i1 inkluzivni.

Oslobodenje: U bh. javnosti postoje polemike o povecanom
vehabijskom utjecaju na ovdasnje muslimane. Midlite li da takav utjeca
moze biti opasan?

Dr. Tarik Ramadan: Najprije treba re¢i da je termin vehabije
neprecizan. Necete naci nikoga ko ¢e za sebe kazati da je vehabija.
Postoji selefijsko tumacenje islama i postoje njegovi pobornici, no oni
su na margini, i u BiH, i globalno. Njima ne treba predavati preveliku
paznju. Treba govoriti i pisati 0 mainstream islamskom diskursu...

Oslobodenje: Ali sta je taj mainstream?

Dr. Tarik Ramadan: To je ono S$to govore svi ovdasnji
religijski autoriteti. Ono S§to govori reis Ceri¢, recimo: mi smo
muslimani, mi smo Bo$njaci, mi smo otvoreni. Tu vidim 1 odgovornost
medija. Mediji mogu ukazivati na ove manjinske i marginalne pokrete s
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tvrdnjom da su oni opasni ili mogu biti svjesni glavne struje o kojoj
govorim.

Oslobodenje: A Sta mislite o politickom djelovanju osoba iz
Islamske zajednice u BiH, konkretno, recimo, reisa Ceric¢a? Je li njegov
posao da se mijesa u politiku?

Dr. Tarik Ramadan: To je posao svih gradana ove zemlje.
Odakle uopée pomisao da sekularizam, da razdvojenost svjetovne i
vjerske vlasti mora znaciti Sutnju vjerskih vlasti? To je potpuno
pogresno shvaéanje sekularizma.

Oslobodenje: U zapadnoj Evropi, medutim, vjerski se autoriteti
ne mijesaju u politiku na takav nacin...

Dr. Tarik Ramadan: Nije tacno! U Velikoj Britaniji,
Francuskoj, Italiji... imate sve te ljude, kardinale, koji pri¢aju, a jedino
kad muslimanski vjerski lideri govore o politici, to se napada. Jedna je
stvar ukazivati na nesto, a sasvim druga nametati nesto. Kad je rije¢ o
vjerskim autoritetima 1 politici, prva je stvar uredu, a druga nije. Kad u
Italiji Katoli¢ka crkva kaze, recimo, da zakon o abortusu nije ispravan,
treba li ih usSutkati?

Oslobodenje: Kad smo ve¢ kod komparacija, da Vas pitam jos
nesto: muslimanski intelektualci u Evropi gorljivo se zalazu za ljudska
prava muslimana na Zapadu, mislite li da bi se, makar iz elementarnog
intelektualnog postenja, trebali takoder zalagati i za jednaka prava
krs¢ana i ateista u islamskim zemljama?

Dr. Tarik Ramadan: Apsolutno! Naravno! To je stvar principa.
Ja to uvijek govorim. Koncept ljudskih prava nije Svedski sto. Ne
mozete uzeti ono $to vam se svida, a ostaviti ono §to vam se ne svida.
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Oslobodenje: Dajte da to malo konkretiziramo. Ako bi u Parizu,
recimo, djevojka koja pohada nastavu na univerzitetu morala imati
pravo nositi hidzab, da [i bi, u isto vrijeme, i djevojka u Teheranu
morala moci dolaziti na nastavu bez hidzaba?

Dr. Tarik Ramadan: Takvo nesto ja sam ve¢ rekao, i to prije
nekoliko godina. Po pitanju hidzaba moj je stav jasan: iz islamske
perspektive pogreSno je nametati zenama da se pokriju, a iz perspektive
ljudskih prava pogresno je nametati im da se otkriju.

Oslobodenje: Medu ljudima u Sarajevu rasireno je osjecanje da
bi reakcija velikih sila na opsadu Sarajeva bila drukcija u slucaju da je
na takav nacin napadan grad s krséanskom vecéinom. Sta o tome
mislite?

Dr. Tarik Ramadan: To nije jednostavno pitanje.
Najvjerovatnije je da je to tacno, ali ne mozemo biti sigurni. To,
medutim, 1 nije toliko vazno. Vazno je da se muslimani sami rijeSe
mentaliteta zrtve. I ne treba to gledati kao pitanje koje ima veze s
vjerom. Ponovo se radi o principima. Ljudi su bili zrtve, a Zapad je to
pasivno promatrao. Ne sumnjam da su neki bili ravnoduSni prema
patnjama Sarajlija za to jer su ih prvenstveno doZivljavali kao
muslimani, ali da budem iskren, vidio sam i ravnoduSnost Zapada
spram patnji ljudi u Ruandi koji nisu muslimani.

Oslobodenje. Znam da ste polemizirali s Bernard-Henri
Levyem, pa me zanima kako gledate na njegov angazman za vrijeme
opsade Sarajeva?

Dr. Tarik Ramadan: Njegov angaZzman u Sarajevu ili Darfuru
je, bez sumnje, hvale vrijedan. Moj problem s BHL-om je njegova
selektivnost. Ja sam mu samo rekao da bi trebao podrzavati i Palestince,
ako ve¢ podrzava zrtve.

Razgovarao: Muharem BAZDULJ
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ISLAM JE POZNAVANJE TEKSTA 1
KONTEKSTA'

O aktuelnim pitanjima kao i idgjama koje zastupa u Svojoj najnovijoj
knjizi Radikalna reforma govori jedan od najvecih Zivih muslimanskih
evropskih intel ektualaca

PREPOROD: Profesore Ramadan, ovo je vas drugi intervju za
Preporod. Prvi ste dali prije desetak godina, kada ste bili u pogeti i
promovirali svoju knjigu " Biti evropski musliman." Zeljeli bismo cuti
vaSe impresije o Susretima sa Bosnom i Hercegovinom? Kako gledate
na islam u Bosni?

Dr. Tariq Ramadan: Ne znam da li bosanska braca i sestre
znaju koliko mnogo sam pratio i ¢itao, te pokusavao shvatiti ono §to se
ovdje deSavalo. Prvo u Sirem balkanskom regionu, isto¢noj Evropi, a
onda, posebice u Bosni. Jer, kad sam prvi put doSao ovdje, shvatio sam
da nesto nedostaje, ¢ak i u nasem evropskom razumijevanju evropskog
realiteta, a to je razumijevanje tih veoma dubokih korijena muslimanske
prisutnosti na ovim prostorima. Veoma cesto, ¢ak i u knjizi Biti
evropski musliman, povezivao sam islam u Evropi za nesto novo, novu
imigiraciju, pocetak 20. stoljeca, §to jeste jedan dio realnosti. Medutim,
to nije kompletna realnost. Stoga, po dolasku, sreo sam se sa
ucenjacima, muslimanskom ulemom i intelektualcima, dok sam ranije
imao priliku sresti se sa ljudima koji su napustili ovu zemlju i dodli kao
izbjeglice u Svicarsku. Pogeo sam proucavati cijeli proces na razli¢itim
nivoima da bih shvatio da su mnoge stvari ve¢ nastale ovdje kao
islamska misao, dakle, islamska evropska misao. To, ustvari, nije bila
nova stvar. To nije bilo nesto sto je dolazilo iz arapskog svijeta, vec je
dolazilo od domicilnog naroda. Vidno je da su ti mislioci bili pod

Y Intervju je objavljen u: Islamske informativne novine - Preporod, br. 2/892, 15.
januar 2009. god. Razgovor vodio: Mirnes Kovac.
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utjecajem, naprimjer, Muhammeda Abduhua u Egiptu, i drugih
ucenjaka. Vodilja im je bila: «Uredu, ovo je nesto $to moZemo uzeti 1
prilagoditi nasoj realnosti!»

Post-integracijski diskurs

PREPOROD: Vas dojam se podudara sa dojmovima velikih
muslimanskih intel ektualaca koji su u skorijem vremenu posjetili Bosnu
I Hercegovinu?

Dr. Tariq Ramadan: To je neSto ocigledno: tu je intelektualna
islamska bastina, a zatim, tu su intelektualci 1 ucenjaci veoma visokog
nivoa na vaSem teoloSkom Fakultetu koji su pisali i producirali
miSljenje, razumijevanje pravnih 1 socioloskih pitanja, ¢emu treba
dodati svo ovo iskustvo nedavnog rata kroz koji ste prosli. To jeste bila
tragedija, ali 1 svojevrsni poziv na budenje da se zapitate ko ste, Sta
Cinite i Sta cete biti. Prvi put kada sam dosao, bilo je to samo nekoliko
godina nakon agresije, kada se zapocinjalo nesto §to sada vidim da
postaje veoma znacajno u poredenju sa onim §to zateknem kada odem u
Norvesku, Njemacku, ili u Brisel. Ta misao je u dodiru sa bosanskom
realnoscu, sa muslimanima koji dolaze i sa istoka i sa zapada. Vi sada,
ovdje u Bosni, moZete biti pokretacka snaga koja dolazi iz istocne
Evrope!

PREPOROD: Izgleda da mnogi na Zapadu skrecu sa starog
kursa price o integraciji imigranata, posebice muslimana, nakon
godina promoviranja ovog koncepta kao pukog adaptiranja na zapadna
drustva. Otkuda ovo skretanje u pristupu? Skoro steizjavili: "Vrijeme je
da muslimani postanu kreativni i pomognu transformaciji svijeta ka
boljem?" Kako objasnjavate ovaj poziv?

Dr. Tariq Ramadan: Mislim da je taj problem danas u
evropskim zemljama, a posebno u zapadnoevropskim zemljama,
ocigledan. Jer, postoje diskusije o imigrantima, procesu imigracije i
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muslimanima. Veoma Cesto se brkaju muslimani kao evropski gradani
sa imigrantima. Zbog ovoga je veoma vazno znati i imati na Umu
bosansku realnost. Znate, govor o evropskim muslimanima nema veze
sa imigracijom, ve¢ sa gradanima, domicilnim ljudima. Ovdje se radi o
retorici sa politickom pozadinom: Zasto se uvijek govori da se
muslimani trebaju integrirati, da su muslimani imigranti? Muslimani su
gradani sa imigrantskom pozadinom, dakako, ali, zar nakon Cetiri
generacije imigranata, da ne govorimo o historijskom prisustvu islamau
Evropi, treba i dalje nastaviti sa kreiranjem percepcije da islam nije
evropski!? Znaci li to da muslimani nisu punopravni gradani? Ovoj
pri¢ci se ve¢ jednom treba re¢i - dosta! Dakako, imigracije ¢e se
nastaviti. To je stvarnost, i to su buduée ekonomske potrebe Evrope.
Evropska unija, prema nekim procjenama, trebace od 15 do 20 miliona
radnika da bi njena eckonomija prezivjela. Stoga, nesporno je da nam
trebaju ljudi, radna snaga. Naravno, nesporni su procesi integriranja
novih imigranata. Medutim, $to se tice muslimana kao gradana, oni su
Evropljani, oni su integrirani, i to je zavrSena stvar. Ja uvijek govorim,
vidite, na psiholoSkom nivou: Uspjeh integracije je da prestancte
govoriti o integraciji! Sve dok nastavljate govoriti o integraciji, znaci da
je nema. Stoga ja govorim o post-integracijskom diskursu.

Primijenjena etika

PREPOROD: Kada pozivate musimane da razvijaju
primijenjenu islamsku etiku koja se moze koristiti za usmjeravanje
odluka koje se donose u razlicitim poljima, Sta time Zelite kazati? Nije li
isuviSe ambiciozno insistirati na islamsko] etici u jednom tako
nepredvidivom okruzenju u smislu reakcije? Sjetimo se samo pitanja
«Serijatay i alarmirajuc¢ih glasova i debata nakon $to je jedan
nemuslimanski intelektualac pokrenuo pitanje njegove relevantnosti u
zapadnom drustvenom kontekstu! Kakvu reakciju Zapada ocekujete?

Dr. Tariq Ramadan: Mi se ovdje doticemo jedne veoma vazne
teme koja otpoCinje s problemom koji imamo sami sa sobom. To je
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problem definiranja. Mi ¢esto ne znamo o ¢emu ta¢no govorimo kada
govorimo o Serijatu. Niti znamo o ¢emu govorimo kada govorimo O
etici. Zbog toga se moramo vratiti jednom dubljem razumijevanju
Serijata. Serijat je put pravovjernostii to je nadin na koji
implementiramo zakone 1 pravila dok smo na svom putu? Stoga, Serijat
je put, ali on predstavlja i pravila unutar puta. Serijat nisu pravila bez
puta, niti put bez pravila. On je oboje: pravila unutar puta. Zasto je ovo
vazno? Zato S$to vam put govori smjer, da ne biste zaboravili ciljeve.
Zato ja zagovaram da promiSljamo o pravilima imajuci u vidu ciljeve.
Sta je to ustvari? To je primijenjena etika. Primijenjena etika su pravila
unutar puta, a dakako 1 put pri kome se ne zaboravljaju pravila. Ovo je
veoma vazno stajaliste. Jer vidite u kakvoj smo poziciji razumijevanja
Serijata: Naravno da ja kao pojedinac implementiram Serijat. Sama
¢injenica da govorim Nema boga osim Allaha, sama ¢injenica da sam
musliman prakti¢ar - ja time primjenjujem Serijat. Moje Zivljenje u
drustvu je moj Serijat, moj put, on mi kazuje da bez obzira ko ja bio, da
treba da poStujem zakon zemlje. Dakle, primjenjujem Serijat poStujuci
zakon zemlje. Nadalje, Sta je ono S§to mi zakon zemlje kaze: govori mi
da ne ¢inim nesto $to je protivno mojoj svijesti. Svi evropski ustavi ne
traZe od vas da djelujete protivno vasoj slobodi savjesti. Stoga, smatram
da je ovdje problem. Ovo moramo objasniti muslimanima, a onda i
nasim sugradanima. Evo, naprimjer, sekularizam je pogresno shvacen
¢ak 1 od strane zapadnjaka. Kada govore da je to razdvajanje drzave i
crkve, idu ¢ak do te mjere da je to potpuno uklanjanje religije iz javnog
zivota. To nije tako, 1 nikada nije bilo tako!

PREPOROD: Dakle, ono sto vi zagovarate je da se uzmu ova
rieSenja 1 budu iskoristena i implementirana u Sirim drustvenim
kontekstima?

Dr. Tariq Ramadan: Jeste. Medutim, trebamo da budemo
Kriti¢ni na nacin, kao kad govorimo o ovom razdvajanju drzave i crkve.
Ljudi govore to je razdvajanje dvije vlasti. Dakako, tu se radi o dvije
vrste vlasti, odnosno, autoriteta. Dakle, onoga $to dolazi odozgo i onoga
o ¢emu su se ljudi dogovorili. Mi s ovim konceptom nemamo problema.
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Medutim, kazati: razdvojiti ne znaci rastaviti (poput razvoda braka).
Ponovna «Zenidbay, dakle, spajanje etike u smislu smjera, 1 drzave u
smislu strukture - jer drzavu trebamo da bismo imali smjer, a da bismo
imali etiku - etiku trebamo u politici, u ekonomiji... Pogledajte samo
globalnu krizu danasnjice! To je upravo ono s ¢ime se suoCavamo. Na
nama je takoder da ne zaboravimo principe etike kada se doticemo
nauke.

Fetva ima svoju psihologiju

PREPOROD: Nedavno ste, ¢ini mi se u Kanadi, rekli nesto u
smislu kako se mora poticati iz odredenog okruzenja da bi se
odgovoralo na pitanja iz tog okruzenja... Osjecate li da mi, koji Zivimo
u Evropi, nemamo dovoljno podrske i razumijevanja iz muslimanskog
svijeta? Kako je moguce da je u muslimanskim centrima prisutno toliko
nerazumijevanje i nepoznavanje stanja evropskih muslimana?

Dr. Tarig Ramadan: Moramo otpoceti sa prestankom price o
islamskim centrima. To nisu centri. To su bili centri u proslosti
arapskog svijeta. Danas, nemate ni centra niti periferije. Znate, kada
muslimani o sebi misle da su pravi muslimani u pravom drustvu samo
kada su u vecini - to je potpuno pogresno! Muslimani su u pravom
drustvu onda kada su u suglasju i skladu sa svojim vrijednostima. U
mnogim zapadnim zemljama mi smo daleko viSe u skladu sa svojim
vrijednostima nego li u zemljama sa muslimanskom ve¢inom. Svi mi to
znamo! Svi znamo da u zemljama sa vecinskim muslimanskim
stanovniStvom Cesto nema slobode, da postoji korupcija, da se sve radi
iza kulisa... To je ono S§to nije islamski, medutim mi ¢esto Stitimo taj
vanjski izgled. Dakako, prili¢no je vazno da ne poricemo ono §to je u
nasim zemljama dobro u smislu vrijednosti. Medutim, zapitajmo se, da
li moZemo raditi bolje u smislu veceg promoviranja znanja, kritickog
misljenja, boljeg naCina izuCavanja islama u naSim tradicionalnim
institucijama? Ovo je moj kriti¢ki stav o tome. Ja svjesno priznajem ovu
¢injenicu. Sada, opet, ono $to vi govorite, upravu ste.
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Dakako, moramo biti oprezni. Jer, islam nije samo znanje o
izvornim tekstovima vjere, ve¢ 1 znanje o kontekstu. To je ono §to ja
nazivam ulema-i-nusus i ulema-i vagi'a, tj., uéenjacima tekstova i
ucenjacima konteksta. Mi trebamo ljude koji poznaju oboje. Potrebni su
nam ucenjaci iz oba ova polja znanja. Problem je $to neki nasi ucenjaci
tekstova misle da time $to znaju izvorne tekstove (vjere), da znaju sve 0
svijetu, pa onda Salju fetve u svim smjerovima.

PREPOROD: Mogu li oni, ustvari, davati fetve u Evropi iz
konteksta u kojem Zive i rade?

Dr. Tariq Ramadan: Ne! Mogu, naprimjer, ponekad, o nekim
veoma specificnim pitanjima dogme (aqide), ali, ustvari, o pitanjima
svakodnevnog zivota i svega onoga §to se s tim veze, o tome trebaju
govoriti ucenjaci koji poznaju evropski kontekst 1 zapadno okruzenje.
Dakle, oni koji zive ovdje, koji poznaju podneblje, jezik, psihologiju
ovog regiona. Znate, fetva ima svoju psihologiju, to nije samo pravilo.
Ako nastupite samo sa pravilom bez psihologije to moze biti
neodgovarajuca fetva. Nekada ovi ljudi to ne uzimaju u obzir. Nekada
se radi samo o nacinu na koji formulirate fetvu prema kontekstu. I to je
od kljuéne vaznosti. Ako ho¢emo shvatiti samo znacenje fetve: fetva je
odredeno (specificno) pravno misljenje dato odredenoj osobi u
odredenoj situaciji koje ne moze biti uvezeno. Pitam onda, ko je taj ko
to moze uraditi, ako ne zna kontekst tog naroda ili kontekst te osobe?
Prema tome, smatram da po ovom pitanju moramo biti veoma jasni.

Ne usudujemo se progovoriti glasnije!

PREPOROD: Bili ste na sastanku u Vatikanu. Preporod je
opSirno izvjestio o tom susretu izmedu katolika i muslimana. |zrazli ste
protest kada je papa Benedikt XVI odrzao svoj regensburski govor.
Takoder, skoro ste napisali tekst u kojem objasnjavate razloge zbog
kojih ste se odlucili susresti s njim. Kakvu vaznost i relevantnost ima
ovaj sastanak?
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Dr. Tariq Ramadan: Mislim da je to bio veoma vazan
sastanak. Medutim, moramo biti iskreni prema sebi kao muslimani.
Nismo imali najve¢e muslimanske uc¢enjake na tom sastanku. Reisu-I-
ulema Ceri¢ je bio tamo, ali neki drugi od naSih velikih uenjaka iz
vec¢inski muslimanskih zemalja nisu bili tamo. Iznenadilo me je da
klju¢ne muslimanske licnosti medunarodnog ugleda nisu bile tamo.
Vazno je da smo imali razliCite glasove, iz razli¢itih polja islamske
ucenosti. To je jedna stvar koju treba priznati. Druga stvar koju treba
naglasiti jeste da smo mi dosli da otvorimo kanal komunikacije i naisli
smo na otvorena vrata. Katolici su odgovorili pozitivno. Dakako, imali
su pitanja koja su takoder potakla pitanja sa druge strane: Zelimo da
razgovaramo o slobodi vjere, promjene vjere, slobode govora u
zemljama sa vecinskim muslimanskim stanovnis$tvom, itd. Tokom dva
dana nasih sastanaka razgovarali smo o ljubavi prema Bogu i ljubavi
prema komsiji, ali konzistentno i istaknuto smo dobijali ta pitanja koja
su se ponavljala. Na kraju, iz onoga §to smo vidjeli iz medija, povratne
informacije ukazuju da smo potakli pitanja, da Zelimo odgovore i da je
to budu¢nost u smislu vodenja dijaloga. Jer, dijalog je otpoceo, on se ne
zavrSava. Mora se nastaviti. Ali, takoder, mi muslimani trebamo
priznati Cinjenicu da ponekad postoji zajednicko glediSte stvari, ali
takoder i da ponekad imamo razlike kao §to i oni imaju razlike.
Sastanak jeste vazan, ali ne trebamo precijeniti njegov ucinak. Na kraju,
ono Sto sam rekao tamo: Imamo teoretske i teoloske diskusije, ali
takoder imamo i praktine stvari - moramo biti u vezi sa nadm
zajednicama i kazati neSto o tome.

PREPOROD: Politika BuSove administracije je proizvela
odbojnost prema Sjedinjenim Drzavama Sirom svijeta. Nedavni incident
u Bagdadu kojom prilikom ga je novinar gadao cipelom samo je
pokazatel] te osude koju njegova politika ima u okvirima onog Sto
zovemo Arapska ulica. Godinama, izgleda, da Zivot jednog
Afganistanca, Palestinca, Iracanina ili prosto muslimana vrijedi manje
od zivota americkog ili izraelskog gradanina? Neki u novoizabranom
predsedniku SAD-a Baraku Obami vide znakove nade? Ipak, izraelsko-
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palestinski konflikt je sredisnji za svjetski mir. Unato¢ tome, Obama je
Zauzeo otvoren pro-izraelski stav?

Dr. Tariq Ramadan: Upravo to §to govorite! Osam godina
Busa su bile veoma problemati¢ne. Crni je to period zbog njihovih
lazi.... Simboli¢no, kada bacate svoje cipele na nekoga, to znaci da ga
smatrate ne¢im $to je manje od niSta. A novinar je i kazao: «Vi ste pas!»
Ja sam veoma oprezan kada su u pitanju simbolizmi i emocije. Svi ovi
ljudi na ulici i oni koji su se tome smijali... Ustvari, znate, on se usudio
da to ucini! Da, usudio se da baci svoju cipelu, a mi? Mi se ne
usudujemo ni da progovorimo glasnije! Mislim da simbol koji je tako
emocionalno podrzan znaci da postoji realnost da tamo nesto nedostaje:
realnost da arapski svijet samo obara glavu. Ako je to, dakle, gadanje
cipelom, na$ otpor, mozemo ga poStovati zbog njegove emocionalne
reakcije. Medutim, svakako moZemo biti veoma zabrinuti zbog nas
samih.

Blokada idZtihada?

PREPOROD: Zagovarate, ve¢ duze vrijeme, ponovno
iscitavanje islamskih tekstova s ciljem da se shvati koje islamske pravne
regule mogu biti mijenjane, a koje ne mogu. Cilj tog pristupa je da
pomogne muslimanima koji Zive u sekularnim zapadnim drZavama da
Se Suoce sa modernim izazovima, a da pri tome ostanu vjerni
muslimani? «Ponovno ditanje i ponovno tumacenje vjerskih tekstovay
zakljucili ste, «nije dovoljno imajuci u vidu kompleksna pitanja koja se
naglo otvaraju vrtoglavim ritmom?» Vasa posljednja knjiga Radikalna
reforma: Islamska etika i liberacija, je neka vrsta poziva na akciju?
Sa time podrazumijevate? Sta je to nova geografija islamskih izvora?

Dr. Tariq Ramadan: Prvo, znate, ja imam dva seta knjiga.
Jedan set knjiga je uistinu o zapadnim muslimanima: Biti evropski
musliman, Zapadni muslimani i buducnost idama, itd.. A, drugi sklop
mojih  knjiga je o muslimanima u zemljama sa vecinskim
muslimanskim stanovnistvom. Dakle, knjige o islamu i izazovima
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modernosti, o pitanjima koja se ticu muslimana u zemljama sa
vecinskim muslimanskim stanovnis§tvom. Ova knjiga je zaista drugacija
od toga i ona je zaista namijenjena savremenom muslimanskom umu
kako na Zapadu, tako i u zemljama sa vec¢inskim muslimanskim
stanovnistvom.

Tri su glavne stvari: Prva je ta da je reforma (islah i tedzdid)
islamska stvar. To hije novi islam, to je nesto $to smo imali u islamu.
Stoga, reforma i reformski proces kroz idztihad, kroz tedzdid, u smislu
hadisa: «Allah ¢e mom Ummetu poslati u suakom stolje¢u onoga ko ¢e
obnoviti Njegovu Vjeru» - je obnova naSeg razumijevanja vjere. TO je
dio islama. Ja u knjizi govorim da najdublje otudenje nije kada uzimas
stvari od drugoga, ve¢ kada misli§ da uzimas stvari od drugoga jer ne
poznaje§ sebe 1 ne zna$§ da je to ve¢ u tebi. Stoga je to najdublji, da
kazem, poremecaj misljenja. Mislite da je to doSlo sa Zapada, a ustvari
u potpunosti ste nemarni prema svojoj vlastitoj tradiciji! Na to mislim
kada govorim o reformi. Reforma nije krS¢anski koncept. Ona je
islamski ukorijenjen koncept i zbog toga se ovome moramo vratiti.
Proveo sam dvadeset godina svog zivota radedi i izucavajucéi figh i onda
sam dosegao neke granice. Naprimjer, mi kada govorimo o idztihadu,
mi o njemu govorimo i raspravljamo ali ne dosezemo njegovo znacenje!
Kao da postoji neka blokada...

PREPOROD: Kao da se stalno vracamo? Kao da je
muslimanski um paraliziran?

Dr. Tariq Ramadan: Da, ponavljamo 1 zaglavljujemo,
blokiramo se. Ustvari to je zbog toga Sto postoji problem u temeljnim
postavkama. Dvadeset godina sam radio sa ljudima i razgovarali smo o
Istom reformskom procesu - fedzdid i idah. Medutim, ocito je da nismo
mislili na istu stvar. Ja sam idah shvatio kao nacin, put za
transformiranje svijeta ka boljem. Danas imam posla sa nekim
ucenjacima koji koriste reformu da bi sebe adaptirali, u situaciji kada se
stvari mijenjaju. Dakle, u smislu «Imate globalnu ekonomiju -
adaptirajte se! Imate sekularno drustvo - adaptirajte se! » To je veoma
protekcionisticki nacin pristupa i razumijevanja.
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Dvije vrste reformi

PREPOROD: Niste li i vi ranije zastupali slicne postavke?

Dr. Tariq Ramadan: Bio sam u tom polju razumijevanja, ali
nismo imali istu namjeru i isti cilj. Kazao sam: Moramo razluditi
izmedu dvije vrste reformi. Moramo napraviti razliku izmedu
transformacijske reforme i adaptacijske reforme. Transformacijska
reforma je situacija u kojoj mi imamo instrumente u islamu da
transformiramo svijet. Adaptacijska reforma je slu¢aj u kome se
adaptiramo. Kada to ¢inimo? To c¢inimo u nuzdi, prisili, potrebi...
Dakle, to je prihvatljivo u nekim situacijama. Medutim, mi smo ovdje
da promijenimo svijet!? Nismo ovdje da se samo adaptiramo na
globalnu ekonomiju - mi ho¢emo da je transformiramo u bolju!

PREPOROD: A onda dolazimo do pitanja: Zasto smo u
situaciju da se moramo adaptirati?

Dr. Tariq Ramadan: Zato, jer mi doista imamo diskrepancu.
Vidite, mi doista imamo vrijedna 1 temeljita razumijevanja teksta
(vjere), tzv. ucenjake teksta. Ali, nemamo ucenjake najviSeg nivoa
razumijevanja konteksta: eksperte u nauci, medicini, ekonomiji,
sociologiji, filozofiji, politici... Znanje nam nije na tom nivou. Kada ne
vladate znanjem, onda dolazite sa tekstovima koji dolaze iza znanja. Vi
se, stoga, adaptirate znanju. Da ste, kojim slucajem, savladali znanje na
istom nivou, bili biste u stanju imati viziju buduénosti. Medutim,
nemoguce je bez znanja o okolini imati viziju za tu okolinu. To je ono
kada ja kazem da u¢enjacima tekstova (ulema-i-nusus) nedostaje znanja
o kontekstu. Pazite: prosto nemate vremena! Nije moguce, svijet je
toliko kompleksan da ne mozete biti u isto vrijeme muslimanski
ucenjak i ljekar, naprimjer. Ne mozete poznavati tekst (objavu, hadis,
vjeru) i tijelo na istom nivou. Sta éete onda uraditi: Adaptiraéete svoje
znanje o tekstu znanju o tijelu. Dovedeni ste u tu poziciju! Stoga smo u
stalnom procesu prilagodbe, jer nemamo znanje iz oblasti (egzaktnih)
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nauka. To nije bio slucaj u proteklim vremenima. Ako, naprimjer,
pogledate primjer Ebu Hanife, on je bio veoma kreativan u oblasti
ekonomije i doSao je sa rjesenjem, u smislu: «Ne morate davat zekat u
robi, mozete to uciniti dajuéi protuvrijednost u novcu.» Zasto je ovo
transformirao? Pa zato Sto je sam bio trgovac. Znao je kako to
funkcionira. Znao je da treba biti kreativan u ophodenju sa praviloin.
Ovdje dolazimo do veoma vazne tacke - i to je drugi dio moje knjige
Radikalna reforma. Sada treba da se ucenjaci koji poznaju tekstove i
okolinu, odnosno kontekst, okupe. Trebamo, dakle, platformu na kojoj
¢e se na istom nivou okupiti ulema-i nusus i ulema-i vagia da bi
proizveli primijenjenu etiku. Naprimjer trebamo doktora medicine da
sjedne sa ucenjakom teksta. Onda doktor kaze: «Do ove granice je
organ, ovo je transplantacija, do ove granice je smrt, do ove koma...
itd.» A ucenjak teksta kaze: «Ovako to normira tekst (Objava).» Dakle
zajedno donose odluke!

Nova geografija islamske etike

PREPOROD: Dakle primijenjenu kreativnost?

Dr. Tariq Ramadan: Dakako, to je jedan novi narativ. |
svakako, posljednja tacka moje knjige je nova geografija usulu-l figha.
To jest, ako gledate u smislu postavljanja na isti nivo usulu-I figh nije
samo Kur'an, Sunnet, Idzma' i Kijas. To je svakako i svijet i okolina sa
svojim specificnostima, univerzalnostima, zakonima 1 principima.
Stoga, morate sve to poznavati i kada to tako postavite onda imate novu
geografiju islamske etike. Ja idem mimo onih Sest principa koje
spominje Satibi. Kazem, ovo je poéetak i trebamo razradeniju kartu tih
principa, dakle u elaboriranijem izdanju. Danas, sa svim znanjem koje
imamo u razli¢itim sferama, moramo elaborirati ovih Sest principa.
Nisam prvi koji to kaze, ali naprimjer, primijenjenu etiku moZemo
razviti u svemu §to se tice Zivota, dobrostanja, sigurnosti - dakle svega!
Cak i psihologije, jer islam o ovome govori. Vidite, imate etiku u
pogledu pojedinaca, ali imate i etiku u kolektivnom Zivotu. Naprimjer,
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islamska etika vam govori da zajednica treba biti nezavisna! To
implicra da je kolonizacija, po svojoj definiciji, neSto $to ne moze biti
prihvatljivo 1 da morate imati autonomiju. I ovo je, dakako,
primijenjena etika koju ne moZzemo naéi u tradicionalnim klasi¢nim
knjigama, ve¢ je moramo elaborirati, o tome govori - dakle tre¢i dio
moje knjige.

Intra-muslimanska kritiéka debata

PREPOROD: Vezano za vaS Poziv ha uvodenje moratorijuma
na smrtnu kaznu, tjelesna kaznjavanja i kamenovanje u islamskom
pravu. Ocekivale su se strasne reakcije, kritike i osporavanja, medutim,
razocaravajuca je oskudica kritike?

Dr. Tariq Ramadan: U potpunosti se slazem s vama. Problem
je Sto godinama... Dakle, nekoliko je godina od kada sam uputio Poziv
na moratorijum (Vidi egidu: Poziv na moratorijum). Sedam godina
razgovaram sa ucenjacima i oni govore da to je interesantno itd.
Medutim, kada sam kazao uredu je, ali sada moramo nesto uraditi u tom
pogledu? Onda sam odlu¢io da pokrenem taj Otvoreni poziv. Moj
Otvoreni poziv se, ustvari, sastoji od tri pitanja koja ja Saljem
ucenjacima. Sve dok nema odgovora na ova pitanja mi ne mozemo
nastaviti sa ubijanjem nevinih ljudi, jadnih ljudi, na nacin na koji to
¢inimo. I ne govorite mi da je to marginalno, i da je to bila marginalna
stvar. Pazite, Omer ibn el-Hattab, r.a., se tresao zbog cinjenice da se
neka osoba mogla suociti sa nepravdom pod njegovom vlaséu! A, da mi
to smatramo mariginalnim!? Medutim, da se radi o vasem sinu, vasoj
kéerki, da se o njima na ovakav «mariginalan» nacin postupa, rekli biste
da je to nemoguce, da je to nepravda. Stoga, mene ne interesiraju
brojke, mene jedino brine pravda i principi. Ono §to sam ja pitao
sadrzano je samo u tri pitanja! Izvolite odgovoriti! Nisu procitali tekst!
Nema reakcije na njegov sadrzaj. Ja sam razgovarao sa nekim od njih
koji ovg Otvoreni pozv nisu ni procitali i upitao sam: «Kako ste onda
mogli zauzeti stav, a da niste to ¢ak ni procitali?» Nakon toga sam bio u
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Maroku, Jordanu, Indiji i razgovarao sa nekim drugim ucenjacima.
Raspravljali smo o ovome. I jedan od njih mi je priznao da nije procitao
tekst. Onda sam mu rekao ono §to ja zastupam. A on mi odgovara: «Eh,
pa meni je receno nesto sasvim drugo!»

PREPOROD: Da li, onda, uistinu patimo od nedostatka kriticke
debate i na koji nacin to potkopava savremenu islamsku misao?

Dr. Tariq Ramadan: To je to. Upravo to! Problem je Sto mi
piSemo knjige, pokuSavamo da izademo sa kritiCkom mislju, ali ne
sluSamo i ne ¢itamo druge! Znate, ja sam procitao gotovo sve njihove
knjige, pokuSavajuéi shvatiti njihove stavove. I dalje pokusavam to
shvatiti. Ne mozete reci, ako se ne slazete s neCim, da to necete Citati,
niti pak moZete Citati samo knjige onih ljudi s kojima se slazete. To nije
put, mi imamo nedostatak unutarnje (intra-muslimanske) kriticke debate
koja ¢e okoncavati na nacin «Ja sam jo§ uvijek tvoj brat, ¢ak ako se i ne
slazemo!» A ovo znaci: «Ne stavljaj me izvan konteksta islama zato $to
sam izvan konteksta tvoje misli!»

Otvoreni poziv na moratorijum

Profesor dr. Tarig Ramadan je u aprilu 2005. godine uputio
Otvoreni poziv na privtemeno obustavljanje (moratorijum) smrtne
kazne, tjelesnih kaznjavanja i kamenovanja Cije se izvrSavanje pravda
islamskim pravom, odnosno, Serijatom u zemljama sa vecinskim
muslimanskim stanovnistvom.

Imajuéi u vidu da misljenja veéine ucenjaka u pogledu poimanja
i razumijevanja testova (vjerskih izvora) i primjene hududa niti su
eksplicitna niti jednoglasna (¢ak nema ni jasne vecine) 1 imaju¢i na umu
da politicki sistemi 1 stanje vecinskih muslimanskih druStava ne
garantira jedan pravedan i jednak tretman pojedinaca pred zakonom,
nasa je moralna obaveza i vjerska odgovoOrnost da zahtjevamo za
trenutnu suspenziju primjene hududa koji se neispravno prihvataju kao
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primjena "islamskog Serijata." istaknuo je dr. Ramadan u svom pozivu
postavljajuci tri glavna razloga za ovaj poziv.

Prvo pitanje koje profesor Ramadan postavlja glasi: "Koji su to
tekstovi 1 stepeni njihove priznatosti i autenti¢nosti koji spominju
tjelesne kaznu u korpusu islamskih duhovnih izvora 1 koje su granice
mogucih interpretacija ovih tekstova?" Pod drugi set pitanja dr.
Ramadan podvodi: "Koji su, to uslovi (Sartovi) odredeni za svaku od
kazni od samih izvora, da li je to idzma' ili individualnim misljenjima
ucenjaka i koja su objaSnjenja u vezi tih okolnosti u historijskom
kontekstu nudena?" 1 konacno tre¢i set pitanja ti¢e se druStveno-
politickog konteksta (al-waqgi') koji je, po Ramadanu, uvijek bio uziman
u razmatranje od strane uleme kao jedan od uslova koji su potrebni za
primjenu hududa. "Vaznost ovog pitanja je takva da zahtjeva poseban
tretman (i uceS¢e u debati intelektualaca, posebice strucnjaka iz oblasti
drudtvenih nauka), isti¢e dr. Ramadan i pita: "U kojem je to onda
kontekstu danas moguce primjeniti hudud? Koji su to uslovi koje treba
ispuniti u smislu politickog sistema i primjene opéeg zakonodavstva:
sloboda izrazavanja, jednakost pred zakonom, javno obrazovanje,
iskorijenjavanje siromastva i drustvene iskljucenosti? Koje su to, u
ovom domenu, oblasti razilazenja izmedu pravnih Skola i uleme 1 na
¢emu su te razlike zasnovane?" Jedna od glavnih nakana ovog
Otvorenog poziva je po rije¢ima njenog autora otvaranje jedne trezvene
debate 1 zaustavljanja nepravdi koje se "u ime Serijata i njegove
primjene" danas c¢ine u zemljama sa vecinskim muslimanskim
stanovnistvom.
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